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مجموعۂ قوانین اسلام 


جلد دوم 
قانون طلاق 
یڈ 
ڈاکٹر تنزیل الرحمن .کو 


ادارہ تحقیقات اسلامی - جامعهہ اسلاميه 


(۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


جمڑترق جن ادار ات اسلائی ۔اسلام ]پا دکفوٹو ہیں۔ 
ا ںکتاب کا کوگی حصہ ناش ریت رمک اجازت کے بقیسی بھی شکل میں شا نہکیا جاےء الہ شختی 
مقاصد با تر ےکی خوش سے ضروری اقتاساتنفل سے جاکتے ہیں۔ 
سلمملہمطبوجات نہہرے (ے ) 
ڈ اھ رحیبد اید لائج رمرگیء ادار +تحقیقات اسلائا 
کواکف فبرست سازی روران طیاعت 


ڈاکز یل الرشی 
موب تو اخین اسلام ء جلد روم :اون طلاقی 


(ادار) تحقیقات اسلائی؛ اسلا مآپاد) 





اشماعت ال ۱۹۹۵ءء اشماعت روم ۱۹۷۹ء ء اشماعت سوم۱۹۸۳ءء اشاعت پچارم ۱۹۹۳ء 
اشماعت جم ۰۶۰۴ء ءاشع تشم ۸ءء اشاعحعت اشتم ۳۰۱۳ء 
×-69409-007و :کا 


طاع دناشر: ادار تحقیقات اسلائی۔اسا مآپاد ۹ 
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ممسمممفوفعمشمشد شف اع رشمشممامع می مس جع 


جو و و 


ندر رحلٰن 


۹ بصد ادب و احخرام یہ حقیر ارمغان علمی پیش ہے ۔ 


گلدستہٗ ہبارے زیبد به نویہارے 


۱ 
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. 
: 
۱ 
: 
جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن : 
ٍ 


سپ یپییمییتیریییٹپییر پیٹ یپ رپعپیسمتمعش 


و و و و وو چو و وو وو پوت و وو وو و ہہ ھک 


(۸۷۸۱۱۷۱3۱. 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥۱. 


پیش (فظا “ عالیجناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمٰن٤‏ جج سپریج کورٹ ' پاکستاں 
دبیاجہ ۶ جناب ڈاکٹر فضل الےحمن ؛ ڈائرکٹر سکزی ادارۂ تحقیقات اسلای ؛ پاکستان 


بمندمه ؛ تنزیل الرحمن و وت ون تا جس امم 


صفحهہ 
2 
ط 









: گیارھواں ہاب ۔ طلاق کی تعریف إ ۰ ۱ مت 
|| اقسامء اھلیت ء شہادت اور تفویض ےر ۵۱ ؛۔ طلاق مکرہ (شخص جبورکی طلاق رم 
ا ۱ آ ہے طلاق مکرہ کا اقراز .... ۳م 
٢‏ تعریف طلاق کن ہے ۳٣۵‏ اج ضف لد ۱ یسر 
)۔ اقسام طلاق کت ہد ۳۹۱٣۲‏ 
(الف) بە لحاظ کیفیت 8م تبرھواں باب ۔ رجعت ؛ بینولت صغریٰ 
٠‏ (ب) بە لحاظ تائیر کا و ہینولت گری (مغلله) 
۰ 4۵۔ تعداد طلاق و سہےں | ہا“ رجعت و مس ہم 
۹۰و۔ املیت طلاق تن ا سے٣‏ ا وپ بینونت صغریا و مہ ۳۴۲۹۳ 
ے۹۔ عُل طلاق سے لس ے٣‏ ا۱ء بیٹونت کبرئل (مغلظه) مس ۹۹م 
۹۸۔ وقوع طلاق 0 مو وےۃ روہ غبر مد خوله کو طلاق سا ۸ڑ8ھ 
:.۹)م۔ اصالتاً با والتا.... رم : 7۲ 
1١١‏ تاویض طلاق کر سا چوس +١ا۔‏ غلہ کہ تعاوفے کی مقدار یت 
٠‏ روہ خلع غے 
بارھواں باب ۔ کن اشخاص کی طلاق رو ەوض خلع کی نوعیت سے۵ 
واقع ئە ھوق وہ طلاق بالخلع بلا ذکر عوض ...۹ےہ 
٦٥ء‏ کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگی م۹ | ۱۱۔ خلع کا جواز 7 سس ۵۸۸ 
)رہ طلاق عالت لق ہے چیم ا ے ایت اھمیت خلع سہدے۹ھٹ 
وم طلاق عالت مض الوت و جم ری خعک وا نے ت۹۱۹ھ 


(۸۷۸۱۸۷۱3٠. 


و حجموعۂ قوانیںے اسلام 
صفحه 
۹۔ ارات 2 ہا جآ مو تقریق بب قیلد 
۰ ۔ خلع و مبارات کا اثر مہرو نفته ہر ۲ں | مہ تفریق بسبب عدم فراھمی نفقہ ۔ 


ا ا ٹا اٹھاروان باب ۔ تقریق بسبب 


ا اض و عیوب 
3 8 ارتداد و انکار اسلام 
١۔‏ قفریق بسبب رض یا عیب سس 58۰ 
٢٣۔‏ تفریق ہسبب نام دی ہے سپ | ٣۱۳۔‏ تفربق بسبب ارتداد شوھر 
٣۔‏ تفریق بسبب جب یا قطع عضو .... مہ | م۱۷۔ تقفربق بسبب ارتداد زوج 
م۔ تفریق بسبب جنون .مب ۱ ۳رت قبول اسلام اور تنسیخ نکاج 
۵۔ تفریق بہب جذام ویرص ۳۷ن : . 
سے : انیسوا ١‏ 1 و لعان 
۹٦۔‏ تفریق ہسبب مرض یا عیوب کی لیسواں باب ۔ ابلاء ظہار 
شرائط 7 .۹۳۷ ڈمرے ایلاء 
ے٢۔‏ تفریق بسبب عیب کا اثر ۹۳۳۲ا ےسں۔ ظہار 
سولھواں باب ۔ تفربق ہسہب ہ۸٣۱۔‏ تعان 
ظلم و ضرر 7 
۸ہ تقفریبق بب ظلم.... ۷۴۳ یسوان باب ۔ عدت 
۹٥۔‏ تفربق بسبب ظلم کا اثر ہے ۵ے٦‏ إ سم تعریف عدت 
سترھواں بات ۔ تفریق سبب ٭م؛۔ وجوب عدت 
منقودالضریء قید وعدم فراھمی لفقه وم:۔ مدت عدت 
٠۔‏ تقفربق بب مفقودالخیری سس کے إ ہم۔ آغاز عدت 


(۸۷۸۷۷۱۱. 


یہ 
٭مم 


هو اروا سن 
جج سپریع کورٹ ؛ پاکستان 
سکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی؛ پاکستان نے قوانین اسلامی کا مفید سلسله شروع 
کیا ے ۔ سلسلهۂ مذکور میں جناب تنزیل الرحمن صاحب کی ایک کتاب پہلے شائع 
ھوچکى ے ۔ زیر نظ رکتاب اسی سلسله ی دوسریکڑی عے جس میں اسلامی قانون طلاق 
پر بث کی گئی ہے ۔ فاضل مصنف نے قرآن و سنت اور فقہہ کی _ستند کتابوں کی 
روشنی میں اسلامی قانون طلاق کے مسائل کا جائزہ لیا ے ۔ کتاب کی افادیت اس 
بات سے بڑھ گئی ےہ کہ انہوں نے دوسرے اسلامی مالک میں را الوقت اسلامی 
قوانین سے بھی استفادہ کیا ہے اور جہاں ان کے تنقیدی شعور نے رھنائی کی ہے انہوں 
ے موجودہ پاکستانی قانون میں ترمم کی تجاویز بھی پیش کی ہیں ۔ وہ چونکھ مغربی 
اور مشرق علوم دونوں میں دستکاہ رکھتے ہیں اس لۓ ان کی جچی تلىی راۓ اھل نظر 
کے لئے دعوت فکر و تفقہہ کا سامان اپنے اندر رکھتی ھے ۔ ان کی راۓ ہے اختلاف 
ممکن سے لیکن ان کے کام نے فکر و نظر کہ لئے جن نی راہوں کی نشان دھی ک 
ہے وہ مارے تیزی ے بدلتے هھوۓ معاشرہکو سمت منزل متعین کرتۓ میں مدد دے 
سکتی ہیں ۔ بجھے امید وائق ھے کہ ان کی خلصانہ حنت کو بنظر استحسان دیکھا 
جاۓےۓ گا ۔ 


لاھور ۱ ایس ۔ اے وحٰسی 
٠ہ‏ نومہر ٦ع‏ 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 





(۸۸۷۸۱۱۷۱٥٠. 


بسم الہ الرحمن لرحیم 


دیباجہ 


طبع سوم 


وطن عزیز میں نفاذِ اسلام کے عمل کی تائید و ترویج کے لئے ضروری ھے کە 
فوائین اسلام کا وہ ذخیرہ جو عربی زبان میں ھے , اردو میں منتقل هو کر ملک 
کے قانون دان طبقه کے هاتھوں میں پہنچے ۔ ادارہ تحقیقات اسلامی اہنے قیام و 
تالسیس کے اول دن سے اس علعی خسدمت میں مصروف ھے ۔ قوانین اسلام سے 
متعلئی بعض انتہائی اہم کتابیں اردو . اور انگریزی میں شائع کی گئی ہیں ؛ 
بعض بنیادی کتابوں یا ان کے منتخب ابواب کے اردو تراجم بھی شائع کئے گئے ھیں۔ 
اسی مقصسد کی خاطر اسلامی قوانین کو جدید لباس میں پیش کرتے کیلئے 
مجموعه قوانین اسلام کا سلسله شروع کیا گیا تھا ۔ جس کے مؤلف جسٹس 
ڈاکٹر تنزیل الرحمن تھے - اس سلسلے کی چھہ جلدیں اب تک شائع کی جا 
چکی هیں ۔ یه سلسله پاکستان میں اسلامی قانون کی ضابطه بندی 
( 000116816 ) .کی طرف ایک اھم قدم ھے . اور اسلامی قانون کی نعہیر 
(٥٥٥٤ھا٥9۲0۲٥1)‏ . اور اطلاق و تنفیذ ( ۵۸00۱3886 ) کی اس تحریک کی ایک 
کڑی هے جس کا آغاز مسلم ممالک میں ایک مدت تک قوانین اسلام کے 
تعطل کے بعد ترکی میں (۱ ۱۸۸۱ء میں ) سر مجلة الاحنکام العدليہ . کی صورت 
میں ھوا۔ 
مجموعة قوانین اسلام کی دوسری جلد مسائل طلاق ہر مشتمل هے جسر ہم 
تیسسری بار شائع کرنے کی سعادت حاصل کر ره ھیں _ ھمارے لئے یه اسر 
باعث مسرت و افتخار بھی ھے اور موجب تشکر و امتتان بھی کە ھماری اس 
کتاب کو قانون دان طبقے میں بھی پذیرائی نصیب هوئی اور علماء نے بھی لہ 


(۸۸۷۸۱۷۱3٢۱. 


صرف اس کا خیر مقدم کیا ۔ بلکه دپنی حلقه کے ایک وفیع برجمان ماہ نامه ہینات 
کراچی نے یہ تجویز پیش کی که ۔ اس کتاب کو ایک مجلس علماء کے سامنے 
رکھدیا جائے اور ان کی توثیق و اتفاق کے بعد اس کو حکومت ملک میں ناھذ کر 
ای ہی 1 ج2 ہو 
لس سے اندازہ کیا جا سکتا ہے کہ اداوہ ملک میں اسلامی نظام کے تفاد میں 
علمی و فکری معاونت اور بطور خاص قوائین 


کرنۓ کی جو کوشش کر رھا هے وہ رف قبول ہا رس ے-- 
سیحانہ و بعالی ھماری مخلصانہ مساعی کو قبول فرمانے - 


وما توفیفنا الا باللہ - 


اسلام کو ھومی ربآن میں منتقل 
دعا ھے کہ الله 


یرم الخمیس ۱۹۰ ربم الڈرلر ۰۵٢۱ھ‏ 


_٣‏ دسمبر ۱۹۸۴ء 


ڈاکٹر شر محمد زمان 


ڈائریکٹر جنرل 


ٰ 
' 
2 





(۸۸۷۸۱۷5٢۱. 


جناب ڈاکٹر فضل الحمن 
ڈائریکٹر ادارۂ تحقیقات اسلامی ؛ پاکستان 

اس سے قبل فاضل مصنف کے قلم ہے ایک مجلّد (جموۂ قوانین اسلام جلد ) 
ادارۂ تحقیقات اسلامی کی طرف ہے ملّت اور حکومت کے پیش خدمت ہو چکی ہے ۔ جس 
کی پذیرائی بفضله تعالیٰ بہت اچھی ہوئی ہے ۔ خدا کا شکر ےکہ ہارے علاء روایات 
کے ایک بڑے سربرآوردہ اور حترم حلقے ے بھی اس کو خوش آمدید کہا ہے اور 
موقر ماہنامہ ” بیدات ۶“ ےۓ تو تجویز پیش کی تھی کہ اس کتاب کو ایک جلس علإء 
کے سامنے رکھ دیا جاۓے اور ان کے اتفاق کے بعد اس کو حکومت ملک میں نافذ 
کر دے ۔ پہرحال اس ہے اتنا تو معلوم ھوا کہ ادارے کی مساعی رفته رفته انشاءالہ 
کامیاب و رھی ہیں ۔.-- و القہ حق الحق و یھدی السُبیل ۔۔۔ اصل میں یە کام خود 
علاء کے کرنے کا تھا ۔ لیکن ان اکابرین ملت پر اب یه بات واضح ہو رھی ے کہ 


دراصل یہ کام کتنا مشکل ہے ۔۔۔ یعنی اسلامی تعلبات کو تمانونی شکل دے کر ان 


٘ 
ْ 


کی بدلتے هوۓے معاشرے پر تطبیق ۔ اور یە کام عض علم روایت کے بل ہوتۓ پر 
سرانجام نہیں پا سکتا ۔ بلک اس کے لۓ موجودہ علوم میں دسترس اور معاشرے کے 


تغیرات میں بصیرت از بس درکار میں ۔ 


اب اس سلسلے کی دوسری جلد حاضر ھے جو طلاق اور رشتۂ زوجیت کے بختالف 


طریقہ ہاۓ فصل و انفصال ہے متعلق ےھ ۔ ان مشکل مسائل پر فقہاہ اسلام نے جن 
ِ ختلف نقطہ ہاۓ نظر ہے بجشیں فرمائی یں ان کی جامعیت بھی قارئین کے سامنے کھل 
. کر آ جاۓۓی ۔ شگر اللہ سعیھم ۔ اور جس قدرت ذھنی سے جناب تنزیل الرحمٰن نے ان 


پر جرح و تعدیل کی ھے اس ہے فاضل مصنف کی علمی اور فکری قوتوں کا اندازہ بھی 
وی هو جاتا ے ۔ جزاء اللہ الجزاء الا و فول ۔ کئی مقامات پر مصناف تۓ فقہاء سے 


(۸۷۸۱۷30. 


یی جموعۂ قوائیں اسلام 
اور کئی جگھه پر راج الوقت قانون ے اختلاف کیا ے اور اسی بنیاد پر تدوین قانون 
اسلامی کی کوشش کی ہے ۔کئی ایک مقامات-_ بالخصوص طلاق ثلاثہ یا طلاق مغلظه 
کے مسثلە پر فاضل مصنف کے فقہی استدلالات سے میرا ذای اختلاف ھے ۔ لیکن آپ کے 
پیش کردہ مسئلہ کے حل ہے مجھے مکمل اتفاق ھے ۔ اس مسئلہ کے حل پر آپ نے 
متن کتاب میں اور پھر مقدمه کتاب میں بھی جو توضیح پیش کی ہے وہ مارے 
بدلتے ھهوۓ معاشرے کی ضروریات کے لیے بہت مناسب عے ۔ ہو سکتا ھے کہ بعض 
اصحاب ػٴو ان کے فقہی استدلالات یا مسئله کے حل سے اتفاق یا اختلاف هو ؛ لیکن 
ایک مفکر کے نزدیک پوری تمقیق اور غور و فکر کے بعد دیانتداری ے ایک وقت 
پر حو راۓ قامم هو ؛؛وھی اس کا ره اجتہاد ھوتا ھے ۔ ایک مفگر کو دوسرے ے 
اختلاف راۓے ہو سکتا ے لیکن اس کی تنقیص نہیں ہوئی چاہے ۔ اور سب کا فیصله 
بالآخر ملت کا اسلامی ضمیر (اجاع) کرتاے ۔ 
میں امید کرتا ھوں کە اس کتاب کو اھل علم حضرات بالعموم اور علإء روایت 
اور قانون ساز ؛ ارکان عدليه اور وکلاء بالخصوص مفید پائیں گے ۔ 
فضل الہمٰسی 
ڈائرکٹر 
مورخه ۱ فروری ے۱۹۹ع ادارۂ تحقیفات اسلای ؛ راولپنڈی 


(۸۸۷۱۷۱٥۱. 








چی گا 
ہومہمہہ 

نومبر ۹۹۳ ع کا ذکر ھے۔ میں چیف جسٹس پاکستارنے ؛ عا ی جناب جسٹس 
اے۔ آر کارنیلیس صاحب کی خدمت میں حاضر تھا ۔ چیف جسٹس صاحب نے فرمایا کہ 
ھالسبریز لاز آف انگلینڈ (ق ص٥‏ اعم ٥٤‏ 85آ 5'توعناحاءة1ا) کی طرح اسلامی قوانین کا 

ایک جموعہ تب ھونا چاھیے ۔ اوز 

میں نے یه جانا کە گویا یہ بھی میرے دل میں ہے ۔ 

غیں منقسم ھندوستان کے مسلانوں کی ساری جد و جہد آزادی اس مقدس مقصد 
کے حصول کے لۓ تھی کہ مسلإنان عند کو ایک ایسا خطۂ ارض مل جاۓ جہاں 
وہ قرآن و سنت کے قوانین رای کر سکیں ۔۔۔ پاکستان بن گیا مگر اس خطۂ ارض میں 
قرآن و سنت کے مطابق قانون سازی کا کام ””قرارداد مقاصد“ سے آگے نە بڑھ سکا۔ 
نہ حکومت وقت اور نہ کسی جاعت نے مروجہ قوائین کو قرآن و سنت کے مطابق 
ڈھالنے کا کام سر انجام دیا اور نہ ھی آئندہ بناۓ جائۓ والے قوائیش کو اسلامی 
نقطہ نظر سے جانھنے کے لی ےکس یکمیشن یا اتھارٹی کا قیام عمل میں آیا بلک جوں جوں 
وقت گزرتا گیا خود '' نظریۂ پاکستان ٠+‏ ھی غبار آلود هوتا گیا ۔ ایک طرف حکومت 
اور سیاسی جاعتیں تھیں جن کے ارکان سیاسی جوڑ توڑ میں مشغول رھتے ۔ دوسری 
. طرف علاع کرام ؛ جدید تعلم یافتہ طبقه اور عوام الناس تھے ۔ علاء کرام اپنے فرسودہ 
نظام تعلیم اور مخغصوص ذھتی تربیت کے سبب اس عظیم کام سے عہدہ برآ نہ ہو 
سک تھے ۔ اس لئے انھوں ۓ اسی میں عافیت سمجھی کە صرف حکومت پر اسلامی 
قائون بناے کی ذمه داری ڈال کر علمی سطح پر خود کوئی عملى اقدام نہ کیا جاۓ۔ 
جدید تعلیم یافتہ طبقه کی اکثریت اسلامی قانون کو ازمنۂ قدیم کی یادکار سمجھکر 
اور عہد حاضر کے لے ٭ ناقابل عمل “ قرار د ےکر مطئن هو بیٹھی تھی ؛ اور 

سادہ لوح عوام نعرہ بازی کا شکار تھے ۔ 


(۸۷۸۱۷۱3٠. 


۳۳۲ جموعۂ قوائیںں اسلام 
صدر ایوب کی حکومت کو بہر حال يہ افتخار ضرور حاصل سے کہ اس تے 
ایک طرف ادارۂ تحقیقات اسلامی کی بنیاد رکھی اور اسلامی تعلیات کو قانونی شکل 
دے کر موجودہ معاشرہ پر تطبیق کا اہم کام اس کے سپرد کیا اور دوسری طرف 
اسلامی نظریہ کی مشاورق کونسل کا قیام عمل میں آیا تاکہ موجہ یا .آیندہ قوانین 
پر اسلامی نقطۂ نظر سے ے لاگ رائۓ دی جاسکے (یہ ذمہ داری بھرحال متعلقه افراد 
کی ے که وہ کس حد تک اپنے ملىی فرائض سے عہدہ برآ ہھوے ھیں) ۔ 
میں ان حالات کے پیش نظر ایک عرصہ ہے اس بات کا متمنی تھا کهہ 
اسلامی قوانین کو جدید انداز میں مدون کیا جاۓۓ ۔ چیف جسٹس صاحب کے اس 
ارشاد نے میری اس دیرینہ خواہش کے لیے مہمیز کا کام کیا ۔ انھوں تے فرمایا : 
”عدالتوں میں جب کبھی کسی مسئلہ میں گہرائی میں جائنے اور اس مسئله 
کے مالہہ اور ماعليه کو معلوم کرۓ کی ضرورت لاحق ھوی ہے تو 
ہمارے پاکستانی وکلاء بڑے اطمینان اور ے فکری ہے '' ھالسبریز 
لاز آف انگلینڈ ٠“‏ اور ' ام یکن جورس پروڈنس“ سے سے تکان حوالے 
پیش کمرتے چلے جاے ہیں ۔ لیکن ایسا شاذ ھی ہوتا ے کہ متعلقہ مسثله 
پر اسلامی نقطۂ نظر سے بھی روشنی ڈا یل جاۓ ۔ آخر ہارے وکلاء 
اسلامی قانون“ اس کے اصول اور احکام جاننے یکوش شکیوں نہیں کرے ؟'“ 
میں چیف جسٹس صاحب کک خدمت میں یە بات عرض نە کر سکا کە انگریزی 
نظام تعلیم ۓے کالجوں اور یونیورسٹیوں میں کون سا اسلام باق چھوڑا ہے جو وهاں 
کے فارع التحصیل قانون کے میدان میں انگریزی اور اس یی نقطہ هاۓ نظر پیش 
کرنے کے ساتھ اسلامی نقطۂ نظر بھی پیش کر سکیں (اور آج اتنا عرصہ گزر جائے 
کے باوجود کم و بیش وھی صورت برقرار ے) ۔ 
میں نے چیف جسٹس صاحب سے تو کچھ نہ کہا مگر آن کے کمرہ سے دل میں 
یه عزم لے کر ضرور اٹھا کھ. اس کام کو ال جام دینے کی مقدور پھر کوشش ضرور 
کروں کا ۔ گھر آ کر مسلسل کئی راتوں اور دنوں کے غور و فکر کے بعد ان اہم 


(۸/۸۱۴۱5. 





۳٣۳٣۳٣ دہ‎ 


موضوعات پر مشتمل ایک خاکہ تیا رکیا جن سے متعلق قرآن و سنت اور مستند کتب فته 
کی روشنی میں اسلامی قانون (احکام) کا مجموعه تیا رکیا جانا از بس ضروری تھا۔ اگرچہ 
میں یە بات جانتا تھا کە میرے لیےاپٔی پیش ورانه مصروفیات اور علم یکم مائگی کے 
باعث تن تنہا اس عظم کام کو انجام دینا غیر ممکن نہیں تو ے انتہا کٹھن اور مشکل 
ضرورے ۔ لیکن میری مشکل پسند طبیعت ناممکن کو مکن اور دشوا رکو آسان بناۓ 
مت ہوئی تھی ۔ اور بالآخر میں نے دسمبر ۳ہو ع میں اس عظم کام ى داغ بیل 
ڈال دی ۔ لیکن اس کے ساتھ ھی ایک سسژئله اور در پیش تھا ۔ وہ یہ کە پاکستان 
میں کسی ایسے ادارے ہے رابطہ قائم کیا جاۓ جو اس عظم کام میں مستقل مزاجی 
کے ساتھ طباعت و اشاعت میں تعاون کے لۓ آمادہ هو ۔ محدود روابط اور کمیٴ معلومات 
کے اعتراف کے ساتھ ؛ مجھے پاکستان میں کوئی ایک بھی ایسا علمی ادارہ نظر نە آیا 
جو بالکلّیه غیر تجارتی بنیادوں پر اسلامی قوانین کے ایک ایسے جموعه کی طباعت و اشاعت 
کا ذمہ لے جو کسی ایک فقہی مسلک کا پابند نہ هو خوش قسمتی سے میں نے 
اس بات کا ذکر اپنے کرم فرما جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن صاحب ؛ جچ 
سہریع کورٹ ؛ پاکستان سے کیا ۔ جسٹس صاحب نۓے جھے ادارۂ تحقیقات اسلامی کی 
طرف رجو عکرے کا مشورہ دیا چنانچہ جب میں ہے اس کا ذکر حترم ڈاکہوفضل الرحمن 
صاحب ؛ ڈائرکثٹر ادارۂ تحقیقات اسلامی سے کیا تو موصوف نے پاکستان ی اھم اور 
قومی ضرورت کے پیش نظر اس خیال کو بہت سراھا اور هر ممکن تعاون کا یقین دلایا۔ 
چنانچہ میں نۓے اللہ کے بھروسے پر اس کام کو کرنے کی ذمە داری قبول کر ی که 
. میں کراچی میں ای پیشه ورانہ مصروفیات کے على الرغم ایک بجموعۂ قوانین اسلام 
تیار کروں اور ادارۂ تحقیقات اسلامی اس کو جلد وار شائم کرے ۔ 
چنانچہ مارچ ؛ مہو ع میں قوانین اسلام کی ترتیب نو اور تدوین جدید کے 
عظیم کام کا باقاعدہ آغاز کر دیا گیا ۔ کام کی ابتداء شخصی قوانین (عائلیٰ) سے کی کئی ۔ 
اس کے چند اسباب تھے : 


-١‏ ایک مہذب معاشرق زندی میں عائلی قوانین کی اھمیت وضرورت دوسرے 


(۸/۸۱۶٥٢. 


م۳ مجموعۂ قوانیں اسلام 
قوانین کی بہ نسبت زیادہ ے ۔ 
ہ۔ پاکستان میں مسلانوں کی عائلی زندگی ہے متعلق اسلامی قوانین (چند 
مستثنیات کے علاوہ) را ہیں ۔ 
۔ عدالتوں میں شرع اسلام کا یہ حصهہ (چند مستثنیات کے علاوہ) نافذ العمل 
ے اور عدالتوں میں ایک مستند بجموعہ کی ضرورت کا احساس پایا جاتاے ۔ 
مہ وکلاہ اور عدلیہ کے بیشتر ارکان عری زبان ہے ناواقفیت کے سبب اصل 
ماخذ سے رجوع نہی ںکر سکتے۔ بناء بریں ان کو انگریزی ترجموں یا غیر 
مسلم مؤلفین کی کتابوں پر انحصار کرنا پڑتا ھے ۔ وہ بالعموم احکام شرعی 
کی غرض و غایت ؛ اسباب و علل اور مآخذ معلو مکرنے میں خاصی دشواری 
محسوس کرتے یں ۔ 
خدا کا لاکھ لاکھ شکر ھے کہ مجموعۂ قوانین اسلام کی پہلی جلد جو نکاح ؛ 
سہر اور نفقڈ زوجہ کے احکام ہے متعلق دس ابواب پر مشتمل ے؛ جولائی ۱۹۹۵ع 
میں منظر عام پر آ گی ۔ اب جلد انی آپ کے ہاتھوں میں ے ۔ یہ جلد طلاق کے احکام 
پر مشتمل ے ۔ اس کو بھی (گیارہ لغایت ہیس) دس ابواب میں تقسم کیا گیا ہے : 
گیارھواں باب ع 
یه باب طلاق کی تعریف؛ اقسام ؛ اعلیت؛ تفویض اور شہادت سے متعلق ے ۔ 
میں نے شہادت طلاق کے ضمن میں شیعہ فقہاء کے اس نقطۂ نظر سے اختلاف 
کیا ےکہ طلاق بغیر شہادت واقع نہیں ہوتی ۔ اس بارے میں جمہور فقہاء کا مسلک 
کہ طلاق کے وق تگواہ قائ کر لینا مستحب ہے نەکہ واجب؛ صحیح معلوم ھوتا ے۔ 
بارھواں ہاب ٭ 
اس باب میں جن حالتوں میں طلاق واقع نہیں ہوتی ان سے بحث کی کئی ہے ۔ 
اس غمن میں طلاق بحالت نشه اورطلاق بحالت جبر میں حنفيه سسلک کو کلیة قبول نہیں کیا 
کیا ھے۔ میں نے بحث کے بعد ا مۂ ثلائہ اور شیعه فقہاء کے مسلک کو صواب سے قریب تر 


(۸۱۴٥5٠. 





مدمه 6۲۴۵ 


پایا سے اور اسی بنیاد پر قانون سازی کی ہے ۔ طلاق بحالت مرض الموت میں دوسرے 
مذاہب فکر ہے اختلاف کرتے ہوئۓ حنفیہ مسلک کو اختیار کیا ہے ۔ 
تبرهواں باب ج : 

یہ باب طلاق رجعی؛ طلاق بائن اور طلاق مغلظہ ہے متعلق ہے ۔ اس باب 
میں تفصیلىی بحث و تجزے کے بعد ا مہ اربعہ کے اس نقطۂ نظر کو تسلم کیا گیا ےکە 
تین طلاق بلفظ واحد یا بوقت واحد تین ھی واقع هوں ػ ۔ 

منجملہ ان اہم مسائل کے جن پر مت نکتاب میں مفصل بجئیں کی گی ھیں؛ طلاق 
معلظه یا طلاق بالثلات کا ختلف فی مسئله بھی ے ۔ چہاں تک احادیث نبوی و آثار 
صحابد کا تعلق ۓ ؛ یه حقیقت ثابت شدہ ےک ان احادیث نبوی اور آثار صحابه کی 
روشنی میں جو اس,مسئله میں روایت کی جاتی هیں اور متن کتاب میں بھی بیان کی 
گئی ہیں؛ امت مسلمہ (شیعه حضزا تکو چھو ڑکر) تین طلاق بلفظ واحد یا بوقت واحد 
کے وقوع کی قائل اور اس کی تنفیذ کے حق میں رھی ےہ ۔ ظاھر ہے کہ قانون حعض 
اپنی حکمی یا جبری قوت کی بناء ہرکسی ملک کے عوام کے لیےقابل قبول نہیں ھوا کرتا 
بلکە قانون میں ایک اخلاق روح هو ے جو اپنۓٗ اندر جاذبیت اورکشش رکھّی ے 
اور لوگوں میں قانون کی پیروی کا جذبہ ابھارق ے ۔ٗ لہذا اسلامی قانون سازی کے 
لےجہاں معاشرہ میں سرعت ہے روٴما ھوتے :وا ی تبدیلیوں کے تحت مسلانوں کی معاشرئی٠‏ 
زندگی کو ایک صحیح اور معن سمت دینا ضروری ے وہاں شرعی پھل وکو بھی پیش 
نظر رکھنا لازنی ھے ۔ چنانچہٴ' اس صورت حال کی موجودگ میں اسلامی تعلیات کو 
اس انداز میْں قانونی شکلٴ دینا ے کہ ف الاصل وہ قانون قرآن و سنت ہے متصادم نہ 
ہو اور معاشرتی بیبود کا مقصد بھی حاصل ہو جاۓ۔ طلاق بالٹلاث کے سسئلہ میں 
اس بارے می ںکوئی اختلاف نہی ںکە اس طرح طلاق دینا خلاف سنت ہے اور بدعت ہے۔ 
طلاق دینےکا احسن طریقه وھی ے جس کی تعلم حضور صلى اللہ عليه وسلم ۓ دی ہے ۔ 

بد قسمتّی ہے هند و پاکستان کے مسلان ایک عرصہ سے تین طلاقیں بیک وقت 
دینے کے عادی چلے آرے هیں بلکە تین طلاق ‏ ےک م کو طلاق ھی تصور نہیں کرتے۔ 


(۸/۸۱۶٥٢. 


>2 مجموعۂ قوائیںں اسلام 
یه صورت بالا تفاق سنت کے خلاف اور معاشرتی بہبود کے بھی خلاف ےے۔ تاہم تین 
طلاقوں کا واتع هو جانا بھی ثابت ھے اور اس پر برابر عمل بھی ھوتا رھا ے۔ ایسی 
صورت میں موجودہ پاکستانی معاشرے کے لیے اس مسئلےکا اس سے بہت رکوئی حل سمجھ 
میں نہیں آتا کہ حکومت ”'طلاق احسن؟؟ کی بنیاد پر قانون بناۓ لیکن فا ومن اس 
کی صراحت ہونی چاہیےکہ اگر کوئی شخص تین طلاق بیک وقت دے۔ دے تو قانون 
کے نزدیک وہ طلاقیں نافذ قرار دی جائیں گی ۔ لیکن اس طریقه پر طلاق دینا ستوجب 
سزا ہوگا۔ اسی طرح طلاق جوں ھی دی جائۓ ا سکو واقع قرار دیا جاۓ؛ نہ کہ اس 
کا وقوع چبرمین کو نوٹس دینے اور نوے دن گذرۓے پر موقوف هو ۔ البتہ طلاق 
کہ بعد اگ رکوئی شخص طلاق کی اطلاع نہیں دیتا (جس کا مقصود دراصل حکومت کے 
قائم کردہ ادار ےکو مصالحت کا موقع فراہم کرنا ے) تو وہ سزا کا مستوجب قرار 
دیا جا سکتا ہھے اس لیے کہ اس کا اطلاع نە دینا شرعی مصالح کے خلاف ہوگا۔ 
چودھواں ہاب : 

یہ باب خلع ہے متعلق ے ۔ خلع کے مسئلے میں ہمارے ملک میں کوئی قانون 
موضوعه موجود نہیں اس لیے خلع اور اس کے متعلقہ مسائل کو قانون کی شکل میں 
منضبط کر دیا گیا ے جس کی بنیاد پر پاکستان میں قانون بٹایا جا سکتا ھے ۔ 
پندرھواں باب تا سترھواں باب م 

ان ابواب میں عورت کے حق طلب تفریق سے متعلق تفصیّل کے ساتھ بجئیں کی 
گئی ہیں ۔ چنان یہ مرد کے ظلم و ضرر ؛ عیوب و اماض '؛ مفقودالخبری ؛ قید و عدم 
فراہمی نفقه کے سبب عورت مد ے بذریعه عدالت تفریق حاصل کر سکتی ہے اور 
عدالت ظلم کو دفعم کرتے کی غرض ہے نکاح فسخ کرنے کی مجاز ھے نت 
اٹھارھواں باب : 

یه باب ارتداد اور انکارو قبول اسلام کی بناء بر فسخ نکاح کی بحث پر مشتمل عے ۔ 


ائیسواں باب ٍ 
اس باب میں ایلاہ ؛ ظہار اور لعان کے سبب فسخ نکاح ہے متعلق مت کی گئی ھے ۔ 
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یمتذمهہ ۹۳۳ 
یسواں باب ٠‏ 
یہ باب عدت کے احکام سے متعلق ہے ۔ 

مذکورہ بالا دس (, ؛) ابواب کے تحت احکام طلاق کو دفعه وار مرتب کر کے 
بطور تشر یج حنفیه) مالکیە؛ شافعیه) حنبليه) جعفریه۶ زیدیه اور ظاھریه وغیرہ مکاتیب فکر 
کے نقطہ ھاۓ نظر پیش کے گئے ہیں ۔ يہ احکام کتابالقہ ؛ احادیث نبوی ؛ آثار 
صحابہ اور معتبر کتب فقہہ ہے اخذ کے گئے ہیں جن کے جابجا حوالے بھی دے گۓ 
ہیں ۔ تقابلی مطالعے اور جدید وجخانات سے واقفیت ہہم پہونچاۓ کی غرض ہے مالک 
اسلامیه میں را چالوقت 'متصلقہ قوانین کے تفصیلی اقتباسات بھی پیش کے گئے ہیں ۔ 
ساتھ ھی پاکستان میں رایجالوقت احکام طلاق کا بھی جائزہ لیا گیا ے ۔ بعض مسائل 
سے متعلق پاکستان کی اعلول عدالتوں کے فیصلے بھی زیر غور لاۓ گۓ ھیں اور جہاں 
کہیں قانوں ناغذالوقت اور شرعی قانورں میں تصادم محسوس کیا گیا ھے اس کی 
6 ہو ھوۓ قوانین نافذالوقت میں مناسب ترمم کی تجاویز بھی پیش کی 
گی ہیں (البنہ تحقیق ؛ نتاج اور تجاویز ک نوعیت بالکل ذاتی اور انفرادی ہے ۔ غورو 
فکر کے بعد میں ج وکچھ سمجھا ہوں اور جس نتیجے پر پہونچا هوں بیان کردیا ے) ۔ 

یہاں یه اظہار بھی ضروری معلوم ہوتا ہے کہ میں نے مجموعة ھذا میں فقہی 
مسائل کے اعتقادی جوابات دینے کے بجاۓ اس اس کی کوشش کی سے کہ مباحت ہے 
پیدا هوۓ والے اھم سوالات کو مدلّل اور فکر انگیز پیرایە میں واضح کردوں ! 
کیونکە یه میرا ایقان ے کہ اگر اسلام کو بیسویں صدی کی مسلم سوسائٹی ئیں ایک 
جان دار اور فعال قوت کی حیثیت ہے نافذکرانا ھے تو ایسا کرنا ناگزیز ھوگا۔ اور اگر 


میں اپنی ا سکوشش میں کامیاب ھوگیا ھوں تو یه میری عین خوش قسمتی وگ ۔ 





دیگر مذاھب اور مغری مالک میں طلاق کے قوائین : 

نکاح و طلاق کے مسائل کسی قوم کی اجتاعی زندگ میں سنگ بنیاد کی حیثیت 
رکھتے ہیں ۔ نا مناسب نہ ھوکا اگر یہاں یہھودی ؛ عیسائی اور ھندو مذاہب نیز مغری 
مالک کے رایالوقت قوانین کا ایک سرسری جائزہ لیا جاۓ تاکە زمانۂ حال کے قوائین 
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ہ۸٣۳‏ : جموعۂ قوانیںں اسلام 
طلاق اور اسلامی قانون طلاق کے تقابلی مطالعے سے اسلامی قانون کی سربلندی اور 
اہدیت کا دعویل ثابت کرتۓ میں آسانی هو ۔ 


رم سیوڈھ ےر ا 0 0 ا ا و ا ات 


شریعت ہہودیه :ٍ 

شریعت یہودیہ میں طلاق کی عام اجازت ے ۔ البته عورت کے لیے صرف مرد 
کے زناکار ثابت ہوۓ کی صورت میں طلب تفریق کا حق ھے ۔ طلاق کے بعد مرد ابی 
زوجہ سے دوبارہ نکاح نہیں کرسکتا جب تک کہ وہ کسی دوسرے مرد سے نکاح 
کر کے دخول کے بعد اس ہے تفریق حاصل نەکرلےیا وہ خود اسے طلاق ادے دے 
یا سس جاۓ ۔ اسلامی قانون میں طلاق رجعی میں رجوع اور طلاق بائن ایک یا دو کی لم 
صورت میں از سر نو نکاح کرنے کے جو احکام پاۓۓ جاتے ھیں؟ شریعت یہودیہ میں نہیں 
ملتے ۔ اسی طرح اسلام میں عور تکو جن متعدد اسباب و وجوہ کی بناء پر طلب تفریق 
کا حق دیا گیا عے وہ اسلامی قانون طلاق کی برتری کا بین ثبوت ہیں ۔ 
مندو مذھب : 

عام ھندو مذھب طلاق کے نام ہے آنا نہی ںکیونکہ هندو نقطۂ نظر کے مطابق 
نکاِح شوھر و زوجه کے درمیان ناقابل تنسیخ ہے لہذا کسی فریق کو بھی طلاق ک 
اجازت نہیں حي کہ سرد کا زوجہ سے ترک تعلق کر لیٹا یا کسی ایک کا مرتکب 
زا هونا بھی فسخ نکاح کا موجب نہیں مگر اب ھندؤوں کے قانون میں بھی طلاق کا 
حق تسلم کر لیا گیا ھے ۔ 
عیسائی مذھب : 

عیسائی مذھب نکاح کو ناقابل انقطاع تضصور کرتا ے لیکن بالآخر جبور ھوکر 
یه قرار دیا گیا کە فریقین میں سے کسی ایک کا مرتکب زنا ھونا علیحدگ کا موجب 
ہو سکتا ھے مگر یہ '' علیحدی ٠۶‏ عض جسانی ہوگ ۔ رشتۂ نکاح بدستور قامم رھے گا؛ 
کمیونکہ '' جسے اللہ ۓے جوڑا اے آدمی جدا نہ کرے“۔ بالفاظ دیگر زوجین میں سے ٠‏ 
کسی ایک کو نکاح انی کی اجازت نہ وگ بلکہ وہ بقیه عمر ” ازدواجی زندگ“ ے 
ححروم رھیں کے ۔ جس کا لازمی نتیجہ یه ھوا کہ بد اخلاق اور حرام کاری کو کھلی 
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معدمهہ 


چھٹی مل گئی ۔ اس موضوع پر ”'چرچ؛“ اور ” اسٹیٹ ““ میں زبردست آویزش ہوئی 
اور عیسائی چرچ دو گروھوں میں بٹ کیا ء ایک روم نکیتھولک اور دوسرا پروٹسنٹ؛ 
ایک وہ جو ازدواجی تعلق کو ناقابل انقطاع تصو رکرتا ہے اور دوسرا قابل انقطاع ۔ 
انستان ٭ ۱ 
اپنے ابتداتی عہد میں انگلستن میں ازدواجی معاملات ہے متعلق قانون کلیتا کلیسائی 
تھا ۔ بالخصوص جب سے پاپاۓ روم کو اعلول ترین کلیسائی اختیارات حاصل هوۓ ؛ 
کلیسائی عدالتیں ازدواجی معاملات میں کلیسائی قانون کے مطابق فیصلے دیتی تھیں ۔ 
ایک عیسائی نکاح ناقابل فسخ تھا ۔ البتہ بعض معاملات میں طلاق جو جدید عہد کی 
عدالتی تفریق کے مترادف ہے ؛ مکن تھی ۔ عنری هشتم ے اپنے زماۓ یعلی سولھویں 
صدی میں جو اصلاحات نافذ کیں ان کا کلیسائی عدالتوں پر کوئی خاص اثر نە پڑا ۔ 
چنانچہ طلاق “٤‏ جس کو عدالتی تفریق کہنا زیادہ مناسب ہوگا ؛ پارلیان سے نجی ایکٹ 
کے ذریعہ حاصل کی جا سکتی تھی ۔ اس کا طریقه کار یه تھا کە اگر کوئی عورت یا 
مرد طلاق چاھتا تھا تو ملک کی پارلمان مخصوص طور پر اس معاملے ہے متعلق ایک 
قانون منظور کیا کرتی تھی ۔ انگستان میں یه صورت ےعہ ۱ع تک برقرار رھی اس 
سن قبل گزشتہ ڈیڑھ سو سال میں انگلستان کی پارلیان نے مءء پرائیویٹ ایکٹس آف 
پارلمان کے ذریعہ طلاقیں منظور کیں ۔ لیکن یه طریقۂ کار بہت پیچیدہ اور گراں تھا ؛ 
جس سے صرف دولت مند افراد ھی فائدہ اٹھا سکتے تھے ۔ 
انگلستان میں عدالتّی ذریعصہ ہے تفریق حاصل کرنے کا اختیسار سب ہے پہلے 
قانون معاملات ازدواج ٥ھ‏ 6008 لونھمصفجحخ٘۸5) جریه ٤‏ ےہ ع کے تحت دیا 


: گیا.۔ اس کے بعد متعدد ترمیمی اور ضعنی قوانین بناۓ گئے جو ء۱۹۰ ع میں سہرم کورٹ 


آف جوڈی کیچر (کنسا لیڈیشن) ایکٹ ؛ ۱۹۰۵ ع کے بحت جمع کر دےۓگۓ ۔ یه 
جموعۂ قوانین ٠ع‏ ٹک نافذ رھا ۔ آج کل انگلستان میں قانون معاملات ازدواج 
ایکف ؛ ۰ع نافذے ۔ 


شال قھ ودھفار مس یمم مو 
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۳۵۰ 


جموعۂ قوائیںں اسلام 


ہے جہور هو کر مسیحی کلیسا کو بالآخر ایک نیا طریقهہ نکالنا پڑا اور وہ یہ که 
اگر کوئی شخص درحقیقت نکاح کا انفساخ چاھتا تو وہ یہ کرتا که کلیسائی عدالت 
کے سامنے نکاح کے کالعدم قرار دۓ جاتے کا دعوىٰ کرتا جس کے تحت یہ قرار دیا جاتا 
کہ نکاح باطل تھا ۔ گویا اس کا عدم و وجود برابر هو جاتا ۔ اور اس طرح زوجین 
کو ایک دوسرے سے نجات مل جاتی ۔ ے۱۸۵ع کے ایکٹ کے تحت نکاح کو کالعدم 
قرار دینے ہے متعلق قانون کو برقرار رھنے دیا گیا۔ علاوہ ازیں مذکورہ ایکٹ میں چند 


ایسی صورتوے کا بھی تعین کر دیا گیا جن کی بتاء پر اس فریق کو جو طلاق کا 
خواہش مند هو ؛ طلاق طلب کرتۓے کا حق حاصل هو گیا ۔ 


جن صورتوں میں نکاح ق نفسه باطل قراردیا جا سکتا تھا وہ حسب ذیل تھیں : 
١۔‏ جب کہ مد پا عورت پہلے ھی سے شادی شدہ هو اور اس کی بیوی یا 
شوھر (جیسی بھی صورت ھو) زندہ ہو اور وہ سابق نکاح قائم ہو ۔ 
×ہ جب کہ اس شخص کی ؛ جس کے ساتھ نکاح ہوا هو ؛ شناخت میں غلطی 

ہو کئی ہھو۔ 
جب کہ کوئی فریق بعد تحقیق پاکل پایا گیا ہو ۔ 
مہ جب کھ فریقین کے درمیان بوجھ قرابت حرمت محرمہ ھو۔ 
٥۔‏ جب کہ نکاح ک ضروری رسوم ادا نہ کی گئی ھوں۔ 
ہہ جب کە کوئی فریق کم عمر ھو۔ 
ے۔ جب کھ نکاح فرضی ہو ۔ 
انگریزی قانون کے تحت حسب ذیل صورتوں میں نکاح کو فاسد (4816ذ٥۷)‏ 


قرار دیا گیا : 


و۔ جب کہ کوئی فریق نامرد هو اور جاع اممکن ہو ۔ 
پ۔ جب کہ فریق انی کے عمداً انکار سے تعلق زنا شوئی کی تکیل 
(ہجععتنصححہ ٤ہ‏ صمناعصدددہءع) نہ ہوئىی هو ۔ 


٣۔‏ جب که عورت کسی اور شخص ے حاملہ ھو۔ 
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معذمه 


مہ جب کہ نکاح دھمی ؛ خوف یا دباؤ سے ھوا ہو۔ 

۵۔ جب که بوقت شادی کوئی ایک فریق نشے میں هو ۔ 

آخری دو صورتیں پہلے باطل قرار پاتی تھیں لیکن آج کل انھیں فاسد سمجھاگیا ے ۔ 

دراصل انگلستان کے قانون میں نکاح کو کالعدم قرار دی کی جن صورتوں کو 
وقتاً نوقتا قانوئی حیثیت دی گی سے ان میں ردوبدل ھوتارھاے ۔ يیە رد و بدل نە 
صرف ان وجوہ میں اضافے کی شکل میں هوا بلک اس شکل میں بھی ھوا کہ جس وج 
کے سبب نکاح باطل قرار دیا جاتا تھا ٤‏ اس کے بجائۓ فاسد قرار دیا جانے لگا ۔ 

باطل اور فاسد نکاحوں میں اثرات اور نتا یج کے اعتبار ہے یه فرق رکھا گیا که 
باطل نکاح کے بارے میں یه قرار دیا جاتا کہ وہ نکاح منعقد ھی نہیں ھوا۔ اور 
زوجین کے درمیان ابتداء ھی سے کوئی ازدواجی رشته ؛ تعلق یا درجه حاصل نه تھا ۔ 
جب کہ فاسد نکاح کی صورت میں وہ نکاح جائز اور قامم سمجھا جاتا؛ اس وقت تک 
کے لیے جب تک کہ زوجین کی زندگی میں اس کے کالعدم کراۓ کی ڈگری حاصل نھ 


کر لی جاتی۔ نتیجے کے طور پر جو ڈگری باطل نکاحوں میں دی جاتی وھی فاسد نکاجوں 


میں دی جائی تھی ؛ لیکن جو امور فاسد تح کی صورت میں دوران تکاح وقوع پذیر 
ہو چکے تھے وہ اس ڈگری سے غیر متاثر رھتے تھے ۔ ایک دوسرا فرق باطل اور فاسد 


. نکاحوں میں یه تھا کہ نکاح کے باطل ہونے کا دعویٰ کسی فریق یا فریقین کی موت 


کے بعد بھی کیا جا سکتا تھا ؛ جب کہ فاسد نکاحوں میں ایسا دعویل ے اثر ثابت 
ہو سکتا تھا ۔ 

فاسد اور باطل نکاحوں کی صورت حال ۓ انگلستان کی عدالتوں میں دشواریاں 
اور پیچیدگیاں پیدا کیں اس کا اندازہ جی۔ سی۔ چشائر یکتب پرائیویٹ انٹرنیشنل لا 
(چھٹا ایڈیشن) کے صفحھ ےم پر مندرج اس قول ہے لگایا جا سکتا ےکہ ''ابھی 
تک پرائیویٹ انٹر نیشنل لاء کے میدان میں نکاح کے کالعدم قرار دینے ہے متعلق 
انگریزی عدالتوں کے فیصلوں نے وسیع اور عام اصولوں پر مشتمل کسی ۔ بوط نظام 
قانون کو مصرح طور پر پیش نہی ںکیا ہے ۔ اس انتشار کا ایک اور سہب یه ےکهھ 
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ویو 


جموعۂ قوائیں اسلام 


انگریزی قانون ان وجوہ و اسباب کی بناء پر ت5اح کالعدم قرار دیتا ہے جو طلاق کی 
وجوہ ھونی چاہئیں تھیں۔ اس دوران میں وقتاً فوقتاً جو قانون سازی کی گئی ےہ اس نے 
اس شعبہ کے ے ڈھنگے پن (٥٥٥چ٥01ة)‏ میں اور اضافه کر دیا ہے ۔؛؟ 

انگلستائی عدالتیں حسب ذیل وجوہ کی بناء پر طلاق دے سکتی میں : 


-۔٥‎ 


شوھر یا بیوی نے نکاح کے بعد زنا کا ارتکاب کیا ہے ۔ 

درخواست طلاق پیش کرتے سے س سال پہلے سے درخواست گزار کو قریق 
انی نے چھوڑ رکھا ے۔ 

نکاح کے بعد ہے درخواست گزار کو ظلم و سم کا شکار بنا رکھا ے ۔ 
درخواست پیش کرنے ہے پایچ سال قبل سے شوھہر یا زوجہ پاکل ہے ۔ 
اور مسلسل زیر علاج ہے ؛ اور وہ پاگل پن ناقابل علاج ہے ۔ 

شوھر شادی کے بعد زنا بالجبر یا اغلام کا مرتکب ھوا ہے۔ 


انکلستان کے قانون میں اس اس کی صراحت کر دی کی ے کہ عام قاعدے 
کے تحت عدالت میں بلا اجازت خاص طلاق کی کوئی درخواست نکاح کے ٣‏ سال گزر 
جاےۓے سے قبل پیش نہیں کی جا سکتی ۔ 

زنا کا الزام اگر جھوٹا ثابت هو تو عدالت طلاق نہیں دے سکتی ۔ 

انکلستان کے قانون کے تحت عدالت اس اس کی نمجاز ۓے کم عدالّی تفریق کی 
صورت میں اپنی صواب دید ہے زوجہ کو گزارہ الاؤنس (0031ذ[8) دے جانے کا 
حکم دے سکتی سے جو (عدم طلاق کی صورت میں) تا حیات ہوگا۔ نیز نکاح کو 
کالعدم قرار دینے یا طلاق کی ڈگری دینے کے بعد بعض صورتوں میں عدالت شوع رکو 
مستقل گزارہ الاؤنس دینے کا حکم بھی دے سکتی ہے ۔ مزید برآں زوجہ کے متعلق 
زناشوئی کی تکمیل (٥ع۲138‏ ۸ہ ٥ہ(‏ صادٗدہع) ے انکار کی صورت میں بھی اگر 
نکاح کالعدم قرار دیا گیا هو تب بھی زوجہ کے حق میں عدالت شوھر کو اس بات 
کا پابند کر سکتی ہے کە وہ عورت کو گزارہ الاؤنس دے ۔ 


فرالس ٭ 


انتلاب کے بعد فرانی میں طلاق کے سلسلے می ںکچھ آسانیاں پیدا کی گئی تھیں 


(۸۸۷۸۱۴۱5٠. 


و یں کا ہم رپ اد 4ے رر تی ےت تع اس تی وو ران 


متدمهہ ۳ 


لیکن بعد ازا ںکوڈ نیپولین (3 ء21201 03) می ںکچھ پابندیاں عائدکر دی گر ۔ 
چنانجہ ومن میں طلاق دینا قطعاً ممنوع قرار دے دیا گیا ۔ البتھ یہ وع میں اس 
کو جائز قرار دیا گیا ۔ اس کے بعد ۱۸۸ع ے. ۹ ع اور م۹۰ ع میں ختاف قوانین 
کہ ذریعہ چند وجوہ و اسباب کی موجودگ میں عدالت کو طلاق کا حق دیا گیا ے ۔ 
جرمنی ؛ سوئٹزرلینڈء ھالینڈ وغبرہ : 

عدم مباشرت کی صورت میں عورت کو جرمنی میں ایک سال ؛ سوئٹزرلینڈ میں 
۳ سال اور ھالینڈ میں ۵ سال کی مدت گذر جائے پر طلب تفریق کا حق ,حاصل ہو 
جاتا ے ۔ لیکن اس بارے میں دوسرے مالک کے قوانین خاموش ہیں ۔ چنانچہ جدید 
عہد کے تقاضوں ہے مجبور ھوکر دیگر مغربی مالک کو بھی عورت کے حق تفریق 
کا قائل هونا پڑا اور انھوں ۓ اپنے اپنے انداز میں قانون سازی کی ۔ 

اسی طرح شوہر کے مفقود الخبر ہونے کی صورت میں سوئٹزرلینڈ میں ہ سال 
اور ھالینڈ میں . ٍ سال کے بعد عورت کو طلب تفریق کا خق حاصل ہوتا ہے ۔ 

شوہر کے مجنوں (پاگل) ہونۓے کی صورت میں جرمنی؛ سویڈن ؛ اور سوئٹزرلینڈ 
میں سال کے بعد عورت کو طلب تفریق کا حق حاصل ہو جاتا ہے ۔ 

عدت کے بارے میں بلجم اور فرانس میں , ہ ماہ کی مدت مقرر ہے ۔ دیگر مالک 
میں نہیں ہے ۔ (فرانس کے زیر اثر تری میں بھی عدت کی مدت ..۔ دن مقرر ے 
جو صریباً قرآن کے خلاف ے) ۔ 

زوجین میں سے کسی ایک کے قید میں ہوۓ کی صورت میں آسٹریلیا میں ۵ 
سال اور بلجم میں عض سزا یاب هوۓ کی صورت میں طلاق کا حق حاصل ہو جاتا ے 
لیکن سویڈن اور ھالینڈ میں حبس دوام کی صورت میں یە حق ھوتاےے۔ 

حال ھی میں میکسیکو کی پارلیان ۓ مطلقه عورت کو یه حق دیا ے کھ 
فریقین باھمی رضامندی ہے دوبارہ کا کر سکتے ہیں ۔ 
تیج فکر : 


حقیقت یه ے کہ اہ ام نباد ترق یافته قوانین کے مقابلے میں اسلامی قانون 


(۸۸۱۶٥٢. 


۵۴ جموعۂ قوائیںں اسلام 


طلاق توازن ؛ عدل ؛ انصاف ؛ رواداری؟؛ اخلاق و عصمت کی محافظت؛ عبت اور مودت 
مقاصد نکاح کے حصول ؛ نجات اخروی ؛ مصلحت عامہ اور انسانی فطرت کے اصولوں 
پر قا مم ے ۔ اور ھم فخر کے ساتھ دئیا کے سامنے یە دعویٰ کر سکتے ہیں که چودہ 
سو سال پہلے جو قانون اللہ اور اس کے رسول ۓ عطا کیا ھے وہ مغربی دئیا کے موجودہ 
قوانین طلاق ہے افضل اور بدرجہا بہتر ے۔ (اس دعوے کے تبوت میں انتہائی انکسار 
اور عاجزی کے ساتھ یه کتاب حاضر ے)۔ دراصل مغری دنیا کا قانون اخلاق قانون 
کے ساتھ قائم نہیں رہ سکتا اور نہ ھی نکاح کے دیوانی نتائج مذھبی نتایج کے مطابق 
ہوتے ہیں ۔ اس کا اعتراف خود ھالسبریز لاز آف انگلینڈ ٤‏ سر تب لارڈ سمانڈس جلد ۲“ 
صفحد مم پر کیا گیا ہے ۔ 

آخر میں جھے ایک اعتراض کا جواب دینا ہے۔ شرع اسلام پر بعض حضرات 
یه اعتراض کرتے ہیںکہ مرد کے ہاتھ میں طلاق کا اختیار دے کر عورت کے ساتھ 
ے انصای کی گئی ہے؛ حالانکہ حقیقت اس کے خلاف ہے ۔ شرع نے طلاق کو ضرورت 
کے وقت سباح کیا ے ورنہ طلا‌ق دینے والا گناہ گار ہوکا۔ البتہ بہ صحیح ہے کہ 
شرع اسلام ۓ نفاذ طلا قکو حکم حاکم پر موقوف نہیں رکھا؛ جب کم بعض حضرات 
طلاق کے نافذ هوۓ کا فیصله حکم حاکم پر موقوف رکھنا چاھ هیں؟ کیونکہ اس 
طرح زوجین کے اعال کی جاۓچ ہو جاتی ھے اور مد کو آزادی کے ساتھ اپنی منشاء 
چلاۓ کا موقع نہیں ملتا ۔ لیکن حقیقت یہ ے کہ بلا حکم حاکم نفاذ طلاق ہیں بڑی 
حکمتیں پوشیدہ ہیں ۔ اسلام مد و عور تکو اعال کی اصلاح کا خود ھی موقع دیتا ے 
البته بعض صورتوں میں عور ت کو طلب تفریق کا اختیار بھی دیا گیا ے جو معاشرے 
میں اصلاح کا موجب ہے ئنەکہ برائی کا۔ علاوہ بریں اسلامی قانون میں جن وجوہ ک 
بناء پر عورت کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ھے وہ مثا ی نوعیت رکھٹی هیں ۔ دنیا 
کی کوئی شریعت یا کسی ملک کا قانون اسلامی قائون طلاق کا مقاہلہ نہیں کر سکتا ۔ 
اسلامی قانون طلاق میں رجعت ؛ خلع ؛ باھمی رضامندی ہے علیحدگ (مبارات) اور 
تفویض طلاق کے اصول اعلیل معاشری قدروں کی بنیاد پر قائم عیں ؛ جن کی کوئی نظیر 


۰ 


(۸۸۱۴5٢. 


نہیں ماتی۔ فاقم وجھک للدین حنیفاً فطرت اللہ الّی فطرالناس علیها لاتبدیل لخاق التہڈ 
ڈذلک الدین إلقیم و لکن اکثر الناس لا یعلمون (پس تو سیدھا رکھ اپنا من دین پر 
ایک طرف کا ھوکر ؛ اللہ کی تراش وھی ہے جس پر اس ۓ لوگوں کو تراشا بے ۔ 
اللہ کے بناےۓے ہوۓ کو بدلنا نہیں۔ یہی ےہ سیدھا دین؛ لیکن اکر لوگ نہیں سمجھتے۔ 


(سورة الروم ٢‏ ۰ء) 


کسی بھی ملک میں فقہ (قانون) ہے دل چسی رکھۓ والو ںکو دو گروھوں, 
میں تقسم کیا جا سکتا ے ۔ ایک معلّم اور دوسرے عامل ۔۔_۔۔ ہہارے ملک میں اسلامی 
قانون کے ضمن میں بھی یھی صورت ہے ۔۔۔۔ ایک گروہ میں علاء ہیں اور دوسرے گروہ 
میں وکلاہ“ جچ اور قانون ساز آتے ہیں ۔ ہہارے علاء جو فقہ (اسلامی قانون) ک 
درس و تدریس مشغول رہتے ہیں ان کا مطالعہ اس شخص کے مطالعے ہے یقیناً ختلف ہوگا 
جو قانون کو ابی پوری وسعت کے ساتھ زندگی کی عملی <قیقتوں سے شب و روز باھم 
دست و گریبان دیکھتا ے ۔ 

ان دونوں گروھوں میں بنیادی فرق یہ ے کہ پہلاگروہ فقد کے حض روابتی 
انداز میں مطالعے پر اکتفا کرتا هے؛ جب کە ایک قانون ساز ؛ جچ یا وکیل قانون کے 
ساتھ اس معاشرے کو بھی نگاھوں ہے اوجھل هہوۓے نہیں دیتا جس پر اس قانون کا 
اطلاق ھوتا ہے ؛ کیونکہ قانون بالآخر معاشرے کی بہبود کے لیے ہوتا ہے ۔ 

اس می ںکوئی شبه نہی ںکە قوانین اسلام کی ترتیب جدید و تدوین نو کا کام ےانتہا 
مشکل اور کٹھن ع ۔ یہ کام نہ تو حعض ہارے موجودہ علإء کر سکتے ہیں جو ؛ 
ماسواۓ چند شخصیتوں کے ؛ سطحی انداز کی تدریسی ضروریات کی تکمیل کے تنگ 
دائرہ میں بحدود ھوکر رہ گئے ہیں جو فرسودہ نظام تعلیم کے تحت غیر تحقیتی انداز پر 
قائم ےے؛ اور نہ حعض جدید ماھرین قانون کر سکتے ہیں جو قدیم اسلامی علوم سے 
ے بہرہ هوے اور اہی پیشہ ورائه مصروفیات کے باعث اس قسم کے تحقیقی کاموں سے 
مستغنی ہیں ۔ البتھ ان دونوں طبقوں کے باھمی اشتراک و تعاون ہے یه کام بطریق 


(۸۸۷۸۱۶٥٢. 


۳۵ جموعۂ قوائیںں اسلام 


احسن انجام دیا جا سکتا ے لیکن بد قسمّی سے یه دونوں گروہ ”٭ھمچو من دیگرے نیست) 
کی غلط فہمی کا شکار ہیں؛ اپنے سوا کسی دوسر ےکو خاطر میں نہیں لاتے۔ (یہاں یه 
اشارہ کر دینا غالباً نامناسب نہ ہوکا کە راقم الحروف نۓ؛ جیسا کل ماعنامہ بینات 
کراچی نے (شمارہ رجب المرجب م۱ ھ میں) اعترا فکیا ہے؛ اس کام میں سرفہرست 
علاء کا تعاون حاصل کرتے کی انتہائی کوشش کی مگر بعض !''اسباب و عوامل؟ کی 
بناء پر کامیابی حاصل نہ ھوسی) ۔ یہی وج ے کہ پاکستارں کے قیام کو بیس سال 
ہوے کو آےمگر آج تک طبقۂ علاءکسی ایک موضوع پر بھی اسلامی قانون کا مسودہ 
ہن نه کرسکا۔ اسی طرح ماھرین قانون کا دامن بھی خالی سے ۔ اندرین حالات میرے 
لیے اس عظم کام کا تن تنہا آغاز ھی ایک تائید غیبی ہے۔ ”الہ ول التوفیق ق 
البدایة والٹھایة۔؟' اللہ ہی هر کام کے آغاز اور انجام میں توفیق بخشنے والا ھے ۔ 

اسہاسی ھوگ اگر میں استاذ محترم مولینا محمد حقیق صاحب ؛ سابق شیخ الحدیث 
مدرسۂ عاليه ؛ رام پور و مَدرسۂ امدادیه عریيه؛ ماد آباد (یو۔ی) بھارت اور مولانا 
مفتی امجد علی صاحب ؛ سابق استاذ الحدیث مدرسہ مطلغ العلوم “رام پور کا شکریە 
ادا انە کروں جٹھوں نے بعض اہم اور نازک مسائل میں میری رہنائی فرمائی ؛ 
وھذا مائیسر الُعاجز الحقیر بعتایة سولاہ الکُویٗ القّدیر ۔ 

سبخت رَبَك رب العوّۃ عَتّا بَصعُوق ٥‏ و سکم عل امّدین ٥‏ 


مصروئٰ ۔ رمرحےدع 
و الحمد للله رب العالمین رہ 


کراچی تنزیل الرحمرں 
جنوری ؟> ۱۹ع 


(۸/۸۱۴٥٢. 


سے رس سا ا ا ات 


(۸۱۶٥٢.۰0 


(۸۸۷۸۱۴۱٥5٠. 


شرف فدہ 


تعریف طلاق 


میا رتھوال اب 


طلا کی تل فا ایت شماد ریفس 


سر_ شوھر ی جانب ہے اصالتاً یا ِکالتاأء ٹیابتاً یا تفوبضاً خصوص الفاظ 
کے ساتھ یا بالکتایهء فی الفور یا بالنتیجهء رشتهٗ ازدواج خم کرنے کا نام 
طلاق سے ۔ 
شریح 

”'طلاق)' کے لغوی معنی ''ت رک“ اور مفارقت ٢‏ کے ہیں ۔ 
اسام سرخسی ١‏ ۓ طلاق کے لغوی معنی ' ازالٌ القید “ کے لکھے ھیں 
یعنی قیسد ہے رہائی اور چھٹکارا۔ اس کا سادہ '٭طلقً/' ےہ جس ہے لفظ 
اطلاق ماخوذ ے جس کے معنی ” رھائی ٠“‏ کے ہیں ۔ 

شرع میں طلاق مخصوص الفاظ کے ساتھ اس قیند کے اٹھا دینے کو 
کمتے ہیں جو طلاق کے وقت نکاح سے قائم ہو ۔ بعض فقہاء کے خیال 
میں طلاق مخصوص الفاظ کے ذریعھ ذنکاح کی قیدکو ختم کرئے یا نکاح کی 
اسگرہ کو کمزور کر دینے کے ہیں کیو ں‌کہ بائن طلاق کی صورت میں 
نکاح فوری خم ہو جاتا بے ؛ جب کہ رجعی طلاق کی صورت میں نکاح 
عدت گزر جائنے تک خمم نہیں ھوتا ؛ بلکہ کمزور ہو جاتاے ۔ 
حنفی کتب فقه میں طلاق کی تعریف : 

ابن ہام ے اہی مشہور کتداب فشح القدیر میں غصوص الفاظ یا 


کنایه یا کسی دوسرے ذریعه مثلا قاضی کے حکم ہے قید نکاح اٹما 


(م) المیسوط' امام سرخسی (یرمھ)' مطبوعەمصر*“ ممسم ھجری' جلدہ 
صفحه ہے -َ 
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۳۸ 


حموعۂ قوانیرں اسلام [دقعه ۹۰۳۴ 
دینے کو طلا‌ق کہا ے ۔؟ اللباب؟ اور بجر الرائق" میں لکھا ہے کهہ 
'' غصوص الفاظ کے ساتھ قیمد نکاح کو یالفور یا بالنتیجہ اٹھا دینےکو 
طلاق کہتے هیں ۔ ‏ درالمختار ؟“* میں علی الفور طلاق بائن کے ذریعمه 
یا بالنتیجہ طلاق رجعی کے ذریعہ خصوص الفاظ کے ساتھ قیسد نکاح اٹھا 
دینے کو طلاق کہا گیسا ہے ۔ کنز السدقائق٦ ٤‏ مفتی الاضر> اور 
شرح مجمع البحرین۸ میں طلاق کی تعریف ””رفع القید الشابت بالنکام ٤٢‏ 
کے الفاظ میں بیان کی گئی ہے یعنی ؛ طلاق عبارت ھے رفع قیسد نکام؟ 
سے جو شرعا ثابت ہو ۔)؛ 
دیگر مذاہب فقه کی کتب میں طلاق کی تعریف : 

طلاق کی مندرجہ بالا تعریفیں حنفیٰ کتب فضه میں بیان کی گی ہیں ۔ 
دیگر مذاہب فقہ کی کتابوں میں بھی غصلف تعریفیں ملتی ہیں ۔ حنفی 
مذاہھب فقه کے عصلاوہ دوسرے مذاہب فقه کی کتابوں میں طلاق کی 


(ہ) "وق الشرع رفع قید النکاح بلفظ خصوص او بکنایة و غیر ما کقول القاضی “ 
فتح القدیر' ابن عام (وپہرھ) مطبوعه مصر' ہوم ھجری' جلام' صفحہ پ۔ 
یہاں یہ اشارہ کرنا ہے حل نہ ہوکا کہ قاضی کے حکم ہے جو قید نکاح 
اٹھائی جاتی ہے وہ بعض مواقع پر فسخ کی ایک صورت عوقی ہے ۔ 

(م) "رفع قید النکاح ی الحال او المآل بلفظ ٘صوص“ اللباب للمیدافی ' شرح علی 
عتمر ااقدوری ' المطبعة الجالیة ' مم ہجری' جلد م' صفحه .۳۔ 

(م) ”فالحد الصحیح قولٹا رفع قید الکاح حالا اومالا بلفظ منصوص“' محرالرائق* 
اہن حیم (ے۹ھ)' طبوعه مصر' روم ھجری'جلد م'صفحه ہیں ۔ 

(۵) "و شرعا رفم قید النکاح فی الحال بالبائن اوالہآل بالرجعی بلفظ مخصوص“ 
درالمختار پر حاشیہ ردالمحتار * ء٭اعالدین حصکفی (۰,۸۸وھ) مطبوعہ مصر؛ 
جھہ حجری'جلا ما صفحهہپہم۔ 

(ہ) کنز الدقائق' نسفی (. رےھ) مطیع متعبائی' دھلی' رم۳ مجری' صفحھ مر ۔ 

(ے) ملتقی الاضر بر حاشید جمع الانہر ٭ شیخ ابراہم بن محمد بن اہرام الحلبی 
(۵ھ) مطبوعه مصرےےوم ھجری' جلد ں ' صفحه رم ۔ 

(۸) جمم البحرین ' احمد بن علىی المعروف بان‌الساعاق (م۹ہ ھجری) کتاب 
الطلاق ' مصلح المطانع * دھلىی* وویروم' صفحھ ں ۔ 

(و) "قد تکاح“ ہے دراصل وہ احکام شرع صراد یں جو نکاح صحیح کی صورت 
۔یں زوجین پر مرتب ہوۓ هیں مثلا حق حبس' حق انتفاع' حق نفقہ وغیرہ۔ 
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دفعه +۹] 


طلاق کی تعریف؛ اقسام ؛ اھلیت؛ شہادت اور تفویض ۴۵۹۰ 


جو مذتلف تعریفیں بیان کی گئی ہیں وہ اگرچہ شرعاً درست ہیں لیک ان 
تعریفات میں جامعیت اور ھمہ گبری نہیں پائی جاتی جو طلاق کی تعریف 
مس داخل امور کا کلی طور پر احاطہ کر سکے جیسا کہ صفحے کے آحے 
مس نیچے دی هوئىی تعریفات سے واضفح ھوگا۔ 
مندرجہ بالا کتب فقه میں جو تعریفات ببارں کی گی ہیں وہ 
مکمل اور جامع نہیں کہی جا سکتیں ۔ فٹ نوٹ میں دی ہوئی تمام 
تعریفات نہایت مجسل یں ۔ اسی طرح آخرالذکر تین حنفی کتابوں 
میں بیارں کردہ تعریفات بھی ناقص ھیں کیوں کہ ارں کتابوں 
میں طلاق ک جو تعریف بیارں کی گی ہے اس میں ایسی طلاق 
داخل نہیں ے جو بالنتیجہ یا وجعی ہو۔ (جس میں قید نکاح صدت 
گزرۓ کے بعد ختم ھویق ے) نیز ارں تعریفات میں تفریق بب 
خیار بلوغ ؛ یا عدم کفاءت یا ارشداد کی صورتیں بھی آ سکتی ہیں 
طلاق میں ) کیوں کہ فسخ کی صورت میں بھی قیسد شکاح ختم ہو جاتی 


(,ر) تعریفات (دیگر) : 

اللكیة ع "الطلاق : صفة حکمیة قرفع حلیة متعة 'لزوج بزوجته'' مواعب 
الجلیل فی شرح تختصر خایل' عمد بن عبدالرحمان المتربی (ہ۹۵ ھجری)' 
مطبعة السعادة ' مصر' ۹مھ جلد م' صفحه ۱۸ ۔ 

الشافعیة ع الطلاق : حل عقدہ النکاح بلفظ الطلاق و نحوہ "مغنی المحتاِج 
شرح المنہاج' شیخ حمد الثرہینی الخطیب (ےےو ھجری) مطبعة مصطفیٰ 
البابی ' جورع ' جلد س ' صفحه ہےم۔ 

العدابلة ع "الطلاق : هو حل قید الثکاح او بعضه“ الاقناع “ شرنے الدین 
المقدسی' (رہو ھجری) الم طبعة المصریه' جلد م' صفحه ء ۔ 

الامامیة ؛ "الطلاق : ازالة قید الٹکاح بصیغة طالق و شہپھا “ جواعرالکلام 
طبع حجر ایران* جلد ن ' صفحه ے٣‏ ۔- 

الزیدیة ء ”الطلاق : قول غخصوص اوماق معناہ پرتفع بە النکاح اوینٹلم “ 
المنعزع السخۃار ' عبدالقہ بن مفتالح (ےےر ھجری) قاھرہ'9 رھ 'جلد مٴ 
صفحة وہ۳۔ 


جب که یہ صورتیں ” فسخ “ کی تعریف میں داخل ہیں نہ کھ 
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جموعه قوائیںی اسلام [دقعة مو 
حے۔ اسی طرح طلاق کی تعریف میں رع ید نکاح کو مخصوص الفاظا١‏ 
یا کنایھ؟' کے ساتھ مقید کرنا بھی ضروری عے ساتھ ھی رفع قیید نکاح 
کا فالفور یا بالنتیجہ هونا بھی ضروری ہے کیو ں کہ بائن طلاق کی صورت 
میں فی الفور نکاح ختّم هو جاتا ے جب کہ رجعی طلاق کی صورت میں 
نکاح عدت گزر جانۓ کے بعد ختم ہوتا ے ۔ 
بلاد اسلامیہ کے عائلی قوالین میں تعریف طلاق ‏ 
آج کل ختلف اسلامی ممالک میں جو عائلی قوانین نافذ میں اور ان میں 
طلاق کی جو تعریفات بیان کی گئی ھیں ؛ ان میں ہے کوئی ایک تعریف 
بھی جامع و مائع نہیں کہی جا سکتی ۔ الیتھ عراق اور راکش کے 
را الوقت عاثلی قوانین میں بیارں کردہ تعریفات تیونس کے قانون میں 

بیان کردہ تعریف کے مقابله میں بہتر ہیں ۴ , 

لتیجٗ لکی : 

مذکورہ بالا تعریفات کا بغور جائزہ لین کے بعد ہم اس نتیجه پر 

پہونچتے ہیں کہ مذکورہ بالا کتب فقہ میں جو ختلف تعریفیں بیان کی 

گئی ہیں ان میں ابن ہام ؛ ابن یم اور علاہء الدین حصکنی کی بیان کردہ 

)) " خصوص الفاظ “ کا مطاب بہ ہے کہ وہ الفاظ طلاق کے نے صریح ھوں 
مثا "میں ۓ تچھے طلاق دی ۔ 

(۰) " کنایہ '' سے سراد یہ ے کہ وہ الفاظ طلاق کے لیے صریح نہ عوں مگر 
قرینه ایسا هو که ان الفاظ ے طلاق سراد ی جا سکتی ہو بشرطیکہ ان 
الفاظ سے طلاق دینے کی نیت کی گئی ہو۔ مثلا شوھر ابنی زوجہ ہے کہے 
"تو مجھ پر حرام ھے '' ھا × عدت شبار کر ۔ * 

() ' الطلاق رفم قید الزواج بایقاع من اازوج او وکیله او من الزوجة ان وکلت 
بہ ' او فوضت' او من القاضی“'۔ دفعہ مم قانون الاحوال الشخصمہ' عراق ٭ 
گی ۸ہ مجریه ۱۹۵۹ع۔ 

'' الطلاق هو حل عقدۃ آلزوج “ فصل ۹ء عِلة الاحوال الشخمیه*ٹیوئی ۔ 

“ الطلاق ہو حل عقدۃ الكکاح بارقاع الزوج او وکیلہ او من ذوض لہ تی ڈلک 
او الزوجة ان ملکت هہذا ااحق و القاضی"'۔_ فصل مم مدوئة الاحوال 
الشخصرہ ' مراکش ۔ 
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دفعه ۰۳ 


نسام طلاق 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ۳ 


تعریفات دوسرے ققہاء کی بیان کردہ تعریفات ہے بہتر ہیں اور بڑی حد 
تک طلا‌ق کے مفہوم کا احاطہ کرتی ہیں لیکن ہم نے تعریف کی ابتداء 
میں ”'شوھر کی جانب ے اصالتاً یا وکالتا یا نیابتاً یا تفویضاً “ اور 
مخصوص الفاظ کے ساتھ “ بالکتایبە “ کا اضافہ کرکے طلاق کی جامع 
تعریف پیش کرتے کی کوشش ک ےہ۔ 
بم_ (الف) بە لحاظ کیفیت طلاق کی دو قسمں ھی : 

() طلاق سنت یا سٹون طلاق ۔ 

(ہ) طلاق بدعی یا غبر مسنون طلاق ۔ 

(ب) بە لحاظ تائبر طلاق کی تن قسمیں ھیں : 
() طلاق رجعی ۔ 


(ہ) طلاق بائن صغرعل <_ 
(م) طلاق بائن کبریلٰ یا مغلظه ۔ 


طلاق سنت : 

طلاقسنت اس طلاق کو کہتے ہیں جو اُس وقت اور اس طرح دی 
جاۓے جس طرح حضرت محمد مصطفیل صلى القہ عليه وسلم نے تعلیم دی مگر 
ایسی طلاق موجب عبادت نہیں اور نہ ھی اس کا یہ مطلب ےہ کہ اس 
طرح طلاق دینے میں کچھ ثواب ملے گا کیو ںکهھ طلاق ف نفسه عبادت 


نہیں کہ ثواب کی توقع کی جاۓ ” بلک طلاق سنت کا مطلب یہ ےکه 


ایسے طریقة طلاق کو حضرت محمد صلى اللہ عليه وسلم اور صحابدکرام نے 
پسند فرمایا ے اور اس طریقہ کے خلاف طلاِق دینا موجب گناہ ہے ۔ 


(م) بجر الرائق' ابن تیم (ے۹ھ)' مطبوعه مصر' ,رس ہجری' جللدام' 
صفحه ہیں ۔ 


۷۷۶٠.٥ 





ناخ 


جموعۂ قوائیں اسلام (دقعة مو 
طلاق سنت کی اقسام م 

احناف کے نزدیک طلاق سنت دینے کے دو طریقے ہیں اور اس لحاظ 

سے اس کی دو قسمیں ہیں :۹ا 
() طلاق احسن ۔ (م) طلاق حسن ۔ 

و۔ طلاق احسن طلاق احسن وقت کے اعتبار سے طلاق سنت کی 
پہلی قسم ہے ۔ طلاق احسن یہ ےہ که شوہر اپنی زوجےه مدخوله کو 
ایسے طہر (حیض ہے پاک ہو جائۓے کے بعد کا زمانه) میں ؛ جس میی 
اس سے صحبت نە کی هو اور نہ کوئی طلاق دی ہو اور نہ اس طہر سے قبل 
حیض میں طلاق دی هو؛ ایک رجعیطلاق دے پھر اس کو چھوڑ دے یہاں 
تککہ اس کی عدت گزر جاۓ یا اگر حاملہ ھو تو وضع حمل ہو جاۓ ۔"' 

طلاق احسن کی بنیاد ابراہم نخعی کی اس روایت پر ہے کہ صحابه 
کرام اس طلاق کو پسند فرماۓ تھے که عورت کو ایک طلاق دی 
جائے پھر اس کو چھوڑ دیا جاۓ یہاں تک کہ تین حیض آ جائیں ۔ک“! 

اسام محمد نے اپنی کتاب موطاء میں لکھا ہے کہ طلاق سنت یہ رعے 
کہ سد اپنی زوجەہ کو عدت کے لحاظ ے طلاق دے حالت پا میں 
بغیر جاع کے اس طہر جس میں وہ حیض سے پاک ہوئی ہو۔ بھی 
قول امام ابو حنیفه اور مارے عام فقہاء کا ے ۸ 

إہ طلاق حسن : حسن طلاق تعصداد کے لحاظ سے سنت طلاق کی 

)٥(‏ بدائمالصٹائم ' امام کاسانی (ےوھجری) ' مطبوعه مصر ریم ھجری 'اجلد 
س' صفحات ہہ ۔ 7 

)۱١(‏ بدائمالصٹائم ' امام کاسائی (ےرن ھجری) 'مطبوعه مصر رس ھجری 'جلد 
' صفحات یہ ہمہ ۔ 

(ےر) بدائمالصتائم ' امام کاسانی (ےرن مجری) ' مطبوعه مصر' ہم ھجری 'جلدا 
' صفحات روےیہہ۔ 

(ہ۱) ”'قال ید طلاق‌السنة ان یطلقہا لقبل عدتہا طاھرامن غیر جاع حین قطہر من 
حیضھا قبل ان یجامعہا و هو قول ابی حنیفة والعامة من فقہائنا“ موطا امام 


۴د (عربی) ' مطبوعه کارخانہ تجارت کتب نور بد کراچی ' کتاب الطلاق ٭ 
صتحمریے۔ 
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دفعه ۹۰] 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض و 
دوسری قسم ہے ۔ حسن طلاق وہ طلاق کہلاتی ے که شوھر اہّی زوجه 
مدخولہ کو ایسے طہر میں جس میں اس سے صحبت نه کی هو ایک رجعی 


طلاق دے ۔ پھر دوسرے طہر میں دوسری اور تیسری طہر میں تیسری 
طلاق دے ۔'' اس حساب ہے تین طھر میں تین طلاقیں مکمل ہوں گی ۔ 


طلاق حسن کے طلاق سنت هوۓ کے بارے میں احناف کی دلیل : 
طلاق احسں کے طلاق سنت ہونے میں کوئی اختلاف نہیں؟ البته 
طلاق حسن کے طلاق سنت هھوۓ میں اختلاف پایا جاتا بے ۔ احناف اپنے قول 


- .2 رہ و ۔ 3 
کی بنیاد قرآن پاک یىی آیت ''فطاقشو میں لعمد تھںں “ پر رکھتے 


ای َ‫ ۔۔ 


ہر سصھ و 32 37 
هیں ٣ػ‏ ”ا فطلقو مرں لعد تووں ؛' کامفہوم یہ ےہ کهہ طلاق 


عدت کے واسطے ے یعی تین طہروں میں تین طلاقیں دی جائیں ۔ احناف 
اس آیت کی تفسیر میں حضرت عبداللہ ان عمر کا واقعه بطور استدلال 
پیش کرتے ہیں کہ حضرت عبداللہ ابن عمر نے اپّی بیوی کو حیض کی 
حالت میں طلاق دی ۔ اس بارے میں حضرت عمرۃ نے رسول اللہ سے 
پوچھا تو آپ ے کچھ غصہ کا اظہار کرتے ہوۓے فرمایا کہ عبدالقہ نے 
سنت کی خلاف ورزی کی جیسا که تمہارے رب نے حکم دیا ےہ ۔ پھر 
آپ ۓ فرمایا ''* من السنة ار تستقبل الطہر استقبالا فتطلتھا لکل طہر 
(ور) ٭عرالرائق ' ابن نجم ( ےو ھجری)'مطبوعه مصر روم ھجری “جللام' 
صفحهہ ہن و دارالکتب العر ویة الکبری مصرصفحهھہ ۲۳۸۔ 
بدائمالصنائع ٭ امام کاسانی (ے۸ن ھجری)' مطبوعه مصر' ۱۲۸ ھجری ' 
جلد م ' صفحه و۹ 
المبسوط ' امام سرغسی (ہہرم ھجری) ' مطبوعه مصر' م۳ ھجری' جلد ہ ٭ 
صفحهہ ۳ 
جمم الانھر ' داماد آئندی (ہے.وٍ هجری)'مطبوعه مصر رہم هھجری 
جلد ر 'صفحات ۸۲۔۳۸۱٠‏ 
(,ء) سورۃالطلاق * آیت ر - 
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جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه مو 
تطلیقةٌ ٦‏ ۔ یعنی مسون طلاق اس طرح ہوتی ہے کہ جم غر طہر میں 
ایک طلاق دو ۔ا؟ 
امام مالک کا نقطة لطظل ٭ 
اسام مالک کے علاوە دیگر۔ ا مه کے نزدیک طلاق احسرن اور 
طلاق حسن دونوں طلاق سنت میں داخل ھیں لیکن امام مالک کے نزدیک 
هر طہر میں ایک ایک طلاق دینا بھی بدعت عے اور طلاق سلنت صرف 
یہی ہے کہ شوھر ایک طلاق دے کیو ںکە طلاق اصلا منوع ھے اور 
صرف ضرورت کی بناء پر عورت ہے چھٹکارا پاۓ کے لیے جائز کی گئی ے 
اور یه مقصد ایک طلاق ہے پورا ہو جاتا حے ۔؟ چنانچہ امام مالک کے 
نزدیک سنت طلاق اس طرح ھوگی کہ شوھر اپنی بیوی کو ایسے طہر 
میں ؛ جس میں جاع نە کیا هو ؛ ایک طلاق رجعی دے اور عورت کو 


تین حیض کی عدت گزرنۓ تک چھوڑ دیا جاۓ اور اس دوران میں مزید 








(,م) بدائمالصنائم ' امام کاسانی (ےنھ) مطبوعهہ مصر' مم ھجری 'جلدا م' 
صفحه ۹ہ۸۔ 
النکت' شرح زبادات امام مد ' امام سرغسی (مرمھ) ' مطبوعہ دکن ' 
ہےمےم ھجری صفحات من ۔ 
کتابالسثن ' بی تی ' مطبوعه حیدرآباد جلد ے صفحه ممم ۔ 
یہ وانعه صحیح بماری:اور مسلم شریف میں ان الفاظ کے ساتھ بیان کیا گیا ہے ٠‏ 
"'عن عبداللہ بن عمرانہ طلق اسراۃة لە وھی حائض فذ کر عمر لرسول اللہ 
صلىالقہ علیہ وسلم فتفیظ فيه رسول الہ صلی اق عليه وسلم ثم قال لیں اجعہا 
میم مسکھا حتیل نطھر مم تحیض فتطہر ان بدالہ ان بطلقہا نلیطلتھا طاھراً 
قبل ان یمسھا فتلکالعدةالتی امران تطلق لھاالنساء و فی روایة صہ 
فلبر اجسہا مم طلقھا ذاھراً او حامل متفق عليه ۔“ ہاب الخلع ' کتاب الطلاق 
مشکوٰة المصاہیح ؛ اصح‌المطابع کراچی ' (عربی) صفحه ۳مہ 
یہ حدیث متعدد راویوں ے روایت کی گئی سے جن کا تفصیلی ذ کر صحیح 
جاری ؛ مسلم شریف ' اور سن ابو داؤد میں کتاب | لطلاق کے تحت کیا 
کیا ھے ۔ 
(٤م)‏ شرح مع‌البحرین ٴ احمد بن علىی الممروف بابن‌الساعاق (م۹ہ ھجری) ' کتاب 
الطلاق ' مصلحالمطابم ' دھلی ' (ووررع) صفحه ۵ ۔ 


(۸/۸۱۴۱5. 


قعه م۹] 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ہ۰ 
کوئی طلاق نہ دی جاۓ ۴ امام مالک کے نزدیک سنت طلاق کے لیے 
ضروری ۓکە عدت کے اندر دوسری طلاق نہ دی جاۓ ٣‏ ان کے قول یک 
بنیاد یہ ے کہ طلا‌ق مسنون وہ ے جو حاجت پور یکرتے کے لیے هو 
اور چونکه حاجت ایک طلاق سے پوری ہو جاتیق ہےہ۔ اس لے 
دوسرے اور تیسرے طہر میں دوسری اور تیسری طلاق بلا حاجت ھوے۔ 
کہ سبب مکروہ ھےہ چنانچە امام مالک کے نزدیک اسی طرح طلاقوں کا 
ایک ساتھ دینا بھی مکروہ ے کیونکہ پہلی طلاق واقع ہو جاقۓے کے بعن 
دوسری اور تیسری طلاق بلا ضرورت ہے ۔ 
اسام شافعی کا سلک : 
اسام شافعی رحمة اللہ عليه کے نزدیک بیک وقت تین طلاقیں بھی 
سنت طلاق ہیں ۔ جبکە احناف اور امام مالک کے نزدیک بیک وقت تین 


طلاقیں طلاق سنت نہیں کہلائی جاسکتیں ۔ امام شافعی حدیث ''ملاعنہ؟؟ 


سے استدلال کرتے ہیں کہ عجلانی نے انی بیوی کو لعارں کے بعد 
رسول کریم صلی اللہ عليه وسلم کے سامنے بیک وقت تین طلاقیں دیں ۔ اگر 


(۳) "فال مالک لا اعرف طلاق السنة الا ان بطلقہا واحدۃ وھت ر کہا حتیل تنقضی 
عدتھا۔۔' ہدائمالصنام ”امام کاسای (ے۸رنھ) مطبوعه مصرم ھجری 
جلد م ' صفحه ۸۹ ۔ 

(سں) بدایةالمچتہد' ابن رشد (چون ھجری) ' مطبوعه مصر' ہے ھجری 'جلد 
ہ' صفح مہ“۔ 

(ہ) عن ابن شھاب ان سھل بن سعدالساعدی اغبرہ ان عویمر بن اشقر العجلانی 
ا ی آخر الحدیث ۔ و فیہ' فاقبل عویمرحتی ا ی رسول اللہ صلعم و ہو وسط الناس 
فقال پا رسول اللہ ارایت رجا وجد مع اس‌اته رجلا ایقلله فقتلونہ ام کیف 
یفعل ققال ر۔ولاللہ صلی الہ عليه وسلم قد ائزل فیک وی صاحبٹک قرآن 

فاذ ھب فات بہاقال سھل فتلاعنا و انامع الناس عند رسول انقہ صلی الہ علیھ وسلم 
فلا فرغا قال عویم رکذبت عایھا یا رسول اللہ ان اسسکتھا نطقھا ثلانا قبل ان 
یا مہ التبی صلی اللہ عليه وسلم قال ابن شھاب فکائت تلک سنةالمتلاعنین ۔'' 
(یه حدیث مختلف اسناد و روایات کے ساتھ سثن ابو داؤد' مطبوعہ وی محمد 
اینڈ سن زکراچی' مم ھجری' باباللعان' صفحھ ۵,م اور صحیح بخاری و 
مسلم شریف وغیر می ںکتابالطلاق' باباللعان کے تحت بیان کی گی ے -) 
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حجموعۂ قوائیںے اسلام [دنعة ۹۰٠‏ 
تین طلاقیں سنت نے ہوتیں تو آحضرت صلى اللہ علیه وسلم اس وقت 
خاموش نە رھت بلک اسی وقت عجلانی ہے فرماے کہ طلاق دینے کا یه 
طریقه درست نہیں ۔ اصحاب مالک اس کا یه جواب دیتے ہیں که عجلانی 
ے لمای کے بعد تین طلاقیں دی تھیں لیکن چونکه اس کی بیوی لعان 
کے ذریعہ بائن هو چکی تھی اس لیے اس کے بعد طلاقیں دینا ے معنی تھا !۴ 

اسام کاسائی نے امام شافعی کے بارے میں لکھا ہے کہ وہ نہ اے 
"طلاق سنت کہتے ہیں نہ طلاق بدعت بلکہ مباح خیال کرتے ھیں ۔>٭ 
اسام شافعی کے متعلق اسام کاسانی کا قول ابن رشد کے قول کے مقابلے میں 
صحیح معلوم ھوتا ے جس کی تائید دوسریکتب فقہہ سے بھی ہوقیق ہے۔ 
طلاق بدعی اور اس کی اقسام ‏ 

طلاق بدعی (یا طلاق بدعت) کو غیر مستون' طلاق بھی کہتے 
ہیں ۔ طلاق کا اس طرح دیٹا موجب گناہ ےہ ۔ 

طلاق بدعی کی دو قسمیں ھیں :۹ 

(ہ) باعتبار وقت ۔ (م) باعتبار تعسداد ۔ 

إ۔ باعتبار وقت ؟ اگر ایسے وقت میں رجعی طلاق دی جاۓ جس 
وقت کھ عورت کو حیض آرہا هو تو ایسی طلاق؛ بسدعی طلاق 
کہلاۓ گی ۔ ایسی صورت میں مرد کو چاہیے کہ وہ رجوع کرے۔ 
برھان الدین سرغینانی مصنف '' الھدایه ۶ ۓ لکھا ے که جو طلاق حیض 


(ہم) ہدایة الیجتہد'“ابن رشد (ووم مجری)' مطبوعه مصر' ہے۱ ھجری 'جلدا 
دوم' صفحہ سپ ۔ ۰ 

(ےم) ”وقال الشاقعی لا اعرف ی عددالطلاق ۔ثنة ولا بدعة بل مباح'' بدائمالصنائع ٭ 
امام کاسانی (ےرن عجری)' مطبوعه مضر' ےر هھجری' جلد س ' صفحه مو ۔ 

(۸م) اس طلاق کو امام کاسانی ۓ طلاق مکروہ بھی لکھا ھے بدائمالصنائع ' امام 
کاسائی (ےہرن ھجری) ' مطبوعه مر ' ۳ر ھجری ' صفحه ۸۸۔ 

(۹م) ہدائمالصٹائع ' امام کاسانی (ڑےرجھ) 'مطبوعه مصر'ر مر ھجری؟ 
صفحھ۸ہ۔ 


جلد م* 
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دفعه ۹] 


طلاق کی تعریف ؛ افسام “ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ‏ ےہم 
کی حالت میں دی جاۓ اس میں رجوع واجب ہے تاکہ اس کے حقیقی معنی 
یعنی وجوب پر عمل ہو جائے اور حتّی الامکان گناہ سے مچا جا سکے اور عورت 
کو بھی طویل عدت سے ضرر نە پہونچے۔' طلاق بجحالت حیض کی صورت میں 
رجوع کا وجوب اس روایت ہے ثابت ےک جب حضرت عبداللہ ابن عمرا* 
ے اپنی پیوی کو حالت حیض میں طلاق ذی اور اس بارے میں 
حضرت عم ر٣‏ نے حضور صلعم ہے دریافت کیا تو آحضرت نے حضرت عمر/ 
سے قرمایا کە ا سکو (عبداللہ ابن عم رکو) حکم دو کە وہ رجو عکرے۔ا؟ 
حیض کی حالت میں طلاق دینا اس مصلحت کی بناء پر غبر مسنون 
هے کہ اس وقت رد کو عورت کی جانب طبعاً رخبت نہیں ہوتی ۔ 
علاوہ ازیں ایسا کرتنے ہے عدت کا زمانہ بڑھ جاتا ھے کیونکہ جس 
حیض میں طلاق دی جاتی ے وہ حیض عدت میں شر نہیں هوتا اور عورت 
کو ے جا زحمت اٹھانا پڑی ے ۔ لیکن مذاعب اربعه (حنفیه ؛ مالکیە؛ 
شافعیه اور حنبليه) کے نزدیک بالاتفاق طلاق بحالت حیض واقع ہو جاتی 
ہے البتہ جعفریے فرقہ کے نزدیک طلاق بجحالت حیض واقع نہیں ھوق ۔ 
ظاہر یه بھی عدم وقوع کے قائل ہیں۔ 
اس طرح وقت کے اعتبار سے وہ طلاق بھی غیر مسنون (بدعی) 
کہلاۓ گی کہ مرد اپنی بیوی کو ایسے طہر (زمانۂ ہاک) میں طلاق 
(,م) هدایه ' برە'ن الدین س‌غینانی (مون عجری) (الگریزی ترجمە از ھملٹن)' 
مطبوعد لاھور' صفحات ےے۔ جے ۔ 
بدائعالصٹائع امام کاسانی' (ےجھ) مطبوعه معمر' رم ھ' جلد سم' صفحہ مو ۔ 
(رم) 'عن عبدالقہ بن عمر انه طلق امرائة وھی حائض ف عھد رسول التہ صلى اللہ 
عليه وسلم کَسَاَل عمر عن ذالک رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ققال رہ 


فلیر اجعہا '' موطاء امام محمد (عریی) کارخائنه تجارت کتب نور بحم دکراچی 
کتاب القالاق باب طلاق الےنة ' صفحہ یم ۔ 


(م) ہدائمالصٹائم' امام کاسانی (ےہن ھجری) ' مطبوعه معبر' ہم ھجری جلد م 
صفحه رو ۔ 


۷۸۷۴۳۰ 





حجموعۂ قوائیںں اسلام ‏ < [دفعه سم 
دے جس میں وہ اپنی بیوی سے صحبت کر چکا هو ۔ ایسی طلاق اس بناء 
پر خلاف سنت عے کہ ممکن ہے عورت حاملہ ہو جس کے سبہب عورت 
کو زیادہ عرصه (وضع حمل تک) عدت میں بیٹھنا پڑے ۔٣‏ شیعه فقہاء 
کے نزدیک ایسی طلاق واقع نہیں ھوگی مگر مذاہب اربعه ایسی طلاق 
کے خلاف سنت ہووے کے باوجود اس کے وقوع کے قائل ہیں۔ 
صاحب جمع البحرین نے لکھا کہ حالت حب حیض میں مدخوله کو طلاق 
2 0" 
کس یکراہت کے جائز هے۔* کیونکە غیر مدخولہ پر عدت واجب نہیںھے۔ 
ہ۔ باعتبار ماد ءٍ ایک طہر میں ایک طلاق دینے کی بجاۓ ایک 
ھی طہر میں بیک وقت دو یا تین طلاقیں دینا بدعی طلاق کی تعریف میں 
داخل ے ۔ خواہ طلاق ایک ھی کلمہ سے ہو یا متفرق کات ہے مثل 
کسی شوھر کا اپنی بیوی کو یه کہە کر طلاق دیدا کہ '' تجھے تین 
طلاق؟) یا یہ کہے کہ ” تجھے طلاق ؛ طلاق ) طلاق “) ۴٥‏ 


شیعه فرقے کے نزدیک تین طلاقیں یکبارگی دینے سے کوئی طلاق واقع _ 
نہیں هوتی ۔'٣‏ جب کہ جمہور فقہاء ے نزدیک بلفظ واحد یا بوقت واحد 


(۴۲) ناف الماغ ' امام کاسائی ٭(ے۸م ھجری) ' مطبوعه مصر' ۱۳۲۸ ھجری ؛ 
جلد م' صفحه مو ۔ 
(مم) مجم البحرین ابن‌الساعات ' (م وہ ھجری) کتاب الطلاق ' مصلحالمطاع دھلی ' 
۹ع صفحه و ۔ 
مجممالائپر * داماد آقندی ا(ہے, و مجری)'مطبوعه مرک ےمم هھجری * 
جا صفحات یرم یرم۔ 
(٥م)‏ درالمختار ہر حاشیه ردالمختار“ علاعلدبن حصکنی (۸ہ, ھجری) مطبوعه 
مر“ بھی ہجری ' جلدب * صتحھ ٣م‏ ۔ 
پدائمالصنائع ؛ امام کامافی ' (ےہن ھجری) مطبوعه مر '۸ :م۱ هجری * 
جلد سم' صفحه مو ۔ 
(ہم) شرائمالاسلام' نجمالدین جعفر (ہےم ھجری) مطبوعه ایران ' القسمالثالٹ 
صفحه ہے 
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دفعه ْ۰ 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ‏ ہم 


تین: طلاقیں دینے سے تین طلاقیں واقع ہوں کی ۔ البتہ اس طرح طلاق 
دینے والا گناہ گار ہوکا ۔>' یکبارگی طلاق دینے ہے اس لیے نع کیا گیا 
ھے کہ اسطرح طلاق دینے ے منشاء قرآری ”۶ الطلاق مم‌تان فاساک 
معروف اوتسریٔخ باحسان “؛ کی خلاف ورزی ہوتی کے (اس موضوع پر 
تفصیلى بحث کے لیے ملاحظہ هو دفعه بر ٠.‏ کتاب ھذا) ۔ 
(ب) طلاق بە لحاظ تاشیر 

طلاق وجعی ۔---ُ : 

طلاق رجعی ہے ایسی طلاق مراد سے جس میں انقضاے عدت کے 
بعد فرقت واقع ہوق ہے اور دوران عدت مرد کو ابی زوجە ہے ؛ 
بلا تجدید نکاح ؛ رجو عکرنۓے کا حق ہوتا ھے ۔ چناتچہ جب کوئی شخص 
اپنی پیوی کو ایک یا دو طلاق دے مگر طلاق کے ساتھ بائن کا لفظ 
استمال نہ کرے مثلا یوں کہے کہ میں نے تجھے طلاق دی یا طلاق 
کے ساتھ ایک یا دو کا لفظ بھی استعال کرے تو یه طلاق رجعی هوگی اور 
مرد عدت کے اندر اپنی ببوی ہے رجو ع کر سکتا ے خواہ ببوی راضی هو 
یا نہ هو۔*(رجعت کی تفصیلى بحث کے لیےملاحظه هو دفعه پ . ر کتاب ھذا) 
طلاق بائن صغرعا : 

طلاق بائن صغرعل سے ایسی طلاق سراد ے جس کے نتیجه میں فوری 
طور پر بدون انقضاۓ عدت فرقت واقع ہو جاتی ہے اور مرد و عورت کے 
مابین رشتۂ زوجیت منقطع هو جاتا ے ۔ شوھر انی بیوی سے دوران 
عدت رجوع نہیں کر سکتا ۔ البته عدت کے بعد اگر فریقین باھم راضی 


(ےم) بدائمالصٹائم' اما مکاسانی' (ےن ھجری) مطبوعھ مصر* پر مر ھ جلد م صفحات 
ہو۔۳ 
(۳۸) بدائمالصناع ' امام کسانی ' (ےرن ھجری) مطروعه مبر' ر٭م ھجری' جلد 
سپ ا-صفحف ۸ ۔ 
مجممالاہر' داماد آقندی (ہے,م ھجری) مطبوعہ مصرا ےر ھجری؛ 
جلدح“صفحه مہم۔ 


(۸۷۸۱۸۷۱3٠. 





۳۰ 


تعداد طلاق 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعه ۹۵ 
ہوں تو ازسر نو شکاح کر سکتے ہیں ۔ چناتچہ کوئی شخص اپٹی بیوی 
کو ایک یا دو طلا‌ق دے اور اس کے ساتھ بائن کا لفظ استعال کرے 
مثااٌ یوں کہے که میں تجھے ایک طلاق بائن یا دو طلاق بائن دیتا ھوں 
تو امام شافعی کے علاوہ مذاعب ثلائے کی رو سے اس عورت پر طلاق 
بائن واقع ہو جاۓ گی اور مرد عدت کے زمانہ میں اپنی بیوی سے رجوع 
نہیں کر سکتا ۔ البته یھی شوھر عدت میں یا عدت گزارۓ کے بعد دونوں 
باھمی رضامندی ہے دوبارہ نکاح کر سکتے ھیں ۔ 
طلاق بالن کبری یا مغللله ؛ 

طلاق بائن کبرعل یا طلاق مغلظہ ہے ایسی طلاق سراد ےہ جس کے 
نتیجہ میں مرد اس عورت ہے دوبارہ نکاح نہیں کر سکتا تاوقتیکہ اس کى 
مطلقه بیوی کسی دوسرے شخص سے نکاح کرکہ اس ہے مجامعت کے 
بعد طلاق حاصل نە کر لے یا وہ مرد فوت نہ هو جاۓ۔ 

جمہور فقہاء کے نزدیک طلاق بائن کبرعل"یا مغلظه اس وقت واقع 
ہوتی ہے جب کم مد اپنی بیوی کو بیک وقت یا متفرق اوقات میں 
بلفظ واحد یا متفرق کات ہے تین طلاقیں دے دے ۔'؟ (اس مسئلم ہر 
تفصیلىی بحث کے لیے ملاحظہ ہو دفعه .۰ کتاب ھذا) ۔ 
۹۵۔ ھرمسلان شوھر ایک رشتهٴ لکاح میں اپنی زوجە کو تین طلاقیں تک 
دینے کا از ے ۔ 

تشریح 
از روۓ شرع اسلام سرد اپنی زوجه کو تین طلاقیں تک دیۓ کا مجاز 


(۹م) ہدائمالصنائح ' امام کاسانی (ے۸ن ھجری) ' مطبوعه مصر' پر عجری ۶ جلدا 
س' صفحعے۸رر۔ 
مجممالانہر *٭ داماد آئندی (ہرے۔ ‏ ھجری) مطبوعه مصرےے+م ھجری'جلدا 
را صلفحعےےم۔ 


(۸/۸۱۴5٢. 





]۹٥۵ دعه‎ 





طلاق کی تعریف ٴ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفو بض ٣۱‏ 


ہے ۔ تین طلاقوں کے بعد عورت اس مرد کے لیے حرام ہو جاتی ھ ۔ اس 
عورت ہے نہ رجوع کرئے کا حق باق رھتا ہے اور نہ عصدت گزرۓ پر 
عقد ثانی کا ؛ ال یه کە وہ عورت کسی دوسرے مد سے نکاح کرکے 
صحبت کے بعد اس سے طلاق حاصل کر لے یا وہ مرد فوت ہو جاےۓ۔"؟ 
چنا چە ایک مرد ایک وہ شته نکاح میں اپنی بیوی کو زیادہ سے زیادہ دو 
مرتبہ رجعی طلاق دے کر اس سے رجوع کر سکتا هے لیکن جب کبھی 
وہ اپنی زوجه کو تیسری بار طلاق دے کا تو طلاق کی تعداد پوری 
ہو جاۓ گی اور وہ عورت گی طور پر اس سرد سے جدا ہو جائۓ گی ۔ 

احناف کے نزدیک طلاق کی تعداد کا اعتبار عوزلوت کی حیثیت 
ری )51۵٠08(‏ ) پر منحصر ہے یعنی عورت آزاد ھے یا کٹئیز؛ جب که 
اسام مالک اور اسام شافعی کے نزدیک طلاق اق تعداد کا اغصار 
مرد کی حیثیت عرق پر مبنی ے کم وہ آزاد ے یا غلام -۔۔۔ مذکورہ بالا 
اقوال کے علاوہ ایک قول یه بھی ہے کہ شوھر اور بیوی میں اگر 
ایک بھی غلام یا کٹیز ہو تو دو طلاقیں بائن (مغلظہ) ھوں گی۔ 
یه قول عثان بی کا ھے اور حضرت ابن عمر کی :ایک روایت بھی اس 
ہے موافق حے ۔ ان کی دلیل یہ ہے کە تعداد طلاق کا انحصار حیثیت 
عرق پر ھے چنانچہ مد یا عورت دو میں سے اگ رکوئی ایک غلام یا کنیز 
ہو تو تعداد طلا‌ق ںین سے گھٹ کر دو رہ جاۓػی ۔ 
اسام محمد کا نقطهٗ نظی : 

اسام محمد نے اپنی کتاب مؤطا میں لکھا ھےہ کہ فقہاء حنفیه کے 
نزدیک طلاق اور عدت میں عورتوں کا لحاظ کیا جالے گا۔ جیسا کہ 
لق تعالیل نے فرمایا ہے کھ ”فَطلقو هی لع تھرٰ؛' یعنی مم 


‫َ 


(.م) سر مرتان فامساک ہمعروف او تسرخ باحسان+ ٭٭' فان طاّتھا فا 
تل لہ حتیٰ تنکح زوجاً غیرہ“ قران ہاک سودالبقرء ٠ا‏ ”آیات م۹مم ۔ 


(۸۷۸۱۷30. 





جموعه قوائیں اسلام [دقعه ۵و۹ 
طلاق دو ان (عورتوں) کو ان کی عدت کے لے۔ چنانٍهہ جب طلاق 
عصدت کے لیے ہے اور عدت میں عورت کی ذات کا اعتبار کیا جاتا ے 
تو طلاق میں بھی اسی کی ذات کا اعتبار کیا جائےۓ گا ۔ چنا چہ جب 
عورت آزاد هو اور اس کا شوھر غلام ہو تو اس عورت کی عندت تین 
حیض مقرر سے اور (طلاق کی تعداد کے اعتبار ہے) تین طلاقیں هیں اور 
جب شوھر آزاد هو آور اس کی زوجیت میں کنیز ہو تو اس کی عدت دو 
حیض ہے (جیسا کہ اللہ تعالیٰ نے فرمایا ہے کہ طلاق عدت کے لیے ہے 
(اس لیے) اس کثئیز کی طلاقیں بھی عدت کے لیے دو عوں گی ۔ حضرت 
علی اہن طالب اور عبداللہ بن سمعود کا بھی یہی قول ہے کہ تعداد طلاق 
کا تعلق عورتوں ہے ے ۔ا؟ 
امام کاسانی ع 
اس ضمن میں امام کاسانی ؛ اپتی کتاب بدائع الصنائع ؛ جلد م؛ 
' کتاب الطلاق؛' میں لکھتے ہیں کھ '' طلاق کی تعداد زوجین کے حالات 
کے لحاظ ہے ختلف ہے کیو ں کہ یا تو میاں اور بیوی دونوں آزاد هوں 
گے یا میاں غلام اور بیوی کئیز هوگی یا دونوں میں ہے ایک آزاد اور 
دوسرا غلام ۔ پس اگر دونوں آزاد میں تو مرد تین طلاقوں کا مالک ے 
اور اگر میاں غلام اور بیوی کنیز سے تو اس صورت میاں دو طلاقوں کا 
مالک ھوکا اور اگر ایک آزاد ہے اور دوسرا غلام ے تو اس صورت میں 
(رم) ”قال محمد (الشیبای) فانماالطلاق للعدة ناذا اکانتالحرة وزوجھا عبد قعلتہا 
ثلئة قروع و طلاقہا ثلث تطلیقات للعدۃ ہے واذا کان الحرتحته امة فعدتھا 
حمضتان و طلاقمہا للعدة تطلیقتان ۔'' مؤطا امام ےمد (عربی) ' کارخانۂ تجارت 
کتب نورعمد' کراچی'صفحھ وجم۔ 
”قال حمد (الشیبانی) اخہر ا ابراھم بن یزیدالمک قال سمعت عطاء ابن ابی 
رباح یقول قال علی بن ١بی‏ طالبالطلاق بالنساء والعدۃ بھن وھو قول عبداللہ 
بن مسعود و اہی حنیفة والعامة من فقپائتا۔“ موطا امام محمد (عربی)' 
کارخانه قبارت کتب نور محمد ٴ کراچی ' صفحهہ ۵۲ء ۔ 
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چووجچججےرۓرمحےم+ہمیج 





دفعه - 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اعلیت ؛ شہادت اور تقویض ےم 
تعداد طلاق میں علإء کا اختلاف ے ۔ احناف کے نزدیک طلاق کی تعداد کا 
تعین عورت کی حیثیت عرف کے اعتبار ہے ھوگا یعنی اگر عورت آزادے تو مرد 
خواہ آزاد هو یا غلام؛ تین طلاقوں کا مالک ہے۔ اور اگر عورت کنیز ے 
تو مد + خواہ آزاد هو یا غلام؛ صرف دو طلاقوں کا مالک ھوکا۔ اور 
اسام شافعی کے نزدیک طلاق کی تعداد کا تعین سرد کے لحاظ سے ہوگا 
چناں چہ اگرکسی غلام کی بیوی آزاد وگ تو احناف کے نزدیک سد تین 
طلاق کا مالک ہوگا اور امام شافعی کے نزدیک مرد دو طلاقوں کا مالک 
ہوکا ۔ اسی طرح اگر کسی آزاد مرد کی بیوی کنیز ہوگی تو ہارے 
نزدیک مرد دو طلاقوں کا مالک ھوکا اور اسام شافعی کے نزدیک وہ تین 
طلاقوں کا مالک ھوکا۔ اس مسئله میں صحابۂ کرام کی راۓ بھی ختاف 
ہے ۔ چناں چھ حضرت علی رضی اللہ عنہه اور عبداللہ بن مسعود رضی اللہ عنہه 
کی روایت ہے احداف کی تائید هویق ہے جب کہ حضرت عثارں اور 
زید بن ثابت کی روایت ہے اسام شاقعی کے مسلک کی تائید ہوتی ہے ۔ 
مگر اس مسثله میں جمہور علإء کا اتفاق ہے کہ عدت کے معاملے میں 
عورت کا لحاظ کیا جاۓ گا ۔ یعنی عورت اگر آزاد ھوگی تو اس کی عدت 
کی میعاد تین حیض هوگ اور اگر عورت کنیز ھوگی تو اس کی عدت کک 
میعاد دو حیض ھوگی ۔؟) 
بناء اختلاف م 
احناف اور مالی و شافعی حضرات کے مابین اس مسسشله میں اختلاف 
کی بناع یہ ے که جن فقہاء کے نزدیک طلاق کی تعداد کا تعلق عورت کی 
غلامی ہے ہے جس پر طلاق واقع ہوئی ے؟ ال کے نزدیک عورت ک 
حیثیت عرف (08ا58) کا اعتبار کیا جائۓ کا کیوں کہ طلاق کا اثر براہ 
راست عورت پر مرتب ھوتا ہے لیکن جن فقہاء کے نزدیک طلاق ک 
تعداد کا تصلق مرد کی غلامی سے ےہ جس کو طلاق دینے کا اختیار 
حاصل ہے ارں کے نزدیک مد کی حیثیت عرف (08اا8٤5)‏ کا اعتبار 


(۸٥۱۷3٠. 


اہلیت طلاق 


مجموعۂ توائیرے اسلام [فعہ ہو 
کیا جائۓ ۔؟؟ 


ہو_ ھر سسلإن غاقل و بالغ شوھر ء ماسواۓ ار اشخاص کے جن 
کا ذکر دفعات ہے و تا ن, میں کیا گیا ہے ء اپنی زوجہ کو طلاق 
دینے کا اھل ے ۔ 


شر یج 

طلاق دینے والے شخص کے لیے لازم عہ کم وہ شوھر هو یا شوھر 
کا وکیل یا مغوض الی (٥82۸چ٥1٭4)‏ ہو ۔ چباں چہ کسی صغیر السن 
بے کے والد یا وی (803198) کو اپنے بے یا زیر ولایت کی زوجہ کو 
طلاق دینے کا اختیار نہیں ے ۔ دارقعانی میں ایک حدیث ابن عباس سے 
مروی ے جس میں ابن عباس نے اھلیت طلاق کے بارے میں !اما الطلاق 
لمن اخذ بالساق“) فرمایا ے یی طلاق وھی شخص دے سکتا ہے جو 
ذات کا مالک ہو چکا هو ۔؟" 


بہلی شرط -_ عقل : 
طلاق دینے والے شخص کا عاقل ھونا ضروری ے ۔” صاحب عقل 


(ہم) تعداد طلاق کے سلسلے میں یہ بحث اجا لی طور پر عض ضناً بیان ہوگئی ےہ 
اب چونکہ ادارۂ غلامی کا کوئی وجود باق نہیں رھا اس لیے تفصیل کی 
حاجت تہیں ۔ مزید تفصیل کے لیے ملاحظهہ حو ”ہدایةال جہد"' ابن رشد ' 
مطبوعھ مر ' وےم ھجری ' جلد ‏ 'صفحات مہ ۔ ہ اور ”ہدائع الصٹائع" 
امام کاسانی ' مطبوعه مر'ر مس ھجری ' جلد م ' صفحھ ے۹ ۔ 
(ہم) فتحالقدیر'ابن ہام (رہر عجری) مطبوعد مصر ہم ھجری' جلداء ' 
صفحد مم ۔ 
(مم) قدوری 'علامه ا بوالحسن قدوری (رہم مجری) کتابالطلاق ' ترآن عل 
اچی صفحه ے۱۵ ۔ 
کنزالاقائق' نسنی (. و ےہثجری) مطبع متبائی دھلی* کتاب الطلاق' صفحه ۱۱۵ - 
ردالمحتار مع درالمختار' ابن عاہدین )وی ھجری)' مطبوعہ معبر' ۱۲۵١‏ 
حجری ۶ جلد م'صفحھ رہم ۔ 
فتاوی عالمگیری ۶ (عربی) مطبع عیدی کان زور' جلد دوم صنحه م۱ ۔ 
شرائم الا۔لام ' حجمالدین جعفر (مےم ھجری) مطبوعہ تہران ' القسمادلث “ 
کتابالطلاق ؛ صفحہ ۵ ۔ 
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دنعه ۹+۹] 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور نغویض تے ۳ 


هہوۓ کی شرط شوعر کے وکیل اور مفوض اليه پر بھی عسائد ہوتیق ہے ۔ 
چناں چہ دیواۓ ؛ معتوہ ٤‏ مدھوش ؛ یا مبرسم (سرسام زدہ) یاامغمیٰ 
عليه کی طلاق واقع نہ ھوگ ۔'' (ان اشخاص کی طلاقوں کی تفصیلل بٹ 
دفعہ ہ. ‏ میں بیان کی گئی ے) لیکن اگر کوئی شخص کم عقل دو مگر 
اپنے فعل طلاق کے مضمرات اور نتاج کو پوری طرح سمجھ سکتا هو تو اس 
کی دی ھوئی طلاق واقع ہو جاۓ گی کیو نکه ا س کو عقل ہے کلیڈ عاری نہیں 
سمجھا جا سکتا ۔” ابن عابدین ۓے اپٔی کتاب ردالمحتار میں لکھا ےہ کہ 
ایسی صورت میں یه دیکھا جاۓ کا کہ اس کے افعصال کی اکثریت معمول 
کے مطابق ہے یا نہیں اگر یە دیکھا جاۓ کہ وہ شخص اہنے اکٹر 
افعال میں معمول کے مطابق نہیں ےہ تو اس کی دی ہوئی طلاق ہر طلاق 
معتوہ کا حکم لگایا جاۓ کا اور وہ غیر نافذ قرار دی جاۓےگی ۔“' ہارے 
نزدیک بھی ایسی صورت میں ایک کم عقل شخص ک زندگ کے عام 
معاملات کا جائزہ لے کر ھی فیصله کرنا مناسب ھوگا۔ 
دوسری شرط _ بلوغ : 

طلاق دینے والے کی اھلیت کی دوسری شرط بلوغ ھے لہہذا بے کک 


(وم) ماخوذاز ردالمحتارمع درالمختار' اہن عابدین '(ہنىٴ ھجری) مطبوعه مصر 
ہو ھجری ' جلد ں ' صفحات مم رہم ۔ 
جرالرائق 'ابن غیم (,ے ھجری) مطبوعه مصر ۱مم مجری'اجلاءم' 
صفحه ۔ رو ۔ ۳م 
عدايه اولین ' (عربی) برھانالدین مر غینانی (م۹ن ھجری) مطبوعہ قران معل 
اراچی جلد ‏ صفحه ۵۸م ۔ 
ہدائمالصنائم ' امام کاسانی (ےہن ھجری)' مطبوعه سمصر ' ٭م؛ ہجری '؛ جلدا 
پ' صفحھ ےے رہ وو۔ 
شرائمالاسلام * یمالدین جعفر (مےم پھجری) تہران* القسمالثالٹ ' کتاب 
الطلاق' صفحھ ۰۵ ۔ 
(ہم) ندائم‌الستائم ' امام کاسانی (ےن ھجری) مطبوعه مصر ' ۳ ھجری 'جلدا 
س' صقعه ءا ر۔ 
(ےم) ماخوذ از ردالحتار مع درالمختار' ابن عابدین (ہ+۲۵ ھجری) مطبوعە مصر ؛ 
جلدع ' صفحات مم ۔ مہم ۔ 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 





و یں 


جموعۂ قوائیں اسلام [دعه ہو 
دی ھوئی طلاق خواہ قریب البلوغ ھی کیوں نہ ھو؛ واقع نہ ھوگ ۸" 
چنانیہ اگر طلاق صفغرسنی میں دی گئی ہو تو بالغ ہوئے پر بھی اس 
کو نافذ نہیں کیا جا سکتا ۹" البته بالغ ہو جاۓ پر جدید طلاق دی جا 
سکتی ہے ۔ سنیورے کے نزدیک ولی کو بے کی طرف ہے طلاق دینے کا 
اختیار نہیں ؛ شیعوں کے نزدیک بھی ولی کو ایسا اختیار حاصل نہیں ے 
کیونکه طلاق مالک بضع (شوھر) کے ساتھ ختص تے ۔ٴ اگرچہ باغراض 
نکاح و طلاق وغیرہ عمر کا تعین اسلامی قانورں کے تحت ہوگا اور 
باکستان میں ناف الوقت قانون بلوغ اس ہے متعلق نہیں ۔اٴ لیکن عائلی 
قرانین آرڈی نیٹس نمبر ‏ بابت و ع: کہ تحت عورت و امرد کی عمر 


نکاح بالترتیب ہم اور سال معین کر دی گئی ے بنا بریں قانون ھذا 


کے مطابق اس سے قبل طلاق دینے کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ۔ 


(ہم) جم الاٹھر' داماد آفندی (ہے,ٍ هجری) مطبوعه مصرے سم ھجری 'جلهد ٴ 


۵ے مر 
ہدائمالصٹائع' امام کاسانی (ےن ھجری) مطبوعه مصر' ۸ء ھجری' جلد م ' 
صفحات ےر ۔ وو۔ 
ردالحتار' ابن عاہدین (بجی ھجری) مطبوعه مصر' ہوبر ھجری اجلام ' 
صفحات پر ہےسم اور رہم ۔ 
فتاویل عالمگیری ' (عربی) مطبع بجیدی کان پور' جلد دوم ' صفحات 
۵۔-۔مم۱۔ : 
شرائمالاسلام ' جمالدین جعفر (ےم ھجری) تہرانالقہ ماثالث' کتاب الطلاق' 
صفحه ۵ ۔ 
جرالرائق ' زین‌العابدین ابن تجم (ہےو ھجری) مطبوعه مصر ۱۷م ھجری 
جلد سم ' صفحات ہر ۔ جوم 
ھدايه اولین (عرہی) برمانالدین سغینائی (م+ون ھجری) مطبوعہ قران عل ٭ 
اچی صفحه روم ۔ 
(۹م) فتاویل عالمگیری (غر بی) مطبم ممدی کان پور جلد پ صفحه ۵م ۔ 
ردالءحتار ٭م درالختار 'ابن عاہدین ( مج ھجری)' مطبوعه مصر' ۱۲۵١‏ 
ہجری ' جلد م صفحہ ےہم ۔ 1 
(.۰ج) 'ولوطلق ولیه لم یملاع تصاص الطلاق بمالک الہضم“ شرائم الاسلام'یمالدرن 
جعار (مےم ھجری) ء طبوعه تران' القسم الثالت کتاب ااطلاق' صفحھ ۵ے ع۔ 
(١م)‏ دنعه ء قانون بلوغ ' (1875 ٤۶ھ‏ نرانءوزہ35) پاکستان * مجریه ' ۵ے۱۸ع - 
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دفعه ۹ 


عل طلاق 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ٴ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ےے٣‏ 
ملک شام کے قانون الاحوال الشخصيه ؛ میں اعلیت طلاق کے لیے 
لازمی قرار دیا گیا ے کہ طلاق دینے کے وقت مرد نے اپنی عمر کے 
اٹھارہ سال مکمل کر لے ھوں ۔؟٥‏ البده اگر مرد بالغ هو مگر اس 
کی عمر ہ ہ سال ذه ہو تو قاضی لاق کی اجازت دے سکتا ے ۔ یا 
اس کی دی هوئی طلاق کو مصالح کے پیش نظر جائز ق۔رار دے. 
سکا ےی ۴ 
پاکستان میں : 
پاکستان ہیں اگرچہ امتناع ازدواج اطفال مجریه“ ۹۰۹ ع کے تحت 
سال س ےکم عمر کے لڑ کے کا نکا حکرنا تعزیری جرم تھے لیکن نکاح جائز 
ہوگا' بناہریں ہ سال سے کم عمر میں نکاح ہو جاۓ کی صورت میں اگر 
بصد بلوغ شرعی طلاق دی جاۓ گی تو جائز ھوگی خواہ اس وقت مرد 
کی عمر ۱ سال نہ ھو۔ 
ے_ ھر وہ عورت بحل طلاق ے جو نکاح صحیح میں ہو یا طلاق رجعی 
یا ایک یا دو طلاق ہائن ی عدت پوری کر رھی هو ۔ 
توضیح : ایسی عورت شل طلاق لہ ھوگی جس کا طلاق دینے والا 
ملک زوجیت کا حقدار لە هو ۔ 


.” 
شریح 
جس طرح طلاِق دینے کے لیے ضروری ہے کہ مرد طلاق کا اھل هو 
اسی طرح لازمی ھے کہ جس عورت کو طلاق دی جاۓ وہ طلاق کک 
(+ی) 'یکونالرجل متمتعاً باہلیةالکاملة للطالاق فی ممامالثانیة عشرڈ من عمرہ'' دنعہ 
0۸۵)۔ 
(+۵) 'جوز للقاضی ان یاذن بالتطایق' او بجزالطلاق الواتم من البالغ قبل الثمائیة عشرۃ 
اذا وجدتالمصلحة یق ذلک ۔'' دقعه ور (م) قائونالاحوال ا!شخصیة ' سوریه 
(من) دفعه ہر مسلم فیمیلی لاز آرڈی ینس تمبں ہہ جریە ۱۹ع ۔ 
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حموعۂ قوائیںں اسلام [دنعه ےو 

حل ہو یعنی اس پر شرعاً طلاق واقع کی جا سکتی ہو ۔ طلاق چونکھ اس 
رشته اور تعلق کو ختم کر دینے کا نام ےے جو اس وقت نکاح کے ذریعہ 
قائم ہوتا ے اس لیے عورت کا مل طلاق ہوٹے کے لیے ضروری ہے کہ 
وہ طلاق دینے والے کی منکوحه هو یا طلاق رجعی یا ایک یا دو طلاق 
بائن کی عدت میں هو ۔ لیکں جس طرح مرد کی اعلیت طلاق بلوغ اور 
عقل کی پابند ے یی طلاق دیتے وقت اس کا بالغ اور عاقل ہونا شرط 
ے ؛ عورت کا مل طلاق ھوئنے کے لے بالغ اور عاقل ھونا شرط نہیں ۔ 
چنانجہ زوجہ کے تَابالغ یا مجنون هوۓ کی صورت میں اس کو طلاق دی 
جا سکتی ہے ۔ 
اھلیت طلاق کی نسبت مد اور عورت میں امتیاز ؛ 

مد اور عورت کے درمیاری ایقاع طلاق (طلاق واقم کرۓ) اور 
وقوع طلاق (طلاق واقع ھوۓے) کی شرائط میں فرق اس لی ےکیا گیا ےکھ 
طلاق مد کے قول و فعل ہے واقع کی جاتی ے اور چونکە غیر عاقل اور 
قابالغ کا قول یا فعل طلاق واقع کرئنے کے لیے قابل اعتبار نہیں اس لیے 
مد اگر غیر عاقل یا نابالغ ھو تو طلاق واقع نہیں کر سکتا ۔ لیکیں 
مرد کے قول یا فعل کے نتیجے میں اس کے اثر کے تحت عورت .ہر طلاق 
واقع ہو جاتی ہے اس لیے واقع موۓ کے لیے عورت کی عقل اور بلوغ کو شرط 
قرار نہیں دیا گیا ۔ البته تفویض طلاق کی صورت میں عورت اگر خود 
طلاق دے تو عورت چونکہ اس فصل میں خود ختار وت ےہ اس لیے 
ایسی صورت میں عورت ‏ کا عاقل و بالغ ھونا ضروری ہوگا۔ 
اجبی عورت کو طلاق : 

اس اس پر سب کا اتفاق ے کہ وہ عورتیں جو نکاح میں ھیں یا 
طلاقی رجعی کی عدت میں ھیں ل طلاق میں یعنی ا پر طلاق واع 
ہو سکتی ہے لیکن یہ اس کہ اجنبی عورتوں پر مشروط بالتعلیق طلاق 
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2... 


دعة ۸( 


وقوء طلاق 
یک 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ احلیت ؛ شہادت اور تثویض ‏ بج ےم 
واقع ہوتی ھے یا نہیں ختلف فیە مثلڑ ے ۔ کوئی شخ ص‌یه کہ ےکھ اگر میں 
کسی بھی عورت ہے نکاح کروں یا فلاں عورت سے شکاح کروں تو آنے 
طلاق ۔_ اس مسشله میں تین نقطہ ہاۓ نظر سامنے آےے ہیں : 
(,) طلاق واقع نہیں وی خواہ قول عام ہو یا خاص ۔ یه مذمب 
امام شافعی اور احمد بن حنبل کا بیان کیا جاتا ھے ۔ 
(+) نکاح کے فوراً بعد طلاق واقع نھو جاۓ گی خوا قول عام ہو 
خاص ۔ امام ابو حنیفه کا مسلک یہی ے ۔ 
(م) طلاق واقع نہ ھوگ اگر قول میں عموسیت پائی جائۓ ۔ لیکںیں 
قول اگر کسی خاص عورت کی نسبت ہو تو نکاح کے بعد 
طلاق واقع هو جاۓ گی ۔ یه سلک امام مالک کا ہے ۔ 
۹۸۔ طلاق صری الفاظ ء کنایه اور اشارہ سے واقع ھوسکتی ے۔ 
توضیح : زوجین میں سے کسی ایک کے مععذور ہوتے کے ہب ایسے 
اشارے کے ذریعہ طلاق واقع کی جا سکتی ۔عے جو معلوم اور 
مشخص ہو۔ 
تشریج 
طلاق صریج الفاظ کے ذریعہ واقع ہو جاتی عے ۔ اس میں طلاق دینے 
والے کی نیت کا کوئی اعتبار نہیں کیا جاتا ۔ا اگر کوئی شخص ”'لفظ 
طلاق ؛“ کے علاوہ کسی ایسے لفظ سے طلاق دے جو اس زبان میں طلاق 
کے لیے خصوص ہو تو اس کا حکم صریح طلاق کا ھوکا۔ 
(ی) ہدایة المجتہد' ابن رشد (۵و۵م) ہے ھجری مطبوعہ ممبر' جلل :* 
صفحہ مہ ۔ ۳م ۔ 
جامع الترمذی ' مطبوعه کارغالہ تب کراچی "باب لاطلاق قبل النکاح ۔'' 


(ہم) رالرائق' ابن غیم (ہےو ھجری) “مطبوعد مصر وب ھجری'جلدا م*“ 
صفحه ہے ۔ 5 


بدائمالصٹائم ' امام کاسانی ' (ےہن ھجری) مطبوعه مصر'ر+مم ھجری'جلد 
پماصفحرًر۔ہ 
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جموعدۂ قوائیںں اسلام [دفعه و۹ 

کناے کے لفظ سے بھی طلاق واقع ہو جاتی ہے بشر طےکہ طلاق 
دینے والے ۓ وہ لفظ طلاق دینے کی نیت ہے کہا هو ۔ طلاق بالکن'ایه 
کے الفاظ طلاق کے لیے مخصوص نہیں ہوے مگر وہ الفاظ اپنے اندر معٌی 
کےاعتبار سے یه احتال ضرور رکھتے ہی ںکہ انہیں طلاق کے لیے استعال کیا 
جائے اور قرائن کے ساتھ ان سے طلاق راد ی جاۓےۓ۔ اگر طلاق دینے 
والا اس لفظ ہے طلاق کی نیت کرے گا تو طلاق واتع هوگی ورنہ نہیں 
چنانچہ اگر طلاق دینے والا یه کہے کہ میں نۓ ان الفاظ سے طلاق ک 
نیت کی تھی تو طلاق واقع قرار دی جاۓ گی لیکن اگر وہ یه کہے کھ 
ان الفاظ سے میری نیت طلاق کی نه تھی تو طلاق واقع نہ سمجھی 
جاۓ گی اور بیوی مطلقہ نە موی ۔ 

دراصل طلاق بالکنایه دیائتاً واقع ہوتی ے _“ یعنی طلاق دھندہ کا 
قول مابین بندہ اور خدا معتبر هو تا ے البتہ قضاۃ یعٰی حکم حاکم سے 
طلاق واقم هوۓے کی صورت میں حاکم عدالت کو زوجین کے حالات کی 
تحقیق کرنا هوگ اور قرائن کا جائزہ لینا ھوگا که اس وقت زوجین حسب 
ذیل حالتوں میں سے کسی ایک حالت میں ضرور ہوں گے ۸ 

(ج) رضا مندی کی حالت؛ یعنی وہ الفاظ کنایہ رضا مندی کی ححالت 

میں کے گۓ ھوں۔ 
(ہ) غصے یا جھگڑے کی حالت ؛ یعنی وہ الفاظ کنایه جب کہے 
گۓے هوں تو کسی بات پر باھم تکرار هو رھی ھو۔ یا 
(م) باھم طلاق کا ذکر ہو رھا ھو۔ 
چنانچہ اگر رضامندی کی حالت نے تو "مام الفاظ طلاق بالکنایه میں 


(ےه) غایةالاوطار (اردو ترجمهھ درالمختار) علاعالدین حمکنی (۸ہ هجری) 
مطبوعہ ول کشور لکھٹو ' چلد ‏ ' صفحه ۱۳ ۔ 

(۸ج) غایةالاوطار (اردو ترجمه درالمختار) علاعالدین حصکقی (ہم ھجری) 
مطبوعه نول کشور لکھٹو* جلد ‏ ' صفحہ ۱۱۳ ۔ 
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ذفحه ۸ 


طلاق کی تعریف ؟ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض جس 
عدم نیت کی صورت میں دیانتاً یا قضآء کسی طرح بھی طلاق واتم نہ 
ہو ػی ۔ البتھ دوسری دو حالتوں میں حالات و قرائن اور شواھد کے لحاظ 
سے بعض الفاظ طلاق بالکنایہ ایسے ہیں جن کے ادا کرتے کی صورت میں 
قضاء وقوع طلاق کا حکم دیا جا سکتا ے _؟٭ 
طلاق کئليه کی اقسام : 

طلاق کنایہ کی دو قسمیں ھیں : 

(ج) کنایه بنفسه ۔ 
),) کنایه شرعی ۔ 

و۔ کنایه بنفسه ٤‏ اس ہے مزاد ایسے الفاظ ہیں جو طلاق کے لیے 
مخصوص نہ ہوں مگر ان سے طلاق کے معنی مراد لیے جا سکیں اس قسم 
کے بہت سے الفاظ ہیں مثاو '”بائن)؛ (علیحدہ) ”حرام)؛ ''ا مس ک پیدک؛“ 
(تیرا معامله تیرے هاتھ) 'اختاری؛؛ (تو اختیار کر لے) ؟'اعتدی؛؟ 
(تو عدت شار کر)؛ وغیرہ ۔ 

ہ۔ کنایہ شرعی ‏ اس ہے ماد ایسے الفاظ ہیں جو کاغذ پر لکھ 
کر دۓ جائیں مگر اس میں طلاق دینے والا شخص اپنی بیوی کو خاطب 
نہ کرے ۔ بلکه صرف ؟”'مطلله““ کا لفظ لکھدے یا وہ صرف یە کہدے 
که (وہ) طلاق دینے وا ی ے اس صورت میں اگر وہ اپنی ببوی کو 
طلاق .دینے کی یت کرے کا تو دیائتاً طلاق واقم ہو کی ورنه 
نہیں ۔ یہ صورت کنایڈ شرعی اس لیے کمہلاتی ےہ کہ جب مرد نے 
”'مطلقه)؟ یا ”'طلاق وا ی؟“ کا لفظ کہا تو چونکەہ و کسی دوسرے شخص 
کی بیو یکو طلاق دینے کا مجاز نہیں ہے لہذا اگر وہ ابنی بیو یکو طلاق 


)۵٥۹(‏ تفصیل کے لے ملاحظه هو “بدائغالصنائم" امام کاساى (ے۵۸ عجری) لام 
صفحه ہی ۔ 
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ہ٢‎ 


جموعۂ قوائیرں اسلام (دقعه ۹۸ 


دینے کی نیت سے یہ الفاظ کہے کا تو نیت صحیح ھوگی کیونکہ اے 
صرف اپنی بیوی کو طلاق دینے کا حق عے نہ کہ کسی اور گا 
پبوی کون 
کونگے اور معذور کی طلاق : 

حنفیوں کے نزدیک گونگے شخص کی طلاق اشارہ ہے واقم ہو جاۓے 
گی بشرطے کھ اشارہ معلوم اور مشخص هو ۔ ایسی صورت میں اشارہ قول 
کا قائم مقام تصو رکیا جائۓ کا۔ا٦‏ لیکن اگر گونگا شخص بڑھا لکھا هے تو 
صرف تحریر کا اعتبار کیا جاۓ گا ۔ دیگر ا مد کا اس پر اتفاق ھ چنانچھ 
ایسا گونگا جو لکھنا پڑھنا جانتا ہو اس کی طلاق بذریعه اشارہ نە 
ھوگی ۔؟ 
ملک شام کا قالون : 

ملک شام کے عائلی قانون کے تحت طلاق لفظاً اور بالکتایہ واقع هو 
جاتی ھھے اور جو شخص لفظ اورکنایہ دونوں سے عاجز ہو اس کے معلوم و 
مشخص اشارے ہے طلاق واقع ہو جاۓ گی 


۱١۵۲(‏ ھجری) مطبوعه مصراجلد م٭صفحه ہجم۔ 
(ہ) درالمختار برحاشیة ردالمعتار ' علاعالدین حصکئی (۸ہ.؛ هجری) مطبوعھ 
مر ہمہ ھجری ' جاد پ' صفحه مم ۔ 
فتاویل عالمکیری (عرپی) مطبوعہ مطبع میدی کان پور' جلد ء ' صفحه ۱١‏ 2 
عدايه اولین' (عربی) بر ہانالدرن مس غینائی (من ھجری) مطبوعد دھلی چلكا ‏ 
صفح3ہ ۷ہ٥۳م۔‏ 
المغنی ' ابن قدامة مقدسی ٢٣٠(‏ ھجری) مطبوعه مصر' جلدے ' صفحه ۳۳۸۔ 
(وب) عرالرائق 'ابن نجم (ے ھجری) مطبوعہ مصر' روم ہجری 'جلد ےم ٭ 
صفحہ ےو 
ز-م) "یتمالطلاق بالافظ و بالکلیة و بقع منالعاجز عنھ| باشارۃااعلومة“ دفعه ےہ “ 
قانونالاحرال الشخصرہ ۔ 
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دفعه ۹( 


اصالناً یا وکالتاً 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اعلیت ؛ شہادت اور تقفویض جا 
۹٭ْ_ هر سسلإن شوھر از ے کہ وہ ابنی زوجه کو خود طلاق دے با 
دینے کے لیے کسی عاقل و بالغ شخص کو اپنا وکیل مقر ر کرے ۔ 


.ھ 


سر ٍ 

0 0 ا 
تو اپنے مقررکردہ وکیل کے ذریعه دلوا سکتا ہے لیکن وقوع طلاق کے لیے 
صریح طلاق کی نسبت اپنی زوجہ کی طرف کرنا شرطھے ۔*٭ 

وکیل طلاق کے لیے ضروری ے که وہ عاقل اور بالغ هو ۔ اگر 
وکیل نابالغ ہو گا تو اس کی دی ۔ھوئی طلاق واقعم نہ ہو گی ۔ وکیل 
کہ لیے یه بھی لازمی ے کہ اے اختیار صراحتاً دیا گیا عو ۔ 

کسی دوسرے شخص کو وکیل طلاق مقرر کرنے کے یہ معنی ہیں 
کہ وہ شخص اس اختیار کے استعبال پر مامور ھوتا ے اور اس کا پابند ھوتا 
ہے کہ وہ اس اختیار کو (حسب ہدایت اپنے موکل) استمال میں لاۓ ٢‏ 

وکیل کی صورت میں شور کو هر وقت یہ اختیار حاصل ہے کہ 
وکیل کو دۓ هوۓے اختیار کو واپس لے لے یاوکیل کے اس اختیار کو 
محدود کر دے؛ بشرطے کە وکیل نے اس ہے قبل اس اختیار کو استمال 
نہ کیا ہو البتہ وکیل اگر دیوانہ ہو جائۓے تو وکالت خود بخود ساقط 
ہو جاۓ گی ۔٦٦‏ 

اھلیت طلاق ہے متعلق جو قیود و شرائط خود شوھر ہے متعلق 
هیں وہ وکیل ہے بھی متعلق ھوں گی ۔ 


(سب) درالمختار ہر حاشيه ردالستار علاعالدین حصکئی (ہہ. ر هجری)' مطبوعهہ 
مصر' ہیمم مجری ' جلد ہ ' صفحات وم ہےہم۔ 
"للزوج ان یوکل غیرہ بالتطلیق ۔“ قانونالاحوال الشخعیة' شام ' دقعه ۸ر ۔ 
(یہ) درالمختار ہر حاشیه ردالمحتار ' علاھالدین حصکعفی (ہہ, ؛ ھجری) مطبوعد 
مصر+ پیر مجری ' جلاں 'صفحات یر ےدےرم۔ ٭ 
(ہب) غایة'لاوطار (اردوترجمه درالمختار) مطبوعه نول کشور' لکھٹو' جلدء' 
سفحة چرر۔ 
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رس 


شہادت طلاق 


جموعۂ تراقرں اسلام [دقعه ١‏ 


ہ٠٠‏ ایقاع طلاق کے لیے شہادت شرط نہیں ۔ 


ٌَ 
سرخٍحج 
شہادت طلاق کت پاک میں حسب ڈیل آیت ملّی ے : 
پر روا کروی و ررصسرو ود ھ لے 
”یا اتی اذا طلػ النساء وہ تون 
‌ رت ‌ ےھ 
موا مو رکم ا 1 تحزجوھن 2 بیلوتھں و 


لؤوفےہ 7 


مخرجن 11 ن یاتیَ بفاحشة متا و تلک حدودّد اللہه سن 
ا 
یبتعد لَوَد الله نقد ظَلَمْ فَس لاتدری لعل اللہه عئث بعلة 


سس رہے وچ رھ 


ڈلک امرا ۔ فَاذابِلعن ا جلھن فانسکوڑھن معروك ا 
بمعروف و اشھد واذوی عدل منکم واقیموالشھارۃ ٤‏ سے“ 


یعنی اے نبی ! جب مم انی عورتوں کو طلاق دو تو انھیں عدت 
کے وقت سے طلاق دو اور عدت کا شبار کرو اور اپنے اللہ سے ڈرو۔ نە 
اکالو ار عورتوں کو ار کے گھروں ہے اور نە وہ خود نٹکلیں الا یه 
که وہ ظاھرا فاحشهہ ہو جائیں۔ اور یە اللہ کی حدیں ہیں اور جس 
کسی نے اللہ کی حدوں ے تجاوز کیا اس نے اپنے نفس پر ظلم کیا ۔ 
تم نہیں جانتے که شاید اللہ اس کے بعد کوئی اس پیدا کر دے ۔ پس جب 
وہ عورتیں'اپنے زمانۂ عدت کی تکمیل کے قریب ھوں تو معروف طریقے 
سے ار کو روک لو یا معروف طریقے سے ارں کو چھوڑ دو اور گواہ 
بنا لو اپنے میں ہے دو صاحبارں عقل کو اور قائم کرو شہادت اللہ کے 
واسطے ۔ 
شہادت کا حکم واجب ہے یا مستحب : 

مڈ کورہ بالا آیت میں '”واشھدوا؟' کے لفظ ہے جو حکم شرعی ساتب 


7 ۔ورةۃالطلا ۱ے 
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٠ دفعه‎ 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اعلیت ؛ شہادت اور تفویض ۸۵م 


ہوتا ے اس کے اطلاق کے بارے میں اختلاف پایا جاتا ہے کە وہ حکم 
واجب ہے یا مستحب ۔ 
مفسرین کی آراء ‏ 

اسام فخرالسدین رازی ۓ ' واشہد وا ذوی عدل منکم ؛' کی تئسیر 
”ای امروا ان یشہدوا عند الطلاق و عددالرجمة ذوی عدل منکم؛' ۓ 
الفاظ میں کی هے چنانھە ان کے نزدیک طلاق اور رجعت دونوں موقعوں 
پر شہادت کا حکم دیا گیا ے _۸ا 


تفسیر ای السُعود* میں لکھا ہے کے رجعت اور فرقت دونوں 
موقعوں پر یه حکم مستحب ے ۔ جیساکھ القہ تعا یٰ فرماتا ے ”'واشہدوا 
اذا تبایعمم؛؛ یعنی جب مم لین دین کرو تو گواہ بنالو ۔ تمام فقہاء کے 
نزدیک بیع و شرا کے وقت گواھی مستحب ہے ۔ 

زسخشری نے اپٔی تفسیر الکشاف ' میں لکھا ہے کہ رجعت اور 
فرقت دونوں میں شہادت کا حکم ے ۔ 

. قرطبی نے بھی اہی تفسیر جامع الاحکام القرآن'> میں لکھا ے کہ 
طلاق اور رجعت میں شہادت کا حکم ے ۔ 

بیضاوی ۓ اپنی تفسیر انوار التنزیل ؟“ میں رجعت اور فرقت دونوں 
صورتوں میں شہادت کو ستحب لکھاے ۔ 


(۹۸) تفسیر کبیر امام رازی (ہ,پ هجری) عبدالرحمان محمد ' قاہرہ' طبوعه ےدم٠‏ 
جلد وم“ صتحف یم۔ 

(وب) تفسیر ابی السعود ( دو ھجری) مطبوعه مکتبدالحسینیة ےمم ھجری جاد م' 
صنفحه ہے ۔ 

(ے) تفسیرالکشاف عن حقابق‌التنزیل ' حمود بن عمر الزمخٹری (ہمن ھجری) 
جلد سپ ' صفحه ہے 

(رے) جامع‌الاحکامالقرآن ' المعروف بہ تفسیر قرطبی ' مطبوعه دارالکتب العربیه ؛ 
قاہرہ* جلد یرم ' صفحه ےو ۔ 

(+ے) تفسیر بیضاوی ' عیدالقہ بن العەرالبیضاوی ( وے ھجری) مطبعة مصطفیالبای 
معر ےم ھجری جلد م ٴ“صفحه ہرم 
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ہ۴" 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ا 

تفسیر المحیط“ میں دونوں صورتوں میں شہادت کو واجب لکھا 
ہے اور لفظ ” امساک؛٤‏ کو !٭رجعت؟“ٴ اور ””مفارقت ؟““ کو ” طلاق ؛“ 
کہا ہے ۔ 

تفسیر طبری“ میں مُدی کا قول نقل کرتے ہوئۓے لکھا ے کھ 
”واشہدوا؛“ طلاق اور رجعت دونوں کے لیے کہا گیا ھے ۔ 

تفسیر نسفی میں رجعت اور مفارقت دونوں کو ستحب لکھا ے۔ 
تفسیں ابن کثشیر میں بھی بھی ہے <4 
تیزیه : 

مندرجە بالا تفسیروں کے مطالعه کے بعد ”'واشہدوا؟ کے سلسلے 
میں جو حقیقت سامنے آی ہے وہ یه ےک امام رازی ؛ زمخشری ؛ قرطبی ؛ 
اور طبری فرقت اور رجعت میں حکم شہادت کا ذکر کرتے ہیں (جس 
میں کوئی اختلاف نہیں) لیکن اس کے واجب یا مستحب هوئنے کی بابت 
کچھ نہیں کہتے ۔ ابو السعود ؛ بیضاوی ؛ نسنی اور ابن کثیر دونوں 
صورتوں میں مستحب کہۓ ہیں ۔ جب کہ تفسیر المحیط میں حکم 
شہادت کو واجب کہا گیا ہے اور فرقت سے طلاق کے معنی اد لیے 
هیں ۔ فی الحقیقت اس آیت میں ' فارقو من ““ کے الفاظ ہے طلاق ساد لینا 
درست نہیں کیوں کہ طلاق کے لیے ۶ا طلّقتمومیٰ ““ کے الفاظ آیت کی 
ابتدا میں آ چکے ہیں جو صریحاً طلاق پر دلالت کرتۓے ہیں جب که 
'' فارقو هی ٢‏ طلاق دینے کے بعد عدت ختم ھونے پر چھوڑۓ کی طرف 
اشارہ کرتا هے جو دراصل سراجعت کے معنی میں ہے اور ظاھر ہے کہ یھ 
صورت طلاق دینے کے بعد ظہور میں آئی ھے ۔ 
(ے) تفسیر المحوط ' این حبّان ' مطبوعه قاھرہ ' جلد پر ' صقحه ۲۸۲ ۔ 
(ہے) تفسیرالطبری * طبری (, رم حجری) مطبعةالامیریه' ور عجری ' جلد ۲۸ ' 

صفحف ہم ۔ 


(ھے) تفسیر القران‌العظم معروف بھ تفسیں ابن کاپر' (یےے ھجری) مطبوعہ 
عیسی الب ی ٴ مصر جلدام صفحه وے۳۔ 
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طلاق کی تعریف ۶ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ےہ۳ 
آثار صحابه و تابمین : 
اہن ماجہ ۓے اہی سن میں حسب ذیل حدیث روایت کی ہے :4 
حضرت عمران بن الحصین سے ایک شخص کے بارے میں دریافت 
کیا گیا جس ۓ اپ زوجہ کو طلاق دی تھی پھر اس سے رجوع 
کیا اور اس کی طلاق پر کوئی شہادت قایم نە کی اور نہ اس کی 
رجعت پر پس عمرارےن نے (اس شخص ہسے) کہا کہ تم نے 
خلاف سنت طلاق دی اور خلاف سنت رجوع کیا ؛ اس کی طلاق 
پر شہادت قایم کرو اور اس کی رجعت پر شہادت قایم کرو۔ “؛ 
'' تفسیر الْرالمنٹور ؛' میں عطاء کا ایک قول نقل کیا گیا ے کھ 
”انح ہالشھود والطلاق بالشہود و المراجعة بالشہود؛؛ ٹیز امام جصاص 
ے بھی اپنی تفسیر احکام القرآن میں ابن جریج کے حوالے سے عطاء کا یه 
قول بیان کیا 'الطلاق و النکاح والرجعة بالبینة““ جس سے یہ معلوم 
ہھوتا ےہ کہ عطاء نثکاح ؛ طلاق اور رجعت تینوں امور میں شہادت کے 
قائل تھے ۔ 
تبزیە : 
ار آثار کا مطالعه کرتنۓے ہے صرف یە معلوم ہوتا ےہ کھ طلاق 
و رجعت میں شہادت کا حکم بے جس میں کوئی اختلاف نہیں ۔ حضرت 
عمرارں کے ارشاد کے مطابق رجع تکرنا یا بغیر شہادت کے طلاق دینا 
خلاف سنت ہے ۔ اس بارے میں ممام ا مه و فقہاء اھل سنت متفق ہیں ۔ 
لیکن اس سے یہ نتیجہ نہیں نکالا جا سکتا کہ حضرت عمران ے اس طلاق یا 
(ہے) "عن عمران بنالحصین سشل عن رجل یطاق اسر اتہ مم یقم بھاوام شید علی 
طلاقہا ولا علی رجعتہا فقال عمران طلقت بغبر سنة وراجعت پغیر مان اشید 


علیٰ طلاقہا و علی رجعتہا ۔'' (سن ابن ماجھ ' کارخائه جارت کتب کراچی 


صفحه مر ۔) 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 





۸م 


جموعۂ قوائیرے اسلام [صطلعع۔ی 


رجعت کو غیر واقع یا غیر لازم قرار دیا اور طلاق و رجعت کو بلا 
شہادت باطل سمجھا ۔ 
فقہاء کی آراء مع 


جمہور فقہاء کے نزدیک طلاق میں شہادت ایقاع طلاق کے لیے شرط 


نہیں بلکہ مستحب بے ۔ البتہ ظاھریہ اور جعقریہ طلاق کے ایقاع کے لے 
طلاق دینے کے وقت دو عادل گواہوں کی موجودگگ کو شرط قرار دیتے 
ہیں ے ۱ 


چنانچە محمد الحسنین اپنی کتاب '”اصل الشیعة و اصولھا))“ میں 


لکھتے میں کہ : 


”یه سورة خاص طور پر طلاق اور اس کے احکام کے بیان میں 
حے یہاں تک کہ اس کا نام بھی سورة الطلاق رکھا گیساے ۔ 
اللہ تعالیٰ نے اس سورة کی ابصداء میں ”اذا طلقم النساء“ ہے 
کلام کا آغاز کیا ے پھر شوہر کے آغاز عدت میں طلاق واتع 
کرے کا ذکر کیا ہے یعنی یوں کھ طلاق نغ تو ایسے ظہر میں 
دی جاۓ جس میں جاع کیا گیا ہے اور نھ حالت حیض میں دی 
جاۓے۔ عدت کو شار کرنے اور ان عورتوں کو گھروں ہے نہ 
نکالنے کے لزوم کا ذک رکیا ھے ۔ پھر ضمنی طور پر احکام طلاق کے 
دوران میں رجعت کا ذکر کیا ۔ چنانچہ اللہ تعالول نے فرمایا '' پس 
جب ان ک عدت قریب الختم و تو ان کو معروف طریتے ہے روک 
لو ۔“ یعنی جب عدت گزرۓ کے قریب ہو تو تمھارے لے 
رجعت کے ذریعهہ انہیں روک لینا ھے یا معروف طریقے پر انہیں 


(ےے) المحلی'ابن حزم' (ہوم ھجری) قاہرہ امم ھجری 'جلد .ٴٰٴ صفحهہ 


۵١۱ 


(ہے) اصل الشیعة واصولھا ' عمدالحنین (ساتواں ایڈیئن) صفحه ۵۹ ۔ 


(۸/۸۱۴٥٢. 








طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیث ؛ شہادت اور تفویض رہ 
چھوڑ دینا ھے ۔ پھر اللہ تعالیل نے احتام طلاق کے اختتام کی طرف 
رجوع کیا ۔ ۶ کە تم اپنے میں ہے دو عادل گواہ بنا لو ۔ ““ یعنی 
طلاق میں (گواہ بنا لو) جس کے احکام کا ذکر گزر چکا ھے ۔ ؛“ 
بالفاظ دیگر شیعےه فقہاء کی شہادت طلاق کے واجب ہونے کے 
بارے میں یه دلیل ے که اس آیت کے آخر میں ”و اشھدوذوی عدل 
منکم ؛؛ کا جو حکم آیا ے وہ آیت کی ابتداء میں '' فطلقو ھن لعد تھن ٠“‏ 
کے حکم سے متعلق ہے ۔ اور جس طرح طلاق کا عدت کے حساب سے دینا 
واجب ہے اسی طرح طلاق پر گواہ بنانا بھی واجب ہے ۔ للہذا اگر بلا 
گواھی طلاق دی جاۓ تو وہ واقع نە هو ۔ 
ارں حضرات کی جانب سے ایک دلیسل یہ بھی دی جاتی ہے کهھ 
حضرت اہن تما نے فرمایا ” الاشہاد علی الرجعة و علی الطلاق یرفع عن 
النوازل اشکالا کثیرة ٤“‏ یعنی یەکە شہادت رجعت اور شہادت طلاق ہہت 
سی مشکلات کو دور کر دیتی ے ۔ 
ہذکورہ بالا دلائل پر تنقیداع 
شہادت طلاق کے وجوب کے سلسلے میں فقہاء شیعه کے دلائل 
حسب ذیل وجوہ سے ہے وزن ہو جاتے ہیں : 
۔ اصل سنت و الجاعت کے ممام اٴمه کے نزدیک رجعت اور 
(تکمیل عدت پر) فرقت پر شہادت واجب نہیں ے ۔کیوئکه ایک فعل 
جو اپنی اصلیت اور وقوع کے لحاظ ہے غیر واجب ہے اس پر ایسی 
شرط عائد نہیں کی جا سکتی جس ہے اس فعل کاواقع یا نافذ ھوناواجب 
ہو جائۓے اور اگر وہ شرط اس فعل کے ساتھ نہ پائی جاۓ تو وہ نعل 
غیر واقع یا غیر لازم قرار دیا جاۓ ۔للہذا اگرچہ ”'واشھدوا؛؛ اس ے 
جو اپنے اصلىی معنی میں وجوب کا حکم رکھتا ے لیکن اس حکم میں 


” فامسکوەن“' اور '”فارقوەن؛“ کے الفاظ سے جو قرینه پایا جاتا ہے 


۷۷۶۵۴.٠7 


۹٠ 


جموعه قوانئیں اسلام [دْعا ٠‏ 
اس کی بناء پر ید اس وجوئی کے بجاۓ استحبابی ھوگا کیونکہ رجعت 
اور فرقت واجب نہیں ہیں اور ظاہر ہے کہ اس کا صیغه اپنے اندر 
متصدد معانی کا احتال رکھتا ے (علامہ عبیداللہ نے ابی کتاب 
”توضیح)؛ میں اس کے سوله معنی لکھے ھیں) ۔ 

ہ۔ علاوەازیں شیعہ اٴمەکی یه دلیل ”'واشھدوا ذوی عدل منکم؛؛ 
ابتداۓ آیت میں ۶ فطلقو ھ لد تھرں؟“ کے ساتھ متعلق ہے ؛ 
نظم قرارں کے خلاف ہے ۔ اس آیت میں اللہ تعالیل نے طلاق کے 
متعلق یہ احکام بیان فرماۓے ہیں کہ جب طلاق دو تو عدت کے وقت 
سے طلاق دو ؛ اور عورتوں کو گھروں ہے نہ نکالو اور نە وہ خود 
نکلیں الا یه کہ ظاھرا فاحشہ ہو جائیں ۔ اس کے بعد الہ تعالیٰ 
فرماتا ے کہ یہ اللہ کی حدیں ہیں اور ج وکوئی ان حدوں ہے تجاوز 
کرے گا وہ اپنے نفس پر ظلم کرے گا ۔ طلاق کا یہ حکم یہاں ختم 
ہو جاتا ھے ۔ اب اس حکم پر اللہ تعالیل دوسرا حکم سر تب کرتا ھے 
وہ یہ کہ جب ان عورتوں کی عدت خمّم ہونے کے قریب ہو تو ان 
کو معروف طریقے پر روک لو یا ترک مراجعت کرو اور (اس پر) 
دو عادل آدمیوں کو گواہ بنا لو ۔) اس آیت میں پہلا جمله سرتب 
علیه ہے اور دوسرا جملهہ سستب ۔ اور ظاہر ھے کہ مر تب 
ص‌تب علیه کے بعد آتا ے؟ نہ یہ کہ وہ ماقبل کے لیے شرط ہو ۔ 
یعی دو جملے یں ایک طلاق کے بارے میں ؛ دوسرے عدت کی 
مدت قریب اللخمم ھوے کے وقت عورت کو روکۓ یا ئە ر وکنے کے 
بارے میں ؛ لہذا واشھدوا ذوی عصدل متکم؟؟ کا تعلق دوسرے 
جملے سے ہوکا نہ کہ پہلے جملے کے ساتھ یعنی امساک یا مفارقت کے 
ساتھ نہ کہ طلاق کے ساتھ ۔ یہاں بالاتفاق مفارقت ترک عراجعت 
کہ معنی میں ہے جو طلاق کے بصد اور اس ہے میزاشے ے۔ 


(۸/۸۱۴٥٢. 





طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ إھلیت ؛ شہادت اور تفویض ۴۹۱۰ 
شیعه اه ”۷ وادھدوا ذوی عدل منکم ٤‏ کا تعلق ابتداء کلام 
میں ” فطلقوەن ؛““ کے ساتھ قامم کرتے:ہیں ۔ یہ طریقہ نظم قرآن کے 
خلاف ےے ۔ طلاق کا حکم اس آیت میں مقدم ىے اور شہادت 
کا حکم طلاق ہے متعلق نہیں بلکہ موخر ے کیونکه '' ف۔اذا بلغن 
اجلھن؛؛ میں ”ف؛' کلمہ احکام میں تفریع کی غرض ہے لایا گیا ہے ۔ 
الٰہہذا شہادت کا تعلق '' فاسمکو هن “ (امساک) اور ' فارقو هن '' 
(مفارقت) کے ساتھ ہوکا نہ کە ”فطلقو ھن “ (طلاق) کے ساتھ ۔ 

مہ شیعه فقہاء ی یه دلیل کە شہادت طلاق کے حکم ک 
واجب هونا نزاع کو دور کرئے اور انکار کی صورت میں شہادت کے 
ذریعہ آسانی پیدا کرۓ کی غرض ہے ہے اگر درست قرار دیا جائۓ تو 
ان کے نزدیک شہادت نکاح کا حکم بھی وقوع نکاح کے لیے واجب 
ھونا چاهیے کیونکه اس صورت میں بھی نزاع اور انکار کا امکان ے ۔ 
مزید برآں نکاح کے ذریعه کسی شے (رشته زوجیت) کو وجود میں 
لایا جاتا ے جب کہ طلاق کے ذریعہ اس ش ےکو باق رکھنا مقصود 
نہیں هوتا اور ظاہر ے کہ کسی کا وجود میں لانا اس کے دف مکرتنے 


. ے مقابلے زیادہاھم هوتا ہے ۔ لیکن شیعسه فقہاء نکاح میں شہادت 


کے قائل نہیں ۔ 

دراصل شہادت طلاق اگر نزاع و انکارری دلیل کے سبب واجب 
قرار دی جاۓ اور اس کو قانون طلاق کا ایک جزو تسل کیا جاے 
تو پھر شہادت کے لزوم کو دوسرے ععاملات انقطاع معاہدہ سے 
متعلق بھی ایک جزو اصلی کی حیثیت سے تسل مکرنا پڑے گا جب کھ 
انقطاع معاہدہ کے لیے شہادت کسی کے نزدیک شرط نہیں ۔ دعوئ کے 


اثبات کے لیے بجز چند اسنئاائی صورتوں کے شہادت ایک قاعسدہ 


(۸۸۱۷۱3۱. 


۴۲ 


تفویض طلاق 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دلعه 9ی 
(50:6018ط) کی حیثیت ہے تسلیم کی جاتی ے نە که اصل قانورںی 
٤1 6(‏ 500589) کی حیثیت ٭ یں؟ اس کے ایک جزو اصلىی کے طور پر ۔ 
مندرجہ بالا بث کی روشنی میں ہم اس نتیج نتیجے پر پہونچتے ھیں کہ 
شہادت کو طلاق واع کروی لازمی شرط قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ 
۱۔ شوھر کے لیے جائز ے کہ وہ ابنی زوجہ کو حق طلاق تفوض 
کر دے مگر اس صورت میں خود اس کا حق طلاق ساقط لہ ہوا ۔ 
توضیح : شور کے اپنی زوجہ کو حق طلاق تفریض کر دینے کی صورت 
میں زوجہ خود اپنے اوٍر طلاق واقع کر سکنی ے ۔ 
۳ 
شسرج 
تفویض طلاق (ہء۲ہ زة ٤ہ 000٤‏ ٥ط‏ ٤ہ‏ ۸ہ٤۸ع٥1ط۵)‏ کے 
معی ہیں ”طلاق دینے کا اختیار اپنی زوجه کے سپرد کرنا؛“ 
چنائچہ عورت کا مرد سے نکاح کے وقت یه شرط کرنا کہ وہ طلاق 
کی بختار ے شرعاً صحبح هے ۔ اسی طرح شوہر کا اپنی زوجہ کو قیام نکام 
کے دوران حق طلاق تفویض کرنا بھی جائز ھے ۔ ملک شام کے عائلی 
قانون کے تحت بھی شوهر کا یه اختیار تسلم کیا گیا ے _4 
اگر زوجہ تب بوقت نکاح شوھر ہے حق طلاق <اصّل کر لیا هو یا وہ 
تکاح کے بعد اس حق کی سالک بن گئی ہو تو وہ اس حق کو استمال 
کر کے خود کو طلاق دے کر رشتعۂ ژوجیت قطع کر سکتی ہے 
اور اس طلاق کا اسی طرح اعتببار کا جائے کا جیسے کہ شور ۓ 
زوجہ کو وہ طلاق خود دی ہو ۔ ۱ 
تفویض یا الیک طلاق کے بعد شو ہر زوجہ کے اس حق کو فسخ 


0م ''للزوج ...ان پفوض‌المرأة تطلبق ننسھا ۔'' قانونالاحوال الشخصیة ' 
سوربھ ' دقعه ہہ ۔ 


(۸/۸۱۴۱5. 








دفعة ] 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ٣۹۳‏ 
نہی ںکر سکتا ۔ کیوں کہ تفویض کے بعد زوجه اس اختیار ي بنفسه مالک 
ہو جاتی ے ٭ خواہ اس حق کو استعال کرے یا نه کرے اور جب 
چاے کرے ۔ البتہ اگر تفویض طلاق معین مدت کے لے ہو اور وہ مدت 
گزر جا تو عورت کا حق باطل اور ے اثر ہو جائے کا ۔ 

لیکن شوھر کے ابی زوجہ کو حق طلاق تفوبیضکرنۓ ک صورت 
میں خود اس کا حق طلاق ساقط نہیں ھوتا چناں چہ اگر شوھر نے انی 
زوجە کو حق طلاق تفویض کر دیا اور پھر خود اس کو طلاق بائن 
دے دی تو عورت کا اختیار باطل اور غیر افذ ہو جاۓ گا ۔ 

یہاں ایک سوال یه پیدا ھوتا ھے کہ تفویض ہے ملکیت کیونکر 
پیدا هوئی اور اگر ملکیت عورت کو حاصل ھوگئی تو پھر مرد کا حق 
طلا قکیو نکر باق رھا ؟ اس کا ختصر جواب یه ےکە تفویض طلاق دراصل 
خیار طلاق ے اور خیار دینا ایک فعل کے کرنے یا نہ کرۓ کا مالک 
کرتا هوتا ہے کیونکہ بیر (جسکو اختیار دیا گیا) اس فعل میں ابی راۓ 
ہے تصرف کرتا ہے لہذا اگر شوھر اپنی زوجە کو خیار طلاق تفوبض 
کرتاے تو گویا وہ اپنی زوجە کو یه اختیار دیتا ےکە خود کو طلاق 
دے کر اس مرد کے رشتۂ زوجیت ہے علیحدہ کر سکتی ہے اور ایسی 
صورت میں ظاھر ے کہ ؛ عورت مالکه هو کر تصرف ہے ؛ جس کا 
منشاء یہ ہے کہ مرد کی اس ملکیت میں عورت بھی تصرف کر سکتی ھھے 
جو اس سرد کے علاوہ ہے نہ کہ بجاۓ ۔- 


(.م۸) ولیس لازوج ان یوجع ی ذلک یٹھاھا تھ)”جعل الیھا ولا ینسخ کذا فیالجوھرة 
(فتاویل عالمگیری جلد ى ۔ صفحه ےہ) 
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باھوال اب 


7.۷ فاص کی موی دق ز ٹول 


کن اشخاص کی ٠٣‏ 1۔ حسب ذیل اشخاص کی دی ہوئی طلاق واقع نہ هوگی: 


طلاق واتم تہ () ثتاباغ ۔ 
وق (+) ہاگل (عتون) ۔ 


(م) مغلوب العقل (معتوہ) ۔ 

(م) مغشی (جں شخص ہر غشی طاری ھو) ۔ 

(ھ) مدھوضش ۔ 

(ہ) خوابیدہ ۔ 

(ے) سرسام زدہ ۔ اور 

(۸) مغمیل عليه ۔ 

تشر نج 

املیت طلاق کی بنیادی شرط یه ے کہ شوھر مکلّف ہو (یعنی اس پر 
احکام شرع نافد ہو سکتے ہوں) اور عورت طلاق کا بل ہو (یعنی 
اس پر طلاق واقع ہو سکتی ھو) ۔ 0 
١۔‏ ناباعغ کی طلاق : 

طلاق دینے والے کا بالغ هونا ضرروی بے ۔ نابالغ کی طلاق بالاتفاق 


واقع نہیں ہوتی اکرچە وہ قریب البلوغ ھو۔' اگر لڑکے نے صغر سی کك 





(ر) م‌الائہر ' داماد آقندی (ہے. ھجری) مطبوعد مصراےم ھجری' جلد ر * 
صفحات یہ ۔ مہرم ۔ 
بدائمالصتائع ' امام کاسانی ڑےن مجری) 'مطبوعه مصر یرمس حجریٴ جاد 
۳' صفحات ےر ۔ وو (باق اگلے صفے پر) 


(۸۸۷۸۱۴۱٥٢. 





٣ دفمهہ‎ 


کن اشخاص کی طلاق واتع نە هھزگق ف 


حالت میں طلاق دی اور بلوغ کے بعد اس سابق طلاق کو بحال ر کیا ۔ 
تب بھی وہ (سابق) طلاق واتع نە حوگی۔؟ کیونکه وہ ابتداء می ہے طلاق 
دینے کا اھل نھ تھا ۔ البته وہ از سرنو طلاق دے سکتا ہے ۔ 
عمر بلوغ کا تعن : 

عمر بلو غ کا تعین شریعت اسلامی کے ابق ھہوگا نہ کہ تانوں 
بلوغ (٤ء۸‏ '(اندہ[310) کے ھت ٣‏ 


طلاق بذریعه ولی : 


سنیوں کے نزدیک نابالغ کا وی اس کی طرف سے طلاق دینے کا مجاز 


ردالحتار ' ابن عا 027 ھجری)' ۔طبرعه مصر' ہن ھجری جلد - 
صفحاتص ہر ہے اوںرپم۔ 

نتاویل عالمگیری (عرںی)' مطبوعه مطبع دی ػان پور' جلد : ' صفحات 
5 کےا ای کی 

شرائ الا لام ' نم الدین جعفر (ہےم حجری) ٴ تہران ' القسم الثالث ' کتاب 
اط لاق ' جلد س ' صنتحهھ یہ 

الرائق ' زین‌العابدین ابن جم (ے هجری)' مطبوعهھ مص ر۱۳۳ ھجری ٴ 
جلدم ' مفحات ۔ روہ پپہیہے 

ھدایه اواجن (عربی) برھانالدین سم غیغائی (م وھ ھجری) ٭ 
کراچی جلدام ' صفحف ,دم ۔ 

(۲) مجالائر' داماد آفندی (ہرے..ٍ هجری)' مطبوعه مصرا ے۳ ھجری' جلدا رز * 


صاحات ۵ر۳ - ۸م ۔ 





رعهھ قرآن عل 


بدائالصٹائمع' اسام کاسانی (ےہن دجری) مطبوعهھ مصر' رر ہھجری' جلدام' 
صنحات ..ر۔ ووہ 

رداامحتار' ابن عاہدین (ہ+جی عجری)' ءطبوعه مصر' ہیر عجری اجلدام* 
صفحات رم ےم ۔ 

فتاویل عالمگیری (عربی) ٭طع حجیدی کن پور جلد م ' صفحات ج۱۳ ۔ م۱۳ 

شرائمالاسلام ' جمالدین جعفر' تہران * القسم الااث ' کتاب الطلاق * 
صفحه ۵,.۔ 

جرالرائق' زینالعابدین ابن تجے' (ےو ھجری)' مطبوعه مصر' رم۱ ھجری؛ 
جلد سم ' صفحات یم ےمم ۔ 

حدايه اولین (عرھی) برهانالدبن مر غینائی (+ون ھجری) مطبوعه ترآن عل 
کراچی صفحه ۵۸م - 

(م) دنعه ء قانون بلوغ ۵ے۱۸ع ۔ 
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۹٦ 


مجموعه قوائیںرس سای [دئه ۲۳ 
نہیں هے ۔' البته شیعوں کے نزدیک و یکو فاسد العقل بالغ کی طرف ہے طلاق 
دینے کا اختیار اس صورت میں حاصل ے جب کم نابالغ فساد عقل کی 
حالت میں بلوغ کو بہونیچا ہو اور طلاق اس ہے مفاد میں هو ۔* 

على الحفیف اپنی کتاب '' فرق الزواج ؛“ میں لکھتے میں کە 
شعیه امامیە کے نزدیک جیسا کەه شرائع الاسلام میں عے نابالغ کے ولی 
کو نابالغ کی طرف ہے طلاق دینے کا حق حاصل نہیں ہے کیونکہ نابالغ 
(کے طلاق دینے) کی ممانعت کے لیے ایک معروف حد مقرر ے (یعنی بلوغ) 
بخلاف مجنون (پاگل) اور معتوہ (آوارۂ عقل) کے ولی کے؛ کہ ان کے 
ولیوں کو حق حاصل ےہ کہ ان کی طرف سے طلاق دیں لیکن شیعوں کے 
نزدیک بھی) معتوہ میسز کے ولی کو حق نہیں ےہ کہ وہ اس کی طرف 
سے طلاق دے البتہ اگر وہ (معتوہ میسز) طلاق دے تو ولی کی اجازت 
ضروری ےہ کیونکہ وہ طلاق کے معامله میں ے وقوف تصور کیا جاۓٗ 
گا جیسا کہ وہ ما ی معاملات میں ے وقوف تسلم کیا جاتا ھے ۔ 


ہ۔ پاگل ی طلاق : 
پاکل یا جنوں اس شخص کو کہتے ہیں جس کی عقل زائل ہو 
چک ہو ۔ فقہاء ٠‏ کے نزدیک مجنون اس شخص کو کہتے میں جس کی 


(م) فرق‌الزواج ی‌المذاعب الاسلاممہ ' علی الخغرف ' مطبوعھ الرساله ' عاہدین ٭ 
۵۷۳۸ء صفحه وم - 
ردالمحتار می حاشمه درالمحتار “ ابن عابدین (ہنں عجری) 'مطبوعه مصر* 
ہ۵:, ھجری ' جلد ہ ٴ کتابالطلاق ۔ 
(۵) و توقع زوال حجرہ غالباً فلو بلغ فاسدالعتل طلق وليه ج سراعاۃ الغبطة ومنع 
منه قوم وھو بعید ۔ مراف الاضلام ' جم الدین جعفر ٴ سمطیوعه تہران القسم 
الثالث ' کتاب الطلاق ' صفحه ن.م)۔ 
اماالشیعة الامامیة ان ولى‌الصغبر ایس لهە ان یطاق عليه ان الحجر عليه ثہایة 
معروفة لاف ولی‌المجنون والمعتوہ فان علیم| ان بطلق علہما''(فرق الزواج 
و ا ' لی الخفیف ' سطبةالرسالة ' عابدھن ' ۱۸ع 'صفحه 
۹-۔ 
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'ذفعه ہیں 





کن اشخاص کی طلاق واتع نە ھوق ے۳۹ 


قوت یز جنون کے سبب ختل هو جاۓ۔ اچھے اور برے میں فرق نه 
کر سکے اور اپنے افصال کے انجام کو سمجھۓ کی قوت نے رے ؛ خواہ 
پیدائشی طور پر یا کسی آفت یا عارضه کی بتا پر ۔* 
جنون کی قسمں : 

جنون کی دو تسمیں ھیں :۔ 

)١(‏ جنون مطبق (مسلسل) ۔ 

(۰) جنون غیر مطبق (غیر مسلسل) ۔ 
جنون .مطبق : 

جنون مطبق (مسلسل) کی حالت میں جو طلاق دی جاۓ وہ من 
ابتداء باطل اوز کالعدم (0 اھ ذ٥ا-4ذ٥۷)‏ ے ۔ ایک پاگل اپنے معساملات 
میں تصرف کا اھہل نہیں ھوتا۔ اس کی مشال ایک بے کی عے جو اپنے 
مفادات کو سمجھنے کی اھلیت نہیں رکھتا لہذا ایک پاکل کی دی ہوئی 
طلاق واقع نہ موی > 


جنون غبر مطبق : 

جنون غیر مطبق (غیر مسلسل) کی صورت یه ے کهہ جس وقت 
افاقه هو اس وقت طلاق دی جائۓ۔ اس کا حکم ایک عاقل شخص کک 
طلاق کا ہوگا اور ایسی طلاق واقعم ہو جاۓ گی ۔ کیونکہ جنون غیر 
مطبق (غبر مسلسل) کہ تصرفات افاقہ کی حالت میں عاقل شخص کے 


۴ جراارائق ' زین‌العابدین ابن جم ( ےو ھجری) * مطبوعة مر مر عجری * 
جلد م' صفحات وہ ۔ 
رھ مر طلاق الجاون وااصرہی الذی لایعقل لان اامقل شرط التصرف ' (ہدائم 
”امام کاسای ےن ہجری 'جلد مٴ صفحه وو ۔ 
ست ' داماد آفندی رے پر مطبوعه مصرےےں؟مم ھجری ' جلد 'صفحهہ 
۵٥‏ _-۔ 
عتايهة برحاشيه فنحالتدیر' مطبوعھ مصر' ےم ھجری ‏ جلد م ' صفحات 
۹۔ی١۔‏ 
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جموعۂ قوائیرں اسلام [دس می 


تصرفات کے مائند ھیں۔۸ یعنی جس طرح ایک عاقل شخص اس امس کا 
مجاز ہے کە وہ اپنے معاملات میں جس طرح چاعہ عمل کرے اسی طرح 
ایک جنووں غیر مطبق (غیر مسلسل) کو بھی افاقه کی حالت میں اپنے 
معاملات میں تصرف کرئۓ کی اھلیت حاصل ہے اور اس کے تصرفات اس 
کے وی کی اجازت کے بغیر افذ ھورے گے کیونکە افاقه کی حالت میں 
جنون غیر مطبق پر ولایت بای نہیں رہتی ۔ چنانچه جب جنون زائل ہو 
هو گیا تو جو اس مائع تھا دور هو گیا اور اھلیت تصرف حال ہو گئی 
لہذا افاقہ کی حالت میں دی ھوئی طلاق نافذ وگ ؟ 

اسی اصول کی بنیاد پر اگر جنورے نے افاقه کی حالت میں مشروط 
طلاق دی اور وہ شرط جنون کی حالت میں ہوری ہو گی تو طلاق واتع 
ہو جاۓے گ؛ بلا لحاظ اس اس کےکھ بوقت وقوع جنون کی حالت تھی ۔ 

لیکن غیر مسلسل جنون کی صورت میں جب اس پر جنون کا دورہ 
بڑے اور عارضی طور پر وہ شخص پاکل ہو جاۓ تو اس حالت میں اس . 
پر بجنون کے احکام تب ہوں گے ۔١١‏ : 
نون کی طلاق واقع لە هوۓ کی بنیاد پر برہناۓ حدیث : 

فقہاء ےۓ طلاق جنون کے عدم وقوع کی بنیاد بروایت ابوھریرہ رسول 
کریم صلىی اللہ عليه وسلم ک اس حدیث پر رکھی ہھے۔'' کہ آپ نے 


(و) ردالمحتار مع درالمختار' ابن عابدین (ہی حجری)ٴ مطبوعه مصر' جلد دوم ٭ 
صفحات رم ےہم ۔ 
فتاویٰ عالمگبری (عربی) مطبم مجیدی کان پور جلد دوم ' صفح٭ م۱ ۔ 
(,و) ردالمحتاری درالمختار ' ابن عاہدین (ہوہ ھجری)' مطبوعه مصر' ۱۲۵۷ھ“ 
جلد دوم ' صفحه پر مہ ےجإم۔ 
(رر) بدائمالصٹائم ' امام کاسافی (ےرن ھجری) ' مطبوعہ سمصر ' ۱۳۲۸ ہجری ' جلد : 
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ے صفع وت ٠‏ 
زہم) بدائمالمٹائم 'امام کاسای (ےرن ہجری)' مطبوعہ مصرخ رہم ہجوی'اجلدام إٛ 
صفحھ وو ۔ 


٠ص‎ 
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دفعه ۰ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ وگ ۹۹ں 
فرمایا '٭کل طلاق جاشز الا طلاق الصی والمعتوہ ٢۔۴‏ یعنی ” عر طلاق 
جائز ے سوائۓ بے اور معتوہ کی طلاق کے ۔۶؛ گو معتوہ اور جنون میں 
تھوڑا سا فرق عے لیکن اختلاِل عقل کے اعتبار سے دونوں سشایہ ہیں اس 
لیے اکثر محدثین اور فقہاء لے اس حدیث کو معتوہ کی طلاق کے علاوہ 
مجنون کی طلاق کے سلسلے میں بھی بطور تائید بیان کیا ہے ؛ لیکرں 
ترہذی ۓے اس حدیث کو غریب لکھا ہے اور کہا ے کہ اس حدیت کا 
راوی عطاء بن عجلان ضعیف ہے اور اس کا حافظهة خراب ے۔'' نیز امام 
بخاری ۓے اپنٔی صحیح میں اس حدیث کو بایرں الفاظ ”کل طلاق جائز 
الاطلاق المعتوہ ٠“‏ حضرت على کا قول لکھا ہے 
نسائی نے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی حسب ذیل ایک اور 
حدیث بیان کی ے رع القلم عن ثلائة عن النائم حّی یستقظ و عریں 
الصغیر حتّی یکبرو عن المجنون حّی یعقل اویفیق ۔) یعٛٔی تین اشخاص 
احکام شرعيه کی ذمه داری سے بری هو گۓ ایک سوۓ والا؛ جب تک 
کہ جاگ نہ جالۓ؛ دوسرا بچە “ جب تک کہ بالغ ہو اور تیسرا پاگل ؛ 
جب تک کە صحیح العقل هو یا افاقه میں هو جاۓ۔ 
حاکم نے اس حدیث کو صحیح کہا تھے اور ابن حُبان نے بھی اس 
حدیث کو روایت: کیا تے ۔۔'' لیکن امام بخاری نے انی صحیح میں اس 
حدیث کو ” یکبر؟“ کے بجاۓ ”یدرک“ کا لفظ استعبال کرتے ھوۓ اس 


(+) مشکوۃالمصاہیع (عربی) اصحالمطابم کراچی ' صفحه مرم۔ 

(م١)‏ جاممالترمذی (عربی) مطبوعه کارخائه تجارت کتب کراچی ' صفحہ ۱۹۲ ۔ 
فتحالقدیر' مطبوعھ مصر* وو ھجری ' جلد م ' صفحه رم ۔ 

(ی) الہخاری بحاشیةالسندی ' مطبقه دار احیاعالکتب العرببیة ' مصر جلد م ' صفحه 

ایک اپ 

سن نسائی (عرئىی) اصحالمطابم کراچی 'جلد ' صفحه ۵ہ ۔ 
مشکوۃالمصاہیم' اصح‌المطابم کراچی ' صفحه م۲۸ ۔ 

(ور) بلوغالمرام ' ابن حجر عسقلافی (عربی ۔ اردو) اصحالمطام ' صفحه ٣٢٢‏ ۔ 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 





جموعه قوائیرںس اسلام دقع ہے ٤‏ 

کو حضرت علىی کا قول لکھا ھے ۱ 

بہرحال یہ اس مسلمہ ہے کہ پاگل کی طلاق واقع نہیں ھوت الاّیہ 
وہ افاقه کے دوران دی گئی هو ۔ 
عراقی کا قانون : 

عراق کے قانون الاحوال الشخصیه کے تحت بھی جنون کی طلاق کو 
غیر واقع قرار دیا گیا ھے ۱۸ 
م۔ سغلوب العقل (معتوہ) کی طلاق: 

معتوہ (مغلوب العقل) کا لفظ عتھ سے مشنتق بے ۔ اس کے لغفوی 
معنی اختلال عقل کے ہیں ۔ اصطلاحاً معتوہ اس شخص کو کہتے ہیں 
جو ےعقل هو ؛ ے ربط باتیں کرتا ہو جو منہ میں آۓ یک جائۓ ١۹_‏ 


معتوہ اور نون میں فرق : 

معتوہ اور جنوں میں یه فرق ہے کہ معتوہ وہ شخص کہلاتا ۓے 
جو قلیل الفہم ٤‏ پریشان کلام اور فاسد التدییر هو ۔ لیکن نہ مارے ند 
گال دے ۔ برخلاف اس کے جئون وہ شخص ہے جس کی عقل زائل ہو 
کی عو برے اور بھلے میں تمیز نە کر سکتا ھو۔"؟ 

مجلةالاحکام العدليه کی دفعھ ےےو کے تحت بجہ ؛ مجنون اور معتوہ 


(ے) البخاری ےاشيه المندی مطابقه دار احیاعالکتب العر بی ' مصمر جلد م' صفحه 
٣ے۔‏ 
(ہ) قاثون مبر ہہ" بات ووورع  '‏ طعهھ وم (م)۔ 
(۹) ردالمحتار مع درالمختار “ ابن عابدبن (ئجئٍ حجری) مصر'جلد م 'صفحه 
۸ے ےہر 
جرالرائق ' ابن جم ( ,ےو ھجری) ' جلد سم ' صفحه ہرہام ۔ 
فتح‌القدیر * ابن ام (رہم مجری) مطبرعه ممر' پیم ھجریاجلد م 
صفحھ ہرم ۔ 
(,رء) رداامحتار مع درالمختار ' ابن عاردین (أن, ھجری مطبوعھ معیر' ۵۹م 
جلد دوم ' صفحھ ےم ۔ 


(۷۸۸7۵1. 





]۱۰١ دلله‎ 





کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هو ۳ 
کو اھلیت نە رکھنے والے اشخاص کی ایک ھی قسم میرے داخل کیا 
گیا ے ۔ اور ان سب کے لیے حجور (اپنی ذات میں تصرف کرے کی اھلیت 
سے محروم) کی اصطلاح استعال کی گئی ھے ۔ا؟ 

یہ مسئله حدفی ؛ مال ؛ شافعی ؛ حنبلىی اور شیعی فرقورے میں 
مْفقہ ےہ کہ معتوہ کی طلاق واقع نہیں ہو ۔'' لیکن اگر اس نے محالت 
افاقہ طلاق کو کسی شرط پر معلق کیا هو اور پھر دیوانه هو گیا اور 
بجالت دیوانگی وہ شرط پوری هو گئی تو طلاق واقع ہو جاۓ گی ۔" 
طلاق معتوہ کے عدم وقوع کی بنیاد بربناۓ حدیث ع 

طلاق معتوہ کے عدم وقوع کی بنیاد بھی ان ھی حدیثوں پر فائم ہے 
جو پاکل کی طلاق کے ضمن میں بیان کی جا چکی ہیں ۔ البتہ ترمذی نے 
رفع القلم وا لی حدیث میں بجاۓ جنون کے معتوہ کا لفظ استمال کیا ھے ۔ 


(رم) ”الضعیں والمج:ون والمعتوہ عجورون یالاصل'' (داعه ےن ' علةالاحکام 
العدلیه ' ت رکیە ' مطبوعہ کارخائہ تجارت کتب نور حمد ' کراچی) ۔ 
”المحجورون الذین ذکرو نی الءواد السابقة وان لم یعتبر تصرفممالقو ی لکن 
یضئون حالاالضرر والخارالذین نشاع من نعلہم مثلا_ یلزم الضمان علی 
الصبی اذا اناف مالالغیروان کان غیر ممیز“ (, ہو جلة الاحکامالعدليه ٭ 
ت رکیە ' مطبوعه کارخافہ تجارت کتب نورعمد ' کراچی) 
فتحالقدبر ابن ام (رپہر ھجری) مطبوعہ مصر* ن۵م محری جلد م؛: 
صفحه رم ۔ 
بدپالانھر ' دآماد آفندی (ہے مجری) ' مطبوعه مصر ےس ھجری!' جلد 
'صفحه مہںم۔ 
(ہم) المفئی' ابن قداءه مقدسی (, ہہ ھجری) مطبوعه مصراےمم ھجری' چجلدے 
صفحة ۱۳ر ۔ 
شراثمالاسلام ' جمالدین جعفر ۔(رےم ھجری) مطبوعه توران ' القسمالثالث ' 
کتابالطلاق ' ےم ہجری 'جلد م ' صفحہ جم ۔ 
(مم) غایق‌لاوطار (اردو ترجمه درالمحتار) ' علاعالدین حصکفی (۱۰۸۸ ھجری)' 
مطبوعهہ نول کشور لکھنؤ' چلد م ' صفحه ےو ۔ 
ردالمحتار ' ابن عاہدین (ہج مجری) مطبوعه مصر بھی ھجری اجلا: 
صفحع رم ےم ۔ 
(م) جامع الترمذی ' (عربی) جلد اول ' مطبع حجیدی کان پور' صتحه نر ۔ 


(۸۷۸۱۷۱3٠. 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعه ۱١٢‏ 
لیکن تحفه الاحوذی شرح جامع ترمڈی جلد ى میں لکھا ے کہ بخاری ۓے 
اپنی صحیح میں کہا عے کە مذکورہ بالا حدیث لفظ ”معتوہ “' کے ساتھ 
موقوفاً موی ہے یعنی آنحضرت* تک اس قول کی نسبت موجود نہیں ۔ 
حضرت على کا اپنا قول ہے ۔ لیک یکن اس کے باوجود ترنذیٰ لے لکھا ود 
نے مس یھت واقع نہیں ہوی۔* 
مارے خیال میں غالباً اس کی وجہ یہ ہے کہ طلاق جنون کے سلسلے میں 
محولە ہالا حدیث میں ”عن المجٹووں حتّی یعقل اویفیق ؛' کے الفاط سے 
فائدہ اٹھاے هوۓ '' معتوہ۶“؛ مراد لیا ے اور اس لیے ابن ماجە نے ارت 
احادیث کو باب ''طلاق المعتوہ“ کے زیر عنوان بیان کیا ے ۔'؟ 

بہرحال یه سسئثلہ متفقہ ۓ کہ معتوہ (آوارۂ عقل) کی طلاق واقع 
نہیں ہوتی ۔ 
عزاق کا قالوت : 

عراق کے قانون الاحوال الشخصیه کے تحت بھی نعتوہ کی طلاق کو 


غیر واقع قرار دیا گیا ے _>؟ 


کو 

بعض اوقات شرعی مصالح کے پیش نظر ایک پاگل شخص کی بیبوی 
کو طلاق دیا جانا ضروری هو جاتا ے فرض کر لیجے کہ پاگل شخص 
کی زوجه آبرو باختہ ہو جائے یا کسی اور بناء پر اس عورت کا اپنے ہاکل 
شوھر کے نکاح میں رھنا قرین مصلاحت نه هو للہذا اس اس کا ا تار 
جنوں کے وی کو دیا جانا چاہیے کہ وہ عدالت سے اجازت حاصل کرتۓے 


(ی) جا. بم الترمذی' '(عربی) جلد اول ' مطبم مجودی کان پور' صفحه ۱۵ ۔ 

7 ا ' مطبوعه لکھٹو * جلد اول صفحه ہرم و اصحالمطابع کراچی * 
صفحع ےر ۔ 

(:) قانون میں ہر بات ۹جو رع ' دفعه ۵م (۱)۔ 
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دفعة و 


کن اشخاص کی طلاق واقمع نہ وگ ۴م 

پر زیر ولایت جنوں (پاگل) کی زوجە کو طلاق دے سکے بشرطیکہ طلاق 
جنون کے مفاد میں ہو ۔ چنا مچہ سان دار قطلٔی میں ایسے آثار موجود ہیں 
جن میں ایسی حالت میں مجنوں کے وی کا طلاق دیا جانا مروی ہے * 
(م) مغشی (جس شخص ہر غشی طاری ھو) ک طلاق : 

مغشی کا لفظ غشیٗ بے مشتق ہے جو حرک اور حسّی قوتوں کے 
کے تعطَّل کا نام ے ۔ غشی ایک ہے اختیار نیند کے مائند ھے جو بالعموم 
غعف قلب کے سبب طاری ہوتی ہے ۔ چونکه ایسی حالت میں انسان کا 
دل و دماغ اپنے قابو میں نہیں ھوتا اس لے اس شخص کو احکام شرع 
کا ملف قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ بنا بریں مغشی کی طلاق بالاتفاق واقع 
نہیں ہوتی ۔ا؟ 
(ن) مدھوش کی طلاق : 

مسدھوش کالفظ '”دھش ؛ 
”٭ذاھب العقل ““ کے ہیں یعنی وہ شخص جس کی عقل جاتی رے ۔ فقہی 
اصطلاح میں سدھوش وہ شخص کہلاتا ہے جو کسی صدمه ؛ مصیبت یا 
اچانک حادثه (غم ناک واتعه یا خوف ناک خبر کے معلوم ہونۓ) کے 
سبب عق لکھو بیٹھے ۔ قانون حقوق العاثلة “٥‏ اردن کی دفعه ہہ کے تحت 


؛“ سے مشتق ےے اوراس کے معنی 


(۸:) عن عمرو بن شعیب عن عبداللہ بن عرو رضی الہ عنہہ قال وجد ق کتاب عمر 
رضی الہ عنہه اذا ماعبث طلق عنه ولیه بعٰی المجنون مساق طن عمرق 
بن شعیب قال : وجدنا ق کتاب عبداللہ بن عمرو اذا عبثالمجنون با اتھ 
طلق عنه ولیه وع عمرو بن شعیب قال وجدنا ى کتاب عبداللہ بن عمرو 
عن عمر بن ‌ااخطاب قال اذا عبثالمعتوہ بامأنه امو لیە ان یطلق“ ۔ (سنن 
دار قطنی ' مطبوعه دھلی ' .۳ ہجری ' جلد : ' صفحه ۵۳م) ۔ 
(وم) بدائمالصٹائع' امام کاسائی (ے۸ن ھجری) مطبوعه مصر' رہم ھجری' جلد م' 
صتحھ ےید 
ردالمحتار' ابن عابدین ' (مج ھجری) مطبوعه مصر' ون ہجری' جلدام ٭ 
صفحات رم ۔ ےم ۔ 
عرالرائق' ابن غإم' ہےو ھجری' مطروعه مصر۳حح۱؛جم ہجری ' جلد م: 
صفحه روم۔ 


۷۸۷۷۰۵ 





 ٰٰ.:' +8485 


مجموعۂ قوانیں اسلام [صقعع ہےر 


مدھوش اس شخ صک وکہا گیا ہے جو اپنی قوت تمیز غصے یا کسی دیگر 
سبب سے کھو بیٹھے اور جو کہتا ہو اس کو سمجھ نہ سکے ۴ 

مدھوش کا ذھن ماؤف هو جاتا ے اور قوت ٹکر زائل ہو جاق 
ہے اس لیے وہ سوچنے سمجھنے کی صلاحیت ہے وقتی طور پر حروم ہوۓے 
کے سبب اپنے قول و فعل پر اختیار نہیں رکھتا ۔ بناء بریں مدھوش کی 
طلاق بالاتضاق واقع نہیں ہوقی ۔'؟ 


مالک عراق؛اکش ؛ اردن؛ شام کے قانون کے تحت بھی مدھوش _ 


کی طلاق واقع نہیں موق ۔'؟ 
(ہ) خوابیسدہ (سوۓ هھوۓ) کی طلاق : 

نائم (سوۓ هوۓ شخص) کی طلاق بالاتفاق واقع نہیں ہوتی کیونکه 
اس کا کلام معتہر نہیں هو تا ۔۴؟ 





(,م) "المدھوش ھوالذی فقد تمیزہ من غضب او غیرہ فلا یدری ما پقول "(دفعه 
ہہ قانون حقوقالعائله اردن) - 

(رم) بدائمالصتائم ' امام کاسانی (ےمن ہجری) مطبوعہ معیر رہم ھجری ٴجلدا 
+س-“ صلحم ےر۔ 


ردالمحتار مع درالمختار“ ابن عاہدین (ہ نج ھجری) مطبوعہ مصر' ۱۲۵۹ھ 


جلد پ ' صفحات رس ےم ۔ 


بحرالرائق' ابن حم ےو ھجری ' مطبوعه مصر' وم ھجری ' جلد م' صفحه ‏ 


ہہ -۔- 
(ہ+م) قانونالاحوال الشخصیه ' عراق ' دفعه وم ۔ 
قانون صاکش 'فصل وم ۔ 
قاذرن حقتوق العاللة الاردئی ' دفعه ہہ ۔ 
قانون الاحوال الشخصمة ' سوریه ' دفعه ۹م ۔ 
(ہم) "ومنہا ان لا یکون معتوھا ولا مدھوشا ولا مبر سا ولا منمی علیہ ولا ٹانما 
فلا یقم طلاق ولاء ما قلنا نیالمجنون ۔' بدائم الصنائع ' امام کاسانی ٭ 
ڑےہن عجری) مطبوعه مصر' رس ھجری ' جلد س'صفحه ١٠١٥)۔‏ 
ردالمحتار مع درالمختار' ابن عابدییخ' (ہوٍ ھجری) ' مطبوعه مصر ۱۲۵۹ھ 
جلد ں!' صتحو ي رجم۔ 
نۃاویٰ عالمگیری (عربی) مطبع جہدی کان پور ' جلد دوم صتحف ہر 
جوعھرہ ' حواله غایةالاوطار(اردو ترجمه درالمختار) ' مطبوعه لول کشور لکھاو 
چلد ' صفحه نو ۔ 


(۸/۸۱۴٥٢. 
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دفعه ۴ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوگق د2 
اس حکم شرعی یىی بنیاد ”رفع القلم ٤“‏ وا ی حدیث پر جس کے 
حت سٔوۓ والا شخص تاوقتیکہ وہ جاگ نہ جاۓ احکام شرعی کی ذمه داری 


ہے بری قرار دیا گیا ے ۔٣٣‏ 


اگر ایک شخص نے جالت خواب اپنی بیوی کو طلاق دی ۔ اس کے 
پیسدار ھونے کے بعد کسی ےۓ اس سے کہا کہ توئے نیند کی حالت میں 
اپنی بیوی کو طلاق دی ہے ۔ یہ سننے کے بعد اس شخص نے اس طلاق 
کو بحال رکھا اور کہا کە میں ۓ اس طلاق کو جائز رکھا یا واقع کیا 
تو وہ طلاق واقع نہ ھوگ ؛ بشرطیکه ضمیں (0ا٥0٥۲ع)‏ کا استعال کیا 
ہو ۔ کیونکه :اس شخص نۓ ایسے کلام یعنی طلاق بجالت خواب پر 
احصار کیا جو غیر معتبر ہے لیکن اگر اس شخص نے ضمیر کی جگہ اسم 
اشارہ استعال کرتے ھوۓ اس طرح کہا کہ یہ طلاق میں نے واقع کی تو 
اس صورت میں طلاق واقع ہو جاۓ گی کیونکہ واقع ہے وا ی طلاق ؛ 
طلاق نوم نہیں ے ٣‏ مقصد یه عے کە طلاق از سر نو هو۔ 


(ے وم) سرسام زدہ اور مغمیٰ عليه کی طلاق : 
یعض اوقا تکسی رض کے سبب دیوانوں جیسی حالت ہو جائی مہ ۔ 
مثا سرسام ۔ حنانجہ سرسام زدہ شخص کی طلاق بالاتفاق واقع نہیں 


(مم) ٹن مسائی ' سطبع مجتبائی دھلی ورواع' جلكد م' صفحه ۱۳ 
سن ابن ماج ' مطبوعه ' لکھٹو ' جلد اول ' صفحه ہم ۔ 
(وم) مرالرائق ' ابن ‏ جم ڑےو ھجری)' مطبوعه نصرکرمر ھجری' جلد م؛“ 
صفحات و ۔ روم 
ردالمحتارمع درالمختار' ابن عابدین (نٍ ھجری) ' مطبوعه مصر ' ۵۹٢۱ھ“‏ 
جلد جم“ صفحف ےم ۔ 
فتاویٰ عالمگیری (عربی) مطبوعه مطبم جیدی کان پور“ صفحه م۱ 
حاشیةالطحاوی ' جواله غایةالاوطار ' (اردو ترجمە درالمختار) مطبوعهہ نول 
کشورلکھٹو'جلد م' صفحه ہو ۔ ۱ ٰ 
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طلاق حالت نشه 


جموعه قوائین اسلام [دفعهة ۱۳ 


ہوتی۔'' کیونکە مبرسم (جس شخص کو سرسام هوگیا ھو) کو صحیح العقل 
قرار نہیں ديا جا سکتا۔ بلکه اس وقت اس کی مثال ایک جنون 
یا معتوہ غیر مسلسل کی سی ہے ۔ اسی طرح بعض اوقات قلب و دماغ پر 
اییی کیفیت وارد هو جاق ے کە قوت مدرکه اپنا کام چھوڑ دبتی ے ۔ 
ایسے شخص کو فقہی اصطلاح میں مغمیل علیہ کہا جاتا ہے ۔ ایسےٴشخص 
کی دی ہوئی طلاق بھی واقع نہیں ھوق ۔>؟ 
عراق کا قالورت : 

عراق میں بھی ایسے شخص کی طلاق کو غیر واقع قرار دیا گیا ے 
جو کسی مصیبت یا کبرسنی یا مض کے سببت اپنی قوت ئمیز کھو 


بیٹھے ٣۸_‏ 
١ب٣۳٠_‏ () نشے کی حالت میں دی جاۓ والی طلاق واقع لە ھوگی خواء 
وہ لشہ حرام شے کے استعال سے پیدا ھوا هو ۔ 
مگر لازم مے که طلاق دینے والے ی عقل لئے کے سبب معطّل 
ھوگئی هو اور وہ ھذیان بکنے لکا ھو۔ 
(ہم) ردالمحتار مع درالمختار' اہن عابدین (+وىی ھ) ' مطبوعه مصر' ہ۵ ھجری 
جلد م ' صفحات رم ےم ۔ 
جرالرائق 'ابن جم (ے مجری) مطبوعه مصرا رم ہجری 'جلدا م؛ 
صفحه رو ۔ : 
پدائمالصتائی' امام کاسانی ' (ےن ھجری) مطبوعه مصر' ۲۸ر ہجری 'جلد 
س' صفحات ہر وو۔ 
(یم) ردالمخار مع درالمختار' ابن عابدین ۵٥(‏ ھجری) ' مطبوعه مصر' *۱۲۵١‏ 
جلد س ' صفحات رم ۔ ےہم ۔ 
عرالرائق 'ابن تیم ڑےو ھجری)'مطبوعه مصر مم ھجری 'جلام' 
صفحھه رہورے 
بدائمالمٹائع * اسام کاسانی (ے۸ن ھجری)' مطبوعہ مصر ٴ رم ھجری 'جلد 
+ٴ صفحات وو اوہ 
فتحالتدیر' ابن مام (رہہم ھجری)' مطبوعه مصر ' ہوم ھجری ‏ جلد م' 
صفحد ہرم ۔ 
(۸م) قنونالاحوال الشخصیۃ ' عراق میں ہمہ ر 'مجریە و وو رع ' دلعه وم۔ 
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[٣ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگی ۴۰ 
توضیح : (,) اگرکسی شخ صکو نشہ آور شے بالجس استعا لکرائی 
گی اور وہ شخص اس نشے کی حالت ہیں ابنی زوجه کو طلاق دے تو 
طلاق واقع نه ھوگ ۔ 
(ہ) اکر کوئی شخص بلا علم لشہ آور شے استعال کرے اور اس 
نشے کی حالت میں اہنی زوجہ کو طلاق دے تو طلاق واقع لە هو ۔ 


تشریج 

عربی زبان میں ثشہ کے لیے '٭سکر ؟““ کی اصطلاح استعال کی جاتی ے 
فقہی معنی میں ”سکر؟؛ سے نشہ کی وہ کیفیت سراد ےہ جس میں نفع و 
نقصان کی تمیز نہ ی جا سکے ۔ 

جو شخص نشه کی حالت میں ھوتا ھے اسے '' سکراری ۶ کہتے ھیں 
اور جو طلاق غمور شخص دیتا ے اس کو ”طلاق السکرارں “ 
کہتے ہیں ۔ 
سکراں کی تعریف : 

فقہاہ حلفیہ ۓ سکرای کی تعریف دو طرح بیان کی ےہ ۔ ایک یه 
کە ''السکران هو الذی لا یفرق بین الارض والسء ولابین الرجل والمراة؛۴ 
یعنی سکران وہ شخص ہے جو زمین و آسمان اور مرد و عورت کے درمیان 
کوئی فرق نہی ںکر سکتا ۔ دوسری تعریف یہ ہے که ”السکر سرور یغلب 
على العقل فیھڈی فی کلامە ““ یعنی نشه ایک سرور کا ام ے جو عقل ہر 
غالب آ جاۓ اور وہ (شخص بخمور) اپنےکلام میں (مغلوب العقل ھوۓے ک 
وجہ نے) ہذبان بکنے لگے۔' ”لی تعریف امام ابوحثیفہ کی طرف منسوب 


(وم) محرا لرائق ' ابن جم (ےے؟ ھجری) ' مطبوعه مصر ۰۶ ۱ ۱م ھجری'جلد ح * 
صفحه وو ۔ 
قتحالقدیر' ابن حام (رہر ھجری) ہوم ہجری جلدا سم صفحعغ ےم ۔ 
(,م) ردالمحتار مع درالمختار ' ابن عاہدین (ہدمم, ھجری)' مطبوعه مصرٴ 
+ےمم ھجری جلد م'صفحھ مہم ۔ 
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جموعه قوائیرںژكی اسلام [دنعه ۳ 
سے اور دوسری تعریف صاحبین کی طرف منسوب ہے ۔ الم ثلائہ کے اقوال 
بھی صاحبین کی طرف منسوب تعریف کے مطابق ہیں اور یہی تعریف 
متاخرین علاء تے بھی پسند کی ے ۔ا" 


طلاق عالت نشہ کے وقوع میں اختلاف ع 
نشه کی حالت میں دی جائے وا ی طلاق کے وقوع میں امھ کے درمیان 
اختلاف پایا جاتا ے ۔ 


احناف کی راۓ : 

امام ابو حنیفہ ؛ صاحبین اور دیگر حنفی فقہاء کا یہ نقطۂ نظر ے کید 
حالت نشهہ میں ؛ جو حرام شے سے هو اور انی سرضی سے نشہ حاصل 
کرتنے اور اس سے لذت اٹھانے کے لیے استعال کیا گیا ھو) طلاق دے 
جاۓ کی صورت میں طلاق بڑ جالۓئے گی ۔ اسام علاء الدین کاسانی نے اپنی 
مشہور کتاب ٭ بدائم الصنائع ى ترتیب الشرائم “' میں لکیھا ے کہ 
گر سکران (جو شخص نشه میں ھو) نے اپنی زوجە کو طلاق دی جب 
کہ فشہ کسی منوع شے ہے ہوا ہو ۔ مثل شراب یا یذ اپنی خواعش 
سے بی ؛“ نشہ هو گیا اور اس کی عقل زائل ہو کئی اور ایسی حالت میں 
اس ے اپٹی زوجه کو طلاق دی تو عام علاء اور صحابہ کے تزدیک وہ 
طلاق واقیع ہو جاۓ گی ۔؟' یھی مسلک سعیلد ابرں العسیب ؛ عطاء ) 
جاعد ؛ یں بصری ؛ اہںں سیرین ٤‏ نحعی ؛ میمون ابن مہران ٤‏ 
حکم ؛ ثوری؛ اوزاعی٤‏ ابن شبرمہ اور سلمان این حرب حضرات کا ھے ۔ نیز 
(۱ءم) ردالمحتار مع درالسختار ؛ ابن عابدین (بمی ہجری)' مطبوعهہ بصر* 

٦۹‏ ھجری جلد ء ' کتاب‌الطلاق صفحه ممم ۔ 


(۲م) قتحالتدبر 'ابن ام رہہ ھجری) 'مطبوعهہ مصر' ہنم ھجری 'جلد مٴ 
صفحهھ وم ے 


جحاالائپر' دآماد آفندی؛ (ہے ھجری)' مطبوعه مصراےپس ھجری' جلد ‏ 
صفحھ سم ہے 
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دفعه ]٠٠٢‏ کن اشخاص کی طلاق واقم نہ هوگق ۴۹ 
حضرت على رغی اللہ عله ؛ معاویہ اور ابی عباس کا بھی ایک قول 
طلاق سکران کے واقع ہو جانےۓ کی تائید میں موی تھے ۔۴' لیکن حضرت 
عثان کے نزدیک محالت نشہ طلاق واتع نہ هوگ ۔'' حنفیوں میں امام طحاوی 
اور کرخی بھی طلاق بحالت نشہ کے وقوع کے قائل نہیں ہیں ۔'' 
ائمه ثلالہ ی راۓ : 

اسام مالک کے نزدیک حالت نشه میں طلاق واتع نه ھموگی۔' 
عدم وقوع کے طلاق بحالت نشە کے بارے میں امام شافعی کابھی ایک قول 
ملتا ے لیکن امام شافعی کا آخری قول یہ بیان کیا جاتا ےہ کہ طلاق 
سکران واقع ہو جاتی ہے ۔““ 

امام احمد ہں حنبل کے نزدیک بھی طلاق حالت نشہ واقع نہیں 
ہو جب وہ شخص نشے میں اس قدر دُھت ہو کہ لیک و بد میں تمیز 





(ہم) المغنی' ابن قدامه مقدسی (.۔پ ھجری)' مطبوعه مصر ےم ھجری' جلد 
ے' صفحه ۱۱۵ 
فتحالقدیر ' ابن ہام ' بر ہجری'مطبوعھ مصر' پوس ھجری ' جلد م' 
صفحة م۔ 


(ہم) المغی ؛ ابن قدامه مقدسی (.٢ہ‏ ھجری) ' مطبوعه مصر ' ے١۱۳‏ ھجری 'جلد 
ے' صفحه ۱۱۵۔ 


(وم) بدائمالصٹائم ' امام کاسانی (ے۵۸ ھجری)' مطبوعۂ مصر' +۱ ھجری' جلد ٣‏ 


صفحہ وو۔ 
فتحالقدیر ' ابن عام'(رپر ھجری)'مطبوعد مصر' ہ۵ ھجری 'جلدا ٣‏ ٭ 
سو ا 
(ہم) بدائمالصنائم ' امام کاسانی ' (ےہ۵۸ ھجری) ' مطبوعه مصر' ہم ھجری ' جلد 
س 'صفحه و۹و۔ 
قتحالقدیر * ابن عام '( و۸ ھجری) ' مطبوعه مصر* وم ھجری 'جلد م ٭ 
ا 0ا 


(ےم) درالمختار پر حاشیه ردالمحتار' علاعالدین حصکئی ؛ (۸۸. هجری)' مطبوعه 
مصر * پ۵ ھجری'جلد م'صفحه حںم ۔ 
بدائمالمۂائع * امام کاسانی' (ےرن ھجری)' مطبوعه مصر! رم ہجری اجلام 
ا 
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جموعۂ قوائیںں اسلام دفعة ۱۳ و 

نہ کر سکے ۔۸" 

ظاعرید اور جعفریه فرقوں کے علإء بھی وقوع طلاق کے جحالت انشہ 
کے قائل نہیں ہیں ے۹" 

امام اہ قیعیه طلاق بحالت نشہ کے عدم وقوع کے قائل ہیں ۔ '٭ 
اور ان کے شاگرد حافظ ابن القم بھی ٥٥‏ 

البتھ زیدیہ فرقہ کے علاء طلاق بحالت نشہ کے وقوع کے قائل ہیں ۔ 
خواہ (نشه کے مبب) اس شخص کی عقل زاشل ہو گئی هو ؛ لیکںںی 
جب کہ شراب اس شخص کے لیے حلال ہو گئی ہو (مثل5 دوا ے 
طور پر) تو شخص مور کی طلاق واقع نہ ھوگ ۔ا٥‏ 

امام شافعی ٤‏ طحاوی اور کرخی کی طرف ہے عدم وقوع طلاق حالت 

نشہ کے ثبوت میں حست ذیل دلیلیں بیانِ کی جاتی ہیں :۔ 

(١)‏ ایک یه کە شراب پینے سے دماغ مساؤف هو جانا ے جس کے 
سبب انسان کی عقل زاشل ہو جاتی ہے چندانچہ جس طرح 
پاکمل آدمی اور بے کی طلاق عدم عقل کے ہب واقع نہیں 
ہوتی اسی طرح شرابی کی بھی واقع نہ ہونی چاھے ۔ 


(ہم) المغنی ' ابن قدامة مقدسی' (.+ہ حجری)' مطبوعہ مصر ےم عجری'جلد 
ے سفحاتور ہیرر۔ 

(۹م) ظاہريه ع "و طلاق السکران غیر لازم'' المحلول ابن حزم (ووم ھجری) تاعرہ 
۵۲م ھجری 'جلد وہ 

جعفرفه ۔ "نان طلق‌الرجل ام ائة وھو زائل العقل بالسکر اوالجنون وما اشہہان 

کان طلانهہ غیر واقع -* السرائر ' شوخ محمد ادریس ' مطبوعہ ابران ' صفحه _ 
ے٣۳٣‏ 

(۵) الاغتیارات العلمیه ' ابن تیعیه ' صفحه ۵۰ - 

)۵١(‏ زادالمعاد' ابن قم ' مطبوعه مصر + وہیں مجری'جلدم' صفحھ م۔ہ 

(۵) 'وان السکران ول وکان زائل‌العقل فان طلاقہ واقم فی الاصح ۔ وھوتقولالجمہور 
منالعلاء اذا ]بیح لەالخمر لایقم طلاقه“ المنتزعالمختار'شیخ عبداللہ بن مفتاح 
(ےےہ ھجری) قاخرہ' مب ھجری 'جلد م' صفحھ ۳م ۔ 
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۰٣ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ہوگق 86۴۰۱۲١‏ 
(,) بنج کے نشے سے طلاق واقع نہیں ہوتی حالانکہ دونوں کا 
اثر ایک ھی ھوتا ے ۔- 
(م) یه که بحالت نشه ارتداد جائز نہیں تو طلاق کا عدم فاذ 
بدرجہ اولی ہوگا _ ۱ 
(م) اس کی حالت سوۓ والے ی حالت سے بھی بد تر ہوتیق ہے 
کیوں کہ سوئۓ والا بیدا رر کرے پر ھوش میں آ جاتا ہے 
مخلاف نشے والے کے ۔ 
احناف ان دلائل کے یه جوابات دیتے ھیں :۔ 
() بے کے فی نفسہ احکام شرع کے ماف نہ ہونے کے سبہب سکران 
کے فعل کو اس پر قیاس کرنا درست نہیں ۔ مجہ نے کسی حرام 
فعل کا ارتکاب تہیں کیا اس لیے اس کی طلاق نافذ نہ وگ ۔ 
() بنچ کا استعال حرام نہیں اس لیے طلاق واقع نە ھوگ (”'ہنج'“ کا 
لفظ عربی میں 'بنگ؟' سے بنایا گیا ے ۔ اور بنگ خراسانی اجواین 
ک وکہتے هیں اردو زبان میں جو شے”'بھنگ+) کہلاتی ے وہ اس 
''ینج٤؛‏ ہے ختلف چیز ے؟ جیسا کە غیاث اللغات میں لکھا ے) 
(م) کسی حرام شے کے استعال سے نشے کی حالت میں وقوع طلاق 
کا قول سزا کے طور پر ہے اور ارتداد اس ہے ختلف اس ہے ۔ 
ایک مسلإان کو اسلام پر باق تصور کرنا اس کے حق میں مفید 


(ء۵) ”وجه قولھم ان عقله زائل والعقل من شرائط اھلیت التصرف (لاذکرنا) ولہذا 


لاوقع طلاق المجٹون والصبی الذی لابعقل والذی زال عقله پالبنج والدواء 
کكذا ھذا والد ایل عايه اه لا تقع ردته فلان لا یصح طلاقہ او ی ۔“ 
پدائمالسٹائم ' امام کاساتی ' (ےرن حجری) ' مطبوعه مصر' ۱۳٣‏ ھجری ' 
جلد م' صفحف وو ۔ 

درالمختار ہر حاشيه ردالمعتار ' علاعالدین حصکئی (۸۸.ر دحری) ' مطبوعه 
مصرکپضہ ھجری'جلد م “صفحه وہم۔ 


(می) فتحالقدیر ' ابن حام' وہر ھجری' مطبوعه مصر' پ۵عر عجری' جلدا ۳" 


صفحہ ےم۔ 
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مجموعة قوایں اسلام [دتعه ۰۳۴ 
ھوتا عے نە کھ کافر بنا دینا۔ اور سزا دنیا اس موقعه پر ھی 
زیادہ مناسب ہوتا ے جہاں انسان کی طبیعت میں اس کے 
فعل کا داعی کثیرالوجود هو جیسا کە (برخلاف ارتداد ) 
شراب کا استعال ؛ کیوں کہ نہ یہ طبعی طور پر مقتضی ہے 
اور نه کثیر الوجود ۔ نیز نشے کی حالت میں عقل کا زوال 
حقیقی هوتا ہے اور عقل کی بقا فرضی (یعنی زجر کے لیے) 
لہذا اسلام کے حق میں اس کی بقاء کے لیے عقل کے حقیتی زوال 
کا اعتبار کیا جائے گا اور اسلام کو بای تصور کیا جائۓ کا 
کیوں کہ ” الاسلام یعلوا ولا یملی علیہ _؛؛:٭ 

علإاء کا وەگروہ جو طلاق بحالت نشہ کے واتع ہونے کا مخالف 
ہے اس میں حنقیورے میں امام طحاوی اورکرخی کے علاوہ ربیعه ہس 
عبد الرحمەن ؛ لیث بن سعد ؛ اسحاق ابن راہویه بھی شامل ہیں ۔ شافعی 
علاء میں بھی اکر علاء طلاق بحالت نشہ کے قائل نہیں ہیں ۔ شانعیوں میں 
اہن شریح اور اہوثور کے نام قابل ذکر ہیں۔ یز ابن عباس؟ ابی الشعثاء؛ 
طاؤس ؛ عکرمە؛ ةاسم بن محمد اورعمر ابن العزیز کا نقطۂ نظر بھی یہی بیان 
کیا جاتا ےہ ۔“ امام احمد بن حنبل کے اس مسئله میں دو قول بیان کے 


(٥ن)‏ بدائم الصٹائم ' امام کاسائی ' (ےرن مجری) مطبوعه ءصر' رم ھجری ؛ 
جاد م' صفحات ےے-وو۔ 
فتح القدیر' ابن عام ' (وہم ھجری) مطبوعه مصر پ۵ ھجری اجلدام * 
صفحھ ۔م ۔ 
(٥م)‏ صحیح بخاری' جلد سم ' صفحھ ہے ۔ 
فتح القدر' ابن ام ' (ہمر ھجری) بطبوعه ممر' 6مم ہجری 'جلد مٴ 
صفحهہ .مم ۔ 
(ےھ) مدونة الکبری ؛ امام سحنوتِ ۔ 
ژاد النعاد ' این قم (رھے ھجری) مطبوعه مصر' وپسم, ہجری جلد م* 
صفحف ےم 7 
فتح القدیر ' ابن عام ' (وہم حجری) مطبوعه مصر' پوسمرھجری' جلامٴ 
صفحف ےم ۔ 
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٤٢ ۳ داعہ‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ دوگ ب2 
جاۓ ہیں ۔ اول یه که طلاق واتع ھوی اور دوسرا یہ که طلاق واتع ال 
ہوگی ۔ حنبلیوں میں سے ابوبکر خلال نے پہلے قول کو پسند کیا ے 


جب کم ابوبکر عبدالعزیز نے دوسرے قول کو اختیار کیا ہے ۔ دوسرا 


قول حنبلیورے میں راجح معلوم ھوتا ے *ٴ 
طلاق بعالت نشہ کے عدم وقوع کے دلائل : 

وہ اصحاب جو حالت نشہ میں دی ہوئی طلاق کے واقم نہ ہونے کے 
قائل ہیں اپنے ثقطه نظر کی تائید میں یه دلیل پیش کسرتے ھیں کہ جس 
وقت طلاق دی گی اس وقت مرد کی عقل زائل هو چک تھی اور چونکھ 
عقل معاملات میں تصرف کرئے کی اہلیت کی شرط ہے اور اس وقت عقل 
نہیں پائی گی اس لیے طلاق واقع نہ هو ۔ جیسا کە عدم عقل کی بناء 
پر جنوں (098نا1) اور بے کی دی ہوئی طلاق واقع نہیں ھوتی ۔ا“ 
شیعه علإاء کا لقطهٴ نظر ٭ 

شیعد علاء بھی اس نقطۂ نظر کے حامل ہیں کہ بحالت نشه طلاق 
واقع نہیں ہوق وہ بھی یہی دلیل اختیار کرے ہیں کہ نشه عقل کو 
زائل کر دیتا ے اور اس شخص کی قوت مز ختم کر دیتا ہے جس 
کے نتیجہ میں وہ مرسد تصرف کرے 5 قوت و ارادہ ہے عروم هو 
جاتا ہے اور اس کا حال ایک سوۓ ھوۓ شخص کی مائند عوتا ہے بلک 
اس سے بھی بدتر “ کیونکه سوۓ ھوۓ شخص کو اگر کوئی جکاۓے 
تو وہ جاگ اٹھتا ے لیکی نشه ىی کر جو شخص بدمست ھوا هو اس 
کو کوئی ھوش میں نہیں لا سکتا جب تک کھ اس کا نشه ھی نهھ 
(۵۸) المغنی' ابن قدامھ مقدسی ( جب ھجری) مطبوعة مصر* ےہر ھجری' چلاے'_ 

+ صفحہ ۵۔ہ 
(وم) بدائم الصنائع ' امام کاسائی ' (ےرن ھجری) طبوعه مصر ' ۸م عجری ؛ 


جلد سم ' صفحه وو ۔ 
جرالرائق' ابن تیم ڑےو ھجری) مصر' ورس ھجری' جلد س ' صفحه ہو۲ ۔ 
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جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعه ۳ 
اتر جااۓ ۔٦‏ 
متاخرین کا نقطۂٴ نظر ‏ 
علاء متاخریرے میں ایک طبقہ اس نقطۂ نظر کا حامل ےہ کھ اگر 
نشه کسی جائز شے سے هوا هو یا دوا سے ھوا ھو یااس سرد کو نشہ 
(سکر) جبراً کرایا گیا هو تو ایسی صورت میں طلاق واقم نہ ھوگی 
اور اس کا تصرف بالطلاق باطل قرار پا گا ۔ا٦‏ 
جبریہ نشه کی صورت می : 
امام کاسانی نےاکراہ علی الشرب (حرام نشہ آور شے پینے پر جبر) کے 
موضوع پر بح ث کرتے هوۓ لکھا ے٦‏ کە اگ رکوئی شخص نشہ آور حرام 
شے پینے پر مجبور کیا جاۓ تو اس پر حد جاری نہ وگ بشرطے کهھ 
اکراہ تام مو یعنی جارں جاۓ یا کسی عضو کے ضائع ھوئتے کا غالب 
احتال ہو چونکہ شرعی حد گناہ کی سزا دینے کے لیے مقرر ی گی ہے اور 
جو شراب (وغبرہ) جبراً پلائی گئی اس کے پینے ہے گناہ کا ارتکاب نہیں 
ھوا اس لیے اس کا پینا معصیت نہیں رھا ۔ لیکن اگر اکراہ (جبر) ناقص 
ھو یعنی قیید وغیرہ کا خطرہ ہو تو حد شرعی واجب هو جاۓ گ 
کیونکه اکراہ ناقص ہے فعل کے لزوم میں فرق واقع نہیں ھوتا ۔ لیکل 
(.ہ) شراخ الاسلام * غہم الدین جعفر' (ےم ھجری) مطبوعه تہرانٴ القسم الثالٹٴ 
تاب الطلاق ' صفحه جم ۔ 
(ہ) *والحاصل ان السکر بسبب مباح کمن ا ٭ع لی درب الخمر والا شربة الاربعة 
المحرمة اواضطر لایتم طلاتھ*“ فتح القدیر ؛ ابن ام ' (اہر ھجری) 
مطبوعه مصر' پوس ھجری ۶ جلد س' صفحه رم۔ 
درالمختار 2 ردالمحتارٴ ہی ھجری ابن عابدین' سطبوعه مصر' ہ۱۵ عجری'“ 
جلد +'صفحھ یمم 
عدایہ اولین (عری) برھان الدین مغیدائی' مون عجری مطبوعہ بعبر ' دھلی 
پ مقحفیںمإ۔ 
فناویٰ عالمگیری ' (عری) ' مطع مجیدی کان پور' صفحه ۵م - 
(ع) زدائم الصنائع' امام کاسای ےرم ھجری مطبوعہ مصر* وم ھجری ٭ 
م' صفحه ہےں۔ 
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دقعه ۳) 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگی ۴۱۵" 
بحرالرائق کے مصنف ابن محجیم نے لکھا ے کہ حرام نشہ آور شے کے استعمال 
ہے خواہ وہ شے بحالت اکراہ یا اضطرار ھ یکیوں نہ استعال کی گئی هو 
طلا‌ق واقم ہو جاتی ہے ۔٭ اور قاضی خارں نے لکھا ہے که حالت 
اضطرار و اکراہ میں طلاق واقع نہ ہرگ کیونکه جبر یا اضطرار کک 
حالت میں شراب پینے سے حد واجب نہ ھوگ اس لے طلاق بھی واقع 
نہ ہوگی اور مخمور شخص کا تصرف غیر نافذ ہوگا۔٭ اسی نقطۂ نظر 
کو شیخ ابن ہام ے اپ یکتاب شرح فتح القدیر میں اختیار کیا ھے اور یہی 
نقطه نظر راجح ہے _ 

چنانچہ احناف کے نزدیک اگر نشه حرام شے سے هھوا ہو اور وہ نشہ 
آور شے بلا کسی جبر و اکراہ کے حصول لذت کے طور پر استعال ک 
گئی هو تو اس صورت میں طلاق واقع ہو جاۓ گی ۔ یہ اس اس کے لیے 
بطور سزا کے ےہ چونکہ اس نۓ حرام شے استعال کر کے معصیت کا ارتکاب 
کیا ؛ اس لیے بطور سزا اس کی دی ہوئی طلاق واقم هوجاۓ گی ۔ حلال کے 
کے استعمال سے یا دوا کے استعال سے نشہ ہو جانۓ کی حالت میں دی ہوئی 
طلاق کے واقع نه هوے کی وجه یه ےہ کہ چونکہ دوا حمرام نہیں 
ہے لہذا ایسی شے کے استمال سے نشہ ہو جانے کی صورت میں دی ہوئی 
طلاق واقع نہ ہوگی کیونکہ ایسی شے کا استعال معصیت نہیں ھے ۔٦"‏ 
(مہ) محرالرائق' ابن حم ےو ھجری مطبوعه مصر٥‏ رم رھجری' جلدم' صتحه ہوم 
(مب) " والصحیح نە کا لایلزمه الجد لایتعم طلاقه ولاینفذ تصرفه' (نتاوی قاضی خان' 
سطبوعه لوللشورلکھنؤ جلد ہ صفحه ۱۹م)۔ ۱ 
(وہ) فنح القدیر ' ابن هام ' (رہر ھجری) مطبوعه مصر' ہوم ھجری 'جلدام؛ 
صفحه زم ۔ 
(ہم) ردالمحتار مع درالمختار' بن عابدین؛' (ہو۔ں ھجری) مطبوعھ مصر' 
پچی ھجری ' جلد م' صفحه ححسی+۔ 
پدائع الصۂائم * انام کاسانی ' (ےر٥‏ ھجری) مطبوعہ مصر*ٴ ر+م۱, ھجری !' 
جلد س' صفحه ہےر ۔ 


فتح القدیر ' ابن ام '(رہر ھجری) مطبوعھ مصر' یم ہجری *جلا م؛ 
رسےم۔ 
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جموعۂ قوانیرںی اسلام [دقعه ۸-- 
حافظ ابن القم کی راۓ : 
حافظ ابن القیم نے اپنی کتاب زادالمعاد ۶“ جلرم) صفحات موم 
پر بحالت نشہ طلاق کے عدم وقوع پر بحٹ کرتے ہوۓ لکھا ۓے کہ 
قرآن پاک میں مسلانوں کو خاطب کرتے ہوئے اللہ نے فرمایا ے کہ 
جب تک نشہ کی حالت میں ھو تو از کے قریبپ نە جاؤ - (یعنی نماز 
نہ پڑھو) یہاں تک کہ تم جا جاؤ جو تم کہتے ھو٭ اس آیت 
کے ذریعد یە ثابت ھوا کہ جو شخص نشے میں ہو اس کا قول غیر معتہر 
ھوتا ہے کیونکہ وہ نہیں جانتا کہ کیا کہہ رھا ہے ۔ نیز حضرت علٰد 
مصطفیٰ صلی اللہ علیہ وسلم نے ایک شخص کے منہ کی بو سونگھنے کا حکم 
دیا جو زنا کا اقرار کر رھا تھا تاکہ اس کے قول کو پرکھا جا سکےکہ 
وہ صحیح کہہ رھا بے یا غلط ‏ نیز صحیح بخاری میں حضرت آحمزہ ے 
قصے کے ضمن میں بیا نکیا گیا ۓےکہ جب حضرت حمزہ نے حضرت علی کی 
دو اونٹنیو ںکو کاٹ ڈالا تو نی صلعم آۓ اور حضرت حمزہ کے پا سںکھڑے 
ھ وگۓ تاکہ انہیں۔ملامت کریں۔ حضرت حمزہ نے اپنی نگاہ اوہر اٹھائی اور 
پھر جھکا ی ۔ اس وقت وہ نشے میں تھے اور پھر حضور صلعم سے کہا تم 
میرے باپ کے غلام ہو! نی صلی اللہ عليه وسلم الۓ پاؤں پیچھے ھٹ گۓ ۔_ ٍْ 
ابن القم کہتے ہیں کہ اگر یہ قول کسی ایسے شخص نے کہا ہوتا جو 
نشے میں نہ عوتا تو وہ قول ارتداد اور کفر کا موجب ھوتا مگر حضرت 
حمزہ ے اس پر کوئی سواخذہ نہیں کیا گیا ۔ل 
ابن القم ان صحابه اور تابعین اور فقہاء بحدثین کا بھی ذکر کرۓے 
میں جن کے نزدیک طلاق سکرارے واتم نہیں ہوتی اور آخر میں ان 
(ےہ) ”یا ایباالذین آمنوا لا تقربو الصاوۃ وائتم ۔کارىٰ حّی تعاموا ماتقولون ” 
(سورة النساع آیت م+م) 


(ہہ) حافظ ابن قم کو چان مغالطہ ھوا ے یہ واقعہ اس وقت کا ہے جب شراب 
کے حرام هہوۓ کا حکم ذازل نہیں‌هوا تھا ۔ (مؤلف) 
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دفعه ۳)] 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ هوگق ۴۱ 


دلائل کو بیان کرتے ہیں جو طلاق بجحالت نشہ کے سلسلے میں دے جاقے 
ھیں اور پھر ایک ایک کر کے ان دلائل کے جوابات دیتے ہیں ! چنانچہ 
این القم لکھتے میں کە جن اصحاب کے نزدیک طلاق بحالت نشه واتع 
ہو جاتی ہے ان کی حسب ذیل سات دلیلیں هیں : 

طلاق عالت لشہ کے وقوع کے سات دلائل : 


)) 


) 


ہ۔ 


)م 


ہہ 


(۱) 


نشے کی حالت میں چونکہ آدمی شرعی احکام‌کا مکلف رعتا ے 
للہذا اس کی طلاق بھی اسی طرح معتبر ھوگی جس طرح قصور 
وار هوۓ کی صورت میں اسے اس قصور کی شرعی سزا دی 
جاۓ گی ۔ 

نئے کی حالت میں دی ہوئی طلاق سزا کے طور پر معتبر 
سمجھی جاۓ گی ۔ 

طلاق دینے کے بعد طلاق کا واقع ھونا ”' بلحاظ احکام بالاسباب؛““ 
کی قبیل سے ے یعنی سبب پائۓۓ جاۓ کی صورت میں اس پر اثر 
تب کیا جانا ضروری ہے ۔ لہذا نشے کی حالت طلاق کے 
واقعم هوۓ کو نہیں روک سکتی ۔ 

صحابۂ کرام کی راۓ میں شخص بخمور کا کلام اس طرح معبر 
ہے جیسے ایک سلم العقل باھوش و حواس انسادی کا ۔ صحابه 
کرام کا قول ےکە جب وہ ہۓ کا تو نشے کی حالت طاری هو 
جاۓ گی اور جب وہ نشے سے سرشار هو جاۓ گا تو ھذیارں 
بکنے لگے گا اور جب وہ ھذیان ہکنے لگے گا تو دوسروں پر 
جھوٹی تہمتیں لگاۓ کا اور اس پر حد جاری وگ اور حدقذف 
مم درے ھہے۔ 

حدیث میں ے کہ ”لاقیلولة ق الطلاق “_یعنی (طلاق میں 
ٹھراؤ نہیں) یعنی وہ واقع ہو جاتی ہے ۔ 
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۴۸ جموعۂ قوائیں اسلام دقع می 


(ہ) حدیث میں ھے ”کل طلاق جائز الا طلاق المستوہ ۶ یی 


معتوہ (آوارۂ عقل) کے سوا ھر شخص کی طلاق معتبرے ۔ 
لہذا طلاق بجحالت انشہ بھی معتبر ے ۔ 

(ے) صحابہ ایسی طلاق کو معتبر سمجھتے تھے۔ چنانچہ ابوعبیدہ بيانْ 
کرتے ہیں کہ ایک شخص نے نشے کی حالت میں اپنی بیوی 
کو طلاق دے دی معاملہ حضرت عمر کے پاس پہنچا ۔ چار 
عورتوں نے طلاق کی شہادت دی اور حضرت عمر نے زوجین 
میں تفریق کرادی ۔ نیز امیر معاویہ ۓے بھی طلاق مور کو 
جائز قرار دیا ے ۔ 

مذکورہ بالا دلائل کا ر۵ ٤‏ 

ابن القم ان دلائل کا فرداً فرداً جواب دیتے هوۓ لکھتے ھیں کهھ 
ان دلائل میں ےکوئی ایک بھی اس قابل نہیں جو طلاق مور کے وتوع 
کے لیے حجت بن سکے : 

(١)‏ جہاں تک پہلی دلیل کا تعلق ہے کہ خمور شخص بھی احکام 
شرعی کا مکافِ ۓ ٴ یہ دلیل باطل ہے کیونکہ اس اس میں 
اجاع ےکہ احکام شرع کا مکلف وہ شخص ہے جو صاحب عقل 
ہو ۔ جو شخص یە نہیں سمجھتا کە وہ کیا کہہ رھا ے؛ احکام 
شرع کا مکلف نہیں ھوسکتا ۔ اور اگر وہ ملف ہے تو اس وقت 
بھی اس کی دی هوئی طلاق واقع قرار دی جائی چاھے جب کهھ 
اس کو شراب پینے پر جبور کیا جاۓ یا وہ یہ جانے بغیر ہبی 
لے کہ وہ جس شے کو بی رھا ہے شراب ھہ؛ حالانکہ جو 
اصحاب نشے کی حالت میں طلاق کے واقم ہو جائے کے قائل 
هی'ان کے نزدیک ایسی صورت میں طلاق واقع نہیں ہوتی جب 
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دفعة ۳ 


),) 


کن اشخاص کی طلاق واتع تھ ەوگ 6۴۰۹ 


کە وہ شخص شراب پینے پر جبور کیا گیا هو یا اس شخص 
ےلاعلمی میں شراب ىى ‏ ی هو ۔ نیز یہ استدلال کہ تخمور 
شخص کا قول معتبر سمجھا جاےۓ گا تو اس کا جواب یه ےکه 
قول اس شخص کا معتبر ھوگا جو اس قول کو سمجھتا ےہ 
یا صحیح العقل شخص کا قول مانا جا گا ۔ لیکن جو شخص 
نہیں سمجھتا اس کو نہ کسی کام کے کرئے کا حکم دیا جاتا 
ہے اور ئە باز رھنے کا ۔ یز جہاں تک حالت نشہ دوسرے 
قصوروں پر سزا دینے کے مسئلہ کا تعلق ہے تو یہ مسثله 
نزاعی ھے اس لیے طلاق سکران کے واقع ہو جانے کے لیے بطور 
دلیل پیش نہیں کیا جا سکتا ۔ 


دوسری دلیل کە طلاق کے وقوع کا حکم بطور سزا کے ے 
ان القی مکہتے هیں کہ یه دلی لکمزور ے کیونکە سزا کے طور 
پر طلاق کو افذ قرار دیکر طلا قکیوں کر واقع کی جاسکی ے؟ 
بلکە سزا کے لیے صرف شراب کی حد شرعی کاق ہے ۔ ممیںے 
بطور سزا طلاِق کو نافذ قرار دے کر سزا دیتے کا شرعاً حق 
حاصل نہیں سے ۔ 

یه دلیل کە طلاق کا واقع کرنا اسی طرح ہے جیسے احکام کا 
تعلق اسیاب کے ساتھ ہوتا ہے ؛ اس لیے صحیح نہیں کہی جا 
سکتی کہ اس ہے یہ لازم آتا ۓے کہ اگر کسی شخص کو 
جبراً نشہ پلا دیا جائۓ تو اس کی طلاق بھی ناغذ سمجھی جاۓ 
کی یا اگر اسے معلوم ئە ہو کہ جو چیز وہ بی رھا ےہ شراب 
عے تو ایسے شخص کی طلاق بھی نافذ قرار دی جانی چاہیے 
حالانکہ کسی کے نزدیک بھی اس کی طلاق معتبر نہیں اور اس 
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۴۲۰“ جموعه قوائیرں اسلام [دقعة ےر 


اس کا کوئی بھی قائل نہیں کھ ایسی صورت میں مور آدمی 
کی طلاق سبب ہے اور طلاق کا حکم اس سبب سے واہستہ ہوگا ۔ 

(م) یه قول که صحابه ے شخص خمور کو صحیح العقل کا درجە 

دیا ؛ درست نہیں ۔ ابو محمد بن حزم نے اس خبر کو جھوٹی 
خبر کہا ہے ۔ دوسرے یہ کہ اس خبر میں تناقص پایا جانا 
ے جو اس کے باطل ہونۓے کی دلیل ہے ۔ کیونکہ اس خہر 
میں ھذیان یکن والے پر حمد لگائی جا رعی ہے حالانکہ شرع 
عذیان بکنے والے پر حد نہیں ے ۔؟٦‏ 

(۵) ”لاقیلوۃ فی الطلاق ٤٤‏ ابن القیم کے نزدیک اول تو صحیح نہیں 
اور اگر صحیح تسلیم بھی کر جاائۓ تو اس کو اس شخص 
کی طلاق پر محمول کیا جائۓ کا جو مکلف با ہوش و حواس 
هو؛ نە که وہ شخص جو کچھ سمجھتا بھی نہیں ۔ اور اسی 
پناء پر اس ححدیث کے تحت بجنون؛ سرسام زدہ اور بچے کی 
طلاق واقع نہیں هوقی ۔ ۱ 

() کی طلاق جائز الاطلاق المعتوہ “ ان قم کے نزدیک یه بھی 
اسی طرح هے کہ اول تو صحیح نہیں اور اگر صحیح مان لی جاۓ 
تو اس قول کو اس شخص کی طلاق پر حمول کیا جاۓ گا جو 
مکلف هھ ۔ نیز یه کہ سکران وہ شخص ہے جو نہیں سمجھتا یا 
وہ معتوہ ہو یا جو اس ہے ملحق ہو اس کے حکم میں 
آتا ے بلکهہ ایک گروە اس بات کا مدعی ے کہ 

"(۹ہ ایسا محعسوس ھوتا عے کہ حافئظ ابن القبم رحمة اللمہ علميہه کو یہاں مغالطہ 
ھوا ےہ ۔ حد عذیان کی بناء پر نہیں بلکھ افتریٰ یعنی قذف کی بناء ہرے ۔ 
حضرت عمر ے شراب کی سزا چالیس دروں ہے بڑھا کر اسی درے کر دی 
تھی جس ہے ثابت ھوتا ہے صحابه کے نزدیک جالت نشه قذف قابل اعتبار 
اور قابل سزا سے بنابرین طلاق بالت سکران بھی قابل اعتبار اور قاہل نفاد 
سمجھی گئی ۔ (مؤلف) 
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دفعه ]۱۰٠٢‏ کن اشخاص کی طلاق واقم نہ موق 27 
۱ سکران ؛“ (شخص بخمور) معتوہ ہے کیوٹکھ لذت ہیں معتوہ 
اس شخص کو کہتے هیں جو آوارۂعقل ہو اور جو نە سمجھتا 
ہوکہ وہ کیا کہہ رھا ے (اور ظاہر ہے کہ شخص بحمور 
بھی عقل کھو بیٹھتا ہے اور نہیں جانتا کد وہ کیا کہھ رھا 

ے)۔ 

(ے) آخری دلیل یہ ہے کہ صحابه کرام اس طلاق کو واقع کرے 
ہیں ۔ اس کا جواب یہ ےہ کہ بخمور کی طلاق کے بارے میں 
صحابہ کا عمل ختلف رہا ھے ۔ حضرت عثان بخمور کی طلاق 
کو معتبر نہ سمجھتے تھے جب کہ حضرت عمر اور حضرت 
معاویه اس مسئله میں حضرت عثان کے خالف راےۓٔ رکھتے تھے ۔“ 

تجزیە : 
چنانچہ بحالت نشہ طلاق کے وقوع یا عدم وقوع کی بحث میں تین 
نقطہ ھاۓ نظر سامنے آے ہیں : 

() بحالت نشهہ طلاق واقع ہو جاق بے بشرطےکہ وہ نشہ حرام 
شے سے ھوا ھو۔ 

(م) بجالت نشے طلاق واقع نہیں هموق اگر حرام نشہ آور شے کا 
استعال جبراً کرایا گیا هو ۔ 

(م) بحالت نشہ طلاق واقع نہیں ہوتی خواہ وہ نشہ حرام شے سے 

ِ ہوا ھو۔ 
۱ پہلا نقطه نظر : 
پہلے نقطۂ نظر کی ینیاد اصلا جرام شے کے استعال پرےہ نہ کہ نشہ 
آور شے کے اہتعال اور نشہ کی حالت پر ۔ اسی بناء پر جائز شے یا دوا 


(,ے) زاد المعاد * ابن القم ؛ (رھے هجری) مطبوعه مب ویمر ہجری'جلام“ 
صفحات رم م ۔ 
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جموعۂ قوائیی اسلام [دلعه ١‏ 
کے استعال ہے اگر نشہ ہو جائۓ تو ایسی حالت میں طلاق کے عدم وقوع 
کا حکم دیا جاتاے ۔ 
دوسرا نقطهٴ نظر ع 

دوسرا نتطۂ نظر حرام شے کے مطلق استعال یا نشے کی کیفیت کے 
مقابلے میں متعلقه شخص کے اختیار یا عدم اختیار پر قایم ہے اور حرام ئے 
سے نشه کی صورت میں جبکہ وہ نشہ حرام شے ہے ہو مگر جبراآ استعال 
کر ایا گیا عو یا کیا گیا هو ٤‏ طلاق کے واقع نہ هھوۓ کا حکم بطور ایک 
استثناء کے پیش کرتا ہے ۔ 


تیسرا نقطہٗ نظر : 

تیسرے ثقطۂ نظر کی بنیاد نشے کے استعال کے اثرات پر نائم ے 
چنانچہ اس کیفیت و حالت کے سبب جو نشه آور شے کے استعال ہے پیدا 
ہوتی ہے (خواہ وہ کیفیت حرام شے ھی ہے کیو نہ پیدا ہوئی ھو) 
طلاق کے واقع ہونے کا حکم نہیں لگایا جاتا۔ 
نتیجه فکر : 

جب اھم ان ختلف نقطۂ ہاۓ نظر کا جائزہ لیتے ہیں تو اس نتیجہ پر 
پہنچ ہی ںکہ حرام شے کے استعبال کے سبب ہمنزله سزا طلاق کو واقع قرار 
نہیں دیا جا سکتا ۔ حرام شے (مثاٌ شراب) کا استعال بجاۓ خود ایک جرم 
ےہ جس کی شرعی حد علیحدہ مقررے اس لیے سزا کے طور طلا قکو واقع 
کرۓ کا نظریھ ادآۂ شرعیه (قرآن و سنت اور اجاع صحابھ) سے ثابت نہیں 
اور حعض قیاس کی بنیاد پر ایک ثابت شدہ اور قطعی شرعی حکم کی حیثیت 
نے درست قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ بلکہ اس حکم کے پس پردہ وہ تاریخھی 


عوامل کارفرما نظر آتے ھیں جو اس وقت سسلم معاشرے پر اثر انداز 
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]۱٠۳٢ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگ ۳م 


عو رھ تھے ۔ا“ 
چنا چە جن فقہاء ۓ طلاق سکران کے وقوع کے فتوے دئے انہوں 
ے مور کو ھوشیار شخص کا درجه دیا نیز ان کے پیش نظر شراب کے 
استعال کی کثرت کو روکنا تھا جس کو ایک ساجی ردعمل کہا جا سکتا 
ہے ورنه اختلاف صحابہ کی موجودگ میں حتمی طور پر بجحالت نشہ طلاق 
واتع ہووے کا حکم کیوں کر لکایا جا سکتا ه ؟ 
دراصل بجحالت نشه طلاق واقع ھوے یا نه ہو ے کا دار وعداراس 
حالت اور کیفیت پر هونا چاھیے جس میں طلاق کا فعل سرزد ھو۔ حالت 
اور کیفیت کے اعتبار سے امام ابو حنیفه کا خیال ہے کہ وہ شخص نشهہ 
کے سبب زمین و آمان میں فرق نہ کر سکے جب کھ صاحبین (امام 
ابو یوسف و امام حمد) کے نزدیک وہ شخص اس قدر نشهہ میں هو که اس 
کی عقل معطل ہو جائۓ اور ھذیان بکنے لگے ۔؟“ چنانیہ اگرچہ نشہ ھلکا 
هو اور وہ شخص اپنے افعال کے اثرات کو حسوس کر سکتا هو تو طلاق 
نافذ قرار دی جانی چاہبے لیکن اگر وہ اس قدر بدمست ہے کہ اس گرد 
و پیش کا ھوش نہیں تو طلاق افذ نە ہوی چاھے لہذا بحالت نشهہ 
وقوع طلاق کے مسئله کو نشے کی مذکورہ بالا حالتوں میں دیکھنا 
چاھے اور طلاق کے واقع قرار دے جاے کے مسثلہ کا فیصلہ معاملده ک 
(رے) بزازیە میں لکھا عے کہ ' ھارے زماۓ میں يہ ضروری ہے کہ شراب کے 
استمال پر سزا دی جاۓ اس بے طلاق کو واقع قرار دیا جانا چاھیے ۔“ 
غایة الاوطار (اردو ترجمە در المختار) حصکفی (۸۸ہظ:۰:ھ) مطبوعه نولکشور 
لکھنئو ' جلد دوم ٴ باب طلاق السکران ۔ 
(ہے) ابن عام نے لکھا ھے کھ امام ابوحدیفه کا قول سزا کے لیے اور صاحبین کا 
قول طلاق کے لیے مفتی به تے ۔ (فتحالقدیر' ابن عام'(روم حجری)' 
مطبوعه مصر+ "ہن ھجری ' جلد سم * صفحه ۱) ۔ 


ردالمحتار مع درالمختار ابن عاہدین ( ۱٣۵‏ ھجری) ' مطبوعه مصر ' ۵۹٢۱ھ‏ ٭ 
جلد م ' صفحه وو ۔ 
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ۓ۳‌َ"ًأ" 


جموعۂ قوانیں اسلام إ[دقلة م 
نوعیت اور نشے کی حالت کے پیش نظر طے کیا جانا چاہیے جیسا کھ مذکورہ 
بالا دفعہ میں بیان کرتے کی کموشش کی گئی ہے ۔ : 
اسلامی مالک میں طلاق مور کے بارے میں قالون : 

١۔‏ مصر مصر میں قانون تر ۵ء مجریہ ؛ ۹۰۹ ۱ع کے نفاذ ہے 
قبل عدالتیں طلاق بحالت نشه کے واقع ھوۓ کا حکم جار یک رکیا کرتی تھیں 
لیکن قانون نمبر ےم جری ۹۲۰۹ ۱ع کے نافذ ہونۓ کے بعد ہے طلاق بحالت 
نشہ کو غیر واقع قرار دیا گیا ۓے ۔؟ٴ“ 

٢ہ‏ عراق ‏ عراق یىی عدالتوں میں بھی قانون مر ہی جریے 
۹ئ کے نافذ ہونے سے قبل پہلی صورت موجود تھی لیکن قانووںی 
مذکور کے نافذ ہونے کے بعد عراق میں بھی طلاق سکران (شخص خمور 
کی طلاق) کے عدم وقوع کا حکم جاری کیا جاتا ے 2 

جہ صاکش٭ اردن ء شام اور سوڈان ؛ ان چاروں مالک میں 
بھی یہی صورت حال ے۔ البتہ صاکش کے قانون میں شخص خمور کے ساتھ 
طافع (حد ہے زیادہ) کی قید لگا کر غالباً اس اس کی گنجائش رکھی گئی ےکه 
اگر شخص مور کی قوت مدرکہ کام کر رھی ہو اور نیک وید میں 
تمیز کر سکتا ہو تو اس کی طلاق واقع قرار دی جاۓ گی ۔ 


م 


پاکستان میں از روۓ فقة حنفی ایسی طلاق جو بحالت نشه دی 
گی هو واقع قرار دی جاتی ہے اور عدالتیں بھی طلاق کے واقع ہو جاۓ 
(ءے) ”لابقع طلاق السکران ”دلمہ ر ۔ 
(-ء) “اعم طلاق السکران“ (قائون الاحرال الشخصمہ ' عراق ' تی ہر( ' جریە 

۹ع ا تلھیم۔ 

(۱٥ء)‏ “لیقع طلاّق السکران الطافعم“ مدونةالاحوال الشخصیه ' ماک ٭فصل وم ۔ 
(ے) ''طلاق السکران غیر معتجر'' قالون الحقوق‌العالله “ اردن * داعه رپ ے۔ 
(ءے) ”لا وقم طلاق السکران“ قانون ‌الاحوال الشخصیة' شام * موورع + دطقعه مہ۔ 
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دفعةه ٌ۰ 


طلاق ء۔الت 


مرض اوت 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ وگ ۰۲٠|‏ 
کا حکم صادر کرتی ہیں لیکن بحٹ ھذا ک روشنی میں ضرورت ہے کم 
طلاق بجحالت نشہ کے سلسلے میں مندرجہ بالا بحث ک روشی میں قانون 
سازی کی جائۓ۔ چنائجہ وہ طلاق جو نئے کی حالت میں دی گئی ہے صرف 
اسی صورت میں غیر واقع قرار دی جانی چاعے جب کہ نشه اس حد کو 
پہونچا ھوا هوکہ وہ شخص یہ نە جانتا عوک وءکیا کہہ رھا ھے۔ بالفاظ 
دیگر یەکە اِس کی قوت مدرکہ مفقود ھوگئی هو لیکن اگر اس شخص کو 
یه علم ھو کہ وہ کیا کہہ رھا ےہ خواہ اس وقت نشہ کی حالت میں 
ھو؛ تو اس کی دی ھوتی طلاق واقم قرار دی جانی چاھیے ۔ 
پم, (۔ مرض‌الموت کی حالت میں ء یا ایسی حالت میں جس میں سرے 
کا امکان غالب هوء دی جاۓ والى طلاق باغراض وراثت موئر لہ ھوگ 
بشرطےکە شوھر امی مض میں التقال کر جاۓ درآن حالیکە زوجه عدت 
می هو۔ 


تشریج 

مرض الموت کی حالت میں طلاِق کے احکام کا ذکر نہ قرآن پاک 
میں موجود ہے اور نہ سنت بوی میں ؟ البته چند صحابہ کے آثار و فتاوئ 
میں اس کا ذکر ملتا ھے نیز فقہاء نے ان آثار اور فتاوعا سے احکام اخذ 
کرتے ہوئے مسئله کی تفصیلات مرتب کرنے میں قیاس سے بھی کام 
لیا ے ۔ 
مض الموت کی تعریف اور شرائط : 
۱ عبلة الا حکام العدليه کی دفعھ .۹۵ن ر میں مض الموت کی تعریف ا۵ 
الفاظ میں بیان کی گئی ہے کە ''وہ رض جس میں موت کا خوف غالب 
ھوتا ے اور سیض جب کهھ سرد ہو تو رض کی موجودی میں مکان 
ہے باہر اپنے کاروبار کے سلسلے میں باھر لکلنے ہے عاجز هو اور اگر 


(۸۷۸۱۸۷3. 


جموعۂ قوانین اسلام [قلعه سی 
مریض عورت ہو تو گھر کے کام کاج سے عاجز ہو نیز یه کہ اسی حالت 
میں ایک سال گزرئنے ہے پہلے انتقال کر جاۓ؟ بلا امتیاز اس کے کہ وہ 
صاحب فراش هو یا نە“ اور اگر اس کا مرض طول پکڑ جائۓ اور ایک 
سال گزر جاۓ درآن حالیکہ مض ایک حالت پر قایم ہو تو وہ شخص 
تندرست کے حکم میں ہو گا اور اس کے تصرفات ایک تندرست شخص کے 
تصرفات کے مائند ہوں گے ۔ جس شخص کے مرض نے نھ شدت پکڑی ہو 
اور نہ اس کی حالت تبدیل ہوئی هو ٴ لیکن اگر اس کا مض شدت پکڑ 
جاۓ اور اس کی حالت بدل جاۓ درآن حالیکە ایک سال نہیں گزرا تو 
حالت بدل حاۓ کے وقت ہے وفات تک اس کے حال کا اعتبار بطور سض 
الموت کے کیا جائۓ گا ۸۶“ 
کتب فقد میں طلاق محالت مرض الموت کو اس حالت سے تعبیر 
کیا گیا ے جس میں ھلاکت کا غالب امکان یا خوف پایا جاتا ہو اور 
مرد عورت کو طلاق دے کر عورت کے ورثہ ہے بھاگنا چاهتا هو ۔؟“ 
بزازیە میں لکھا ےکه مرضالموت کی تعریف یہ ہے اس میں ھلاکت 
کا امکان غیر مض ہے زیادہ هو اور یماری ۓ اتنا عاج زکر رکھا هوکھ 
وه مد اس بناء پر اپنے معاملات کے سلسلے میں گھر سے باہر نه جا سکتا 
هو ۔ اور ضروری کاروبار انجام نہ دے سکتا ہو عورت کے حق میں حد 
مرضی ے کہ وہ گھر کا کام کاج کرئۓ سے معذور ہو جاۓ ۔* 


(ہے) مجله می بیان شدہ یہ تعریف ما یىی معاملات ہے متعلق ے' اس کا اطلاق 
مناکحات کے باب میں نہیں کیا جاتاہ (مؤلف) : 

(وے) ٭الحالة التی یصیں بہاالرجل فاراً بالطلاق ...مایغلب فیھا األہلاک ای خوفھ“' 
جممالاٹھر ' دآماد آلندی ' (ہے. ر ھجری)' مطبوعه مصر' ۱۹م ھجری ' 
جلد م ' بابالطلاق المریض ' صفحه ےمم ۔- 

(.ہ) غاهةالاوطار (اردو ترجمه درالختار) علاعالدبن حمکتی (۸ہ.۱ مجری) 
مطبوعه نول کشورلکھتو' جلد م ' صفحه ۱۵۵ ۔ 

حمم الانھر * داماد آنندی (رے. , ھجری)' مطبوعھ مصر ۹+۶ مم ھجری ' ہاب 

الطلاق المریض ' جلد ‏ 'صفحه رہم ۔ 


(۸۱۴۱٥٢. 

















"٣ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ وگ کت 
مرفی الموت کی شرائط : 
() مض میں موت کا غالب امکان موجود ھو۔ 
(ہ) مریض کے دماغ میں اس مرض ہے س جائۓ کا خدشہ هو۔ا* 
(م) رض کے ہب مرد یا عورت اپنے عام امور کو ال جام دینے 
کی قدرت نە رکھتے ہوں ۔؟* مثا .ےد گھر ہے باہر نہ لکل سکے 
اور عورت گھر کے کام کاج سے معذور ھو جاۓ۔ 


مض الموت کی مدت : 

. فقہاء نے مرض کی نوعیت کے اعتبار سے مرض کی مدت کا ذکر 
کرتے ہو لکھا ےہ کہ سل اور فالج کے اساض ترق کرتے جائیں تو 
مض کی حالت کہی جاۓےػ لیکن جب مرض ٹھہر جاۓے یعنی ترقی نھ 
عو شر ضف اس خر ات ا ا 


مض الموت ہیں طلاق رجعی کا اثر میراث پر : 
آئمہ اربعه اور فقہاء کا اس اس میں بالکلیه اتفاق ےہ کہ اگر مربض 
ے مرض الموت کی حالت میں اہی بیوی کو طلاق رجعی دی اور جب 
کەٗ اس کی بیوی عدت میں تھی وہ فوت هو گیا تو وہ عورت اپنے شوھر 
کی وارث ہوگی کیوں کہ طلاق رجعی کے سبب نکاح باق تھا اور چونکھ 
(ںسم) مدالاھر؛ داماد آفندی ( ۱۰ حجری) ' مطبوعه مصر' ۹ رم هجری' باب 
طلاقالمروض ' جلد ‏ ؛ صفحھ ےجم ۔ 
(۰ر) عم الانہر * داماد آقندی (ہے. ؛ ھجری) ' مطبوعه مصر ' ۱۹م ھجری ' باب 
طلاقالمریض * جلد و ' صفحهھ رم ۔ 
فتح القدیر ٭ابن عام (بہہ ھجری) ' مطبوعه مر مر ہجری 'جلدا م ٭ 
صفحه ۱۵۵ 
(ص) ردالمحتار نع درالمختار' اہن عاہدین (ہی:؛ مجری)' مطبوغه مصر' ۱۲۵ھ 
جلدم ' صنحه ےمم ۔ 
فتحالقدیر ' ابن عام ' (ہر ھجری) ' مطبوعه مصر' ہوم ھجری' جلدام ٭ 
صفحه خ۵ر۔ 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 





جموعۂ قوائیں اسلام [ دقع می 
نکاح باق تھا اس لۓے زوجین پر نکاح کے احکام تب ہوں کے _۸ 
سض الموت میں طلاق بالن کا اثر مہراث برع 
البته طلاق بائن کی صورت میں عورت کے میراث پانۓ کے بارے میں 
ائ مه کے درمیان اختلاف پایا جاتا ے ۔ 
حنفيه مکتبہ فکر : 
حنفی مذھہب کی رو ہے اگر کسی سرد نے مرض الموت کی حالت 
میں اہنی زوج کو طلاق ہائن دي اور پھر مد عورت کی عدت کے دوران 
اس مرض کی حالت میں مرگیا تو وہ عورت ورثہ کی مستحق هو يی؛ خواہ 
طلاق بائن هو یا طلاق ثلاثہ ۔ لیکن اگر وہ مرد عدت ختّم هوۓ کے بعد 
سا تو وہ عورت وارث نہ ہو گی ۔٭۸ 
اہن عباس' ابن المسیب ؛ ابن شبرمە ؛ اوزاعی؛ ثوری؛ ابراعم نخعی؛ 
حاد؛ لیٹ ؛ طاؤس اور شریح ہے بھی یہی قول مروی ہے ۔ اور یہی قول 
حضرت عمر اور حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا ہے منقول ے۔٦۸‏ 
امام محمد کا قول : 
امام محمد اپنی کتاب مؤطا میں امام مالک سے حسب ذیل روایت ببان 
کرتے ہیں : ‫ٰ ۱ 
” خبرنا مالک اخبرنا الزھری عن طلحة بن عبد اللہ بن عوف ان 
(مم) فتحالقدیر ' ابن ہام '( ہر ھجری)' مطبوعه مصر' جم عجری ' جلد م * 
صفحه یىی ۔ 
شرائمالاسلام ' فہمالدین جعفر (مےم ھجری) ' مطبوعہ تہران القسم الثالث 
کناب الطلاق ' صفحه ے وم۔ ٠‏ 
(مہ) ردالستاریع درالمختار' ابن عابدین (ب وی عجری) مطبوعه معر' و۵ ھ' 
جلد م' صفحھ وسم ۔ 
بدایةالمجتہد“ ابن رشد' (وون م) مطبوعه مصر'(پیےس ھجری جلد م* 
صفحہ پہر۔ 


(۰ہ) ۔وطام' امام حمد' (عرنی) کارخالہ تجارت کتب *' نور محمد کراچی' باب الطلاق 
: المر 


یض * صفحات ہن نے ےیں۔ 
جرارائق'ابن جم (ہے مجری) مطبوعه مصر' روم ھجری ' جلد ام ؛ 
صفحه پہوے 


(۸/۸۱۴٥٠. 


مو وو و سد 








۳.٣ دفمهہ‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوگق ۲۹ 
عبد الرحمن ابن عوف طلق امراة وھو مریض فورٹھا عثان منہ 
بعد ما ااقضت عدتھا ۔؟؛ ۸۶ 
یعٰی امام محمد الشیباٹی فرماے ہیں کہ خبر دی ھم کو امام مالک 
ے اور کہا امام مالک نے کہ خبر دی ہم کو امام زھری نے اور وہ 
روایت کرے ہیں طلحہ بن عبد القہ بن عوف ہے کہ عبد الرحمن 
ابن عوف ے اپنی بیوی کو طلاق دی درآنحالےکە وه خود سریض 
تھے (ان کا انتقال عو گیا تو) حضرت عثان ے ان کک بیوی کو ان کا 
وارث قرار دیا جب کھ . اس کی عدت ختم ہو چکی تھی ۔ احناف کے 
نزدیک اس اثر کا یہ مطلب ے کہ حضرت عثان نے وراثت کا فیصله 
عدت گزرے کے بعد کیا تھا ۔ اس حدیث سے یه واضح نہیں ھوتا که موت 
عدت گذرے کے بعد واقع ہوئی تھی ۔ چناں چە امام حمد مندرجہ بالا 
روایت بیان کرنے کے بعد لکھتے ہیں که مارے نزدیک عورت اس 
وقت وارث قرار دی جاۓ گی جب که وہ صدت میں ھو (اور مرد 
سس جائۓ) چنانھہ اگر سرد کی وفات ہے پہلے عدت کذر چک ہو تو وہ عورت 
وارث نہ وگ ۔ امام محمد نے اپنے قول کے ثبوت میں حضرت عمر کا 
ایک واقعه بیان کیا ھے کہ ایک شخص نے انی بیوی کو حالت رض 
میں تین طلاقیں دی تھیں ۔ حضرت عمر ۓ قاضی شریح کو لکھا کھ 
اگر وہ عورت عدت میں هو تو اس کو ورتہ دو؛ اگر عورت کی عدت گزر 
چی ہو تو اس عورت کے لیے کوئی ورثہ نہیں ۔ امام محمد لکھتے ہیں 
کہ امام ابوحتیقہ کا بھی بھی قول ے -۸ 





(ےہ) مؤطا ' امام محمد (عربی) ' مطبوعہ کارےٴِلہ تجارت کب ' نور محمد کراچی ' 
باب طلاق‌المریض ' صفحات ہن ۔ےنؿء ۔ 


(مم) مؤطا ' امام حمد (عربی) مطبوعد کارخائہ تجارت کتب ' ٹور ےمد کراچی ؛ 
باب الطلاق المریض ' صفحات ۸ن ۔ے۵ء ۔ 


(۸۷۸۱۷۱3٠. 





نم 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دلعه می 


اسام سرخسی کا قول ٍ 
شمس الائمه امام سرخسی اپنی مشہور کتاب ”'المبسوط)؛ میں لکھتے 


ہیں کہ '' جب صریض نے ابی زوجە کو تین طلاقیں یا ایک طلاق بائن 


دی ؛ پھر س گیا جب کہ (زوجه) عدت میں تھی تو از روۓ قیاس وہ 
عورت ورےۓ ک مستحق نہ وگ لیکن استحساناً وراث ہوگی لیکن ہم نے 
صحاببه رضیٰ الہ عنہم کے اتضاق کے سبب حق ورائت کو پسند کیا 
(کیوں‌کھ) قیاس اجماع صحابہ کے سہب ترک کر دیا جاتا ھے _۸۹ 


اہام مالک کا قول : 
امام مالک ہے منقول ہے کہ یسوم رو مم رن 
میں واقع کی گئی هو عورت میراث ہاۓ کی مستحق ھوگ بشرطۓ کە 


شور اسی مرض میں مرا هو ۔"* 
اسام شافعی کے اقوال ٭ٍ 
طلاق ریض اور عورت کے میراث پانے کے سلسلے میں امام شافعی 
کے دو قول بیان کیے جاتے ہیں : 
)١(‏ ایک یە کە عورت وارث ھوگی کیوں که مرد کی مثال ایک 
قاتل کی ھے ۔ بناع بریں اس کا فعل اپتے نتیجہ کے اعتبار ہے 
ے اثر رے کا اور عورت ورثہ ہے حروم نہ هوگی ۔ 
(۰) دوسرا یہ کہ اگر مرد نے مرضص الموت میں طلاق بائن دی 
اور امی رض میں س گیا تو عورت وارث نه وق کیونکۓے 


(٥م)‏ البوط ٭ امام موی 320 حجری) مطبوعہ مصر امم ھجری اجلداہ 
صفحه جن ۔ 

(۰) قال مالک کل طلاق واقع فی المرض فالمیراث للدراعة اذا مات من ذلکالمرض و 
ہ+-يه کان ذلک لہا (مدونة الکبری 'ابن سحنون باب فی غلعالمریض ' چاد 
۵'صفحهھ ہم)۔ 

بدایڈالمجتہد ' این رشد (ووح ھجری)' مطبوعه مصر ہےر ہجری 'جلدا م* 
ات میم ۔ 


(۸/۸۱۴5٢. 





[٠٣ دفعھ‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگق ۱م 


اس وقت نکاح خم ھو چکا تھا لہذا ورثہ کا سوال ھی 
پیدا نہیں ہوگا۔ا۹ 
لیکن امام شافعی کا آخری قول عدم توارث کے حق میں بیان کیا 
جاتا ے۔ امام شافعی دراصل تصرفات میں عام پہلو کو لیتے ہیں وہ 
سیض کے ما ی تصرفات کو بحدود کر دینے کے قائل ہیں کیونکہ وه 
تصرفات ورثاء کے حقوق پر اثر انداز ہوتے یں لیکن وہ طلاق کو ایک 
کے نے 7 ۰ ۲ 
ایسا معامله قرار دیتے ہیں جو مرد کے ما ی تصرفات ہے وابستہ نہیں عے ۔؟۴" 
امام احمد بن حنبل کا لقطهٗ لظر ‏ 
امام احمد بن حنبل ؛ ابن ابی لیلولٴ اسحق اور ای عبید کے نزدیک 
اگر شوھر اسی مرض میں مرا هو تو عورت وارث وگ خواہ عدت گذر 
خر خر ۹ لک 
چکی هو بشر طےکهھ اس عورت نے دوسرے مرد سے نکاح ه کیا ھو۔*؟ لیکن 
امام مالک اور لیثٹ کے نزدیک عورت باوجود نکاح انی وارث ھوگ ۔”٭ 
(رو) المہذب' ابی اسحاق اہراھم الفیروز آیادی ' الشیرانی (ہےم ھجری) ' مطبع 
عیسی البابی' مم ھجری جلد ظ ' صفحه ےم ۔ 
پدایةالمجتہد' اہن رشد (جون ھجری) ' مطبوعه مصر ' ہے ھجری 'اجلدا ٢‏ ٭ 
صفحات پر جم ۔ 
(+و) حمات ابن حزم' ابو زھرہ' مطبوعہ معبر' (اردو ترجمه) مطبوعھ لاھور' ۵۳ہ < 
(+و) عمالائہر' داماد آفندی (ہے. ھجری)ٴ مطبوعه مصر' ۳۱۹ ھجری' جلدا ١‏ 
ہاب طلاق المریض ' صفحه ' ہم ۔ 
فتحالقدیر* این جام ہر ھجری ' مطبوعه مصر' وم ہجری ' جلدا ٣‏ ؛* 
صلحط ےج ۔ 
ہدایةالجتہد* ابن رشد (وون ھجری) ' مطبوعه مصر' وےمر ھجری' جلد م * 
صتحه ہز۔۔ 
”وان اوانہا یق مض موتہ المخوف متہإ بقصد حرمانھا......وعنہ (الامام احمد) 
ترثه مالم 7 زوج ۔' المحرر فی اافقہ ٴ جدالدین ابوالب رکات ' (۰ن٥ھ)‏ مطیع 
الہغةالحليهھ گء۔وورےاجلد ما "صفحهف ررم۔ہ 
(م٠)‏ حاشیةالمدی ' جواله غایةالاوطار (اردو ترجمە درالمختار) ' مطبوعه نول کشور 
لکھنؤ جلد م“ صفحه ہ۵ ۔ 
پدایڈالجتہد 'ابن رشد ' (9۵وحھ)' مطبوعه مصر' ہےں ھجری ' جلكدا م٭ 
صفحد مہ ۔ 


(۸٥۱۶۱٥8. 





مجموعۂ قوائیرں اسلام [دتعه می 
وجة اختلاف : 
مندرجہ بالا مسئلة میں امام احمد بن حنبل کی دلیل یہ ہے کہ نکاح 
انی کی صورت میں عورت پہلے خاوند کی میراث حاصل نہیں کر سکتی 
کیونکە وہ (عورت) زوجیت کی بناع پر وارث قرار دی جا سکتی تھی اور 
اب نکاح ای کے سبب دونوں (متوق مد اور عورت) کے درمیان ایک 
اور زوجیت حائل هو گئی ‏ لہذا یه نہیں کہا جا سکتا کە وہ بیک وقت 
دو آدمیوں کی زوجہ ے ۔ 
امام مالک کی دلیل یە ہے کە طلاق دینے والا عورت کی ورائت 
سے بھاگنا چاھتا تھا لہذا اس کی بیوی خواہ کسی اور مرد سے نکاح 
کرلے تب بھی پہلے شوھہر کی وارث وگ ؛ کیونکہ شوھر انے ورلہ ے 
حروم کرنا ‏ چاھتا تھا۔ اس کا یہ ارادہ موجب گناہ ھے لہذا اس کی 
خالفت کی جاۓ گی ؛ اور اس عورت کو ذکاح ثانی کر لین کے باوجوڈ 
پہلے شوعر کا وارث قرار دیا جاۓ گا ۔ 
شیع لرقه کا سلک ؛ 
شیعہ علماء کے نزدیک اگز شوھر تاریج طلاق ہے ایک سال کے اندر 
س جاۓ تو عورت وارث ہوگی خواہ طلاق رجعی هو یا بائن بشرطےکھ 
اس دوران میں عورت نے دوسرا نکاح نە کر لیا ہو ۔ اگر اس ایک سال 
کے عرصے میں اس عورت نے دوسرا نکاج کر لیا تو پہلے شوہر ہے اس کا 
حق ورائت خر ہو جاائۓ گا ۔** 
(۵؛) عسٹن لا سمد:امیر ەلی* چھٹا ایڈیڈن' ٥ہو‏ ع 'جلد دوم' صفحات من۔موم ۔ 
ڈافیسٹ آف محسٹن لا ٴ بی ' جلد ےم ' صفحات مم“ 
"اذا طلق الرجل امراته و و مر بض فقالما بتوازثان مادامت ف العدۃ فاذا 
انقضت ھدنہا ورثته مابیدچا و بین سئنة مالم تتزوج فان آزوجت فلا میراث 
لیا۔ و اڈا زاد علی السثة ہوم واحد لم رکن لھا ءیراث ولا فرق فی جمیع 
ھذہ الاحکام بین ان بکون التطامقة ھی الاوی او الثائیة اواكدلثة و سواء کان 


له علہما الرجمة اولم یکن فان الوراثة ثابتة بیٹما ۔“ (السرائر ' شیخ صد 
ادروس “ سطبوءہِ اھران ' صفحھ ےمم ۔ 


(۸/۸٥۱۴5. 








٣ دقعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واتع 3 هھوگق ۳م 


لیکن اگر شور اس رض ہہ قەدرست ہو جاۓے جس مرض کی حالات 
میں اس ۓ عورت کو طلاق دی مگر پھر بیار پڑ جاۓے اور صس جاۓ 
تو ایسی صورت میں عورت اسی وقت ورثہ کی حقدار هو جب کہ مض 
ہے تندرستی ؛ پھر بیاری اور وفات سب امور طلاق رجعی کی عدت 
یعنی تین ماہ میں وقوع پذیر و جائیں ۔'” 
ظاھریه مسلک ءٍ 
فقہاء ظاھریہ چونکہ تعلیل نصوص کو تسلم نہیں کرتے اور نہ 
غایات و مقاصد کی بناء ہر نصوص کی تعیین کے قائل ہیں اس لے وہ 
مض الموت میں گرفتار شخص کے تصرفات کو محالت صحت تصرفات کی 
طرح درست تصور کرتے ہیں بشرطے کہ وہ شخص عاقل اور صحیح 
الحواس هو ۔ ان کے نزدیک بحالت مرض الموت طلاق بائن کی صورت 
میں عورت میراث کی مستحق نہیں خواہ طلاق دینے والا عورت کی عدت 
ھی کے دوران اس رض کی حالت میں فوت ہو گیا ھو۔ 
چنانچہ فقۂ ظاھریه کے زبردست و پرجوش سبلْعْ امام ابن حزم ای مشہور 
کتاب المحلی میں لکھتے ہی ںکہ ”مر یض کی طلاق تندرست آدمی کی طرح 
عو ے۔ دونوں میں کوئی فرق نہیں ۔ مریض اگر تین طلاقیں دے یا تین 
میں ہے آخری طلاق.-ان "مام صورتوں میں عورت وارث لہ هوگ؟' -“* 
(ہو) محمڈن لاء' سید امیرعلی' چھٹا ایڈیشن' نہ رع ' جلد دوم' صفحات ۵-۵ ۔ 
ڈائیسٹ آف عمڈن لاء' پیلی 'جلد دوم ' صفحات مم-ممم ۔ 
(ےہ) *وطلاق الریض‌الطلاق الصحیح ' ولافرق مات من الک المرض اولم یمثت 
مه فان کان طلاق المریض ملاناً اوآخر ثلاث او قبل ان فطاما بات 
اوماقت قبل تمام العدة او بعدھا * اوکان طلاتا رجعیآ فلم یرتجمھا حتّی مات 
اوماتت بعد مام العدة فلا ترثھ ق شی سن ڈلک کله ولایرٹہا اصلا ۔" 


المحلی' ابن حزم “ (ہیمھ) مطبوعه قاہرہ' ڈیر مجری' جلكد ١‏ 
صفحف رم ۔ہ 


(۸۷۸۱۷۱3٢۱. 





س.-.- جموعه قوائیں اسلام [دعه میں 
امام اب حزم آگے چل کو لکھتے هیں : 
''صحیح بات یه ے کە جس عورت کو دورارں مرض طلاق 
بتّه (بائن) دی گئی ہو یا وہ غیر مدخولہ هو اور اس کو مض 
میں طلاق دے دی جائے ان دونوں عو؛ توں کو ورثہ نہیں ملے گا۔ 
اسی طرح وہ عورت جسے مریض نے طلاق رجعی دی ہو اور وہ 
رجوع ہے قبل فوت هو گیا اس عورت کو بھی ورثہ نہیں ملے گا 
خواەمریض علانیہ کہتا هو کہ اس ے عورت کو ورثہ ے عروم 
کرۓ کے لیے طلاق دی تھی ۔ اس میں صریض پر کوئی گناہ 
نہیں کیونکہ طلاق خدا کے نزدیک ایک مباح فعل ہے اس ہے 
ورائت منقطع ہو جاتی ہے اور حقوق زوجیت باق نہیں رھتے ۔/ ۹۸ 
امام اہن حزم اسی اصول کی معابعت میں آگے چل کر لکھتے ہین : 
”اگر کسی شخص کو قتل کرنے یا سنگ سار کرتے کے لۓ جائڑ 
یا ناجائز طور پر کھڑا کیا گیا هو اور وهْ اس حالت میں اپنی 
بیوی کو طلاق دے دے تو اس کی وی بھی وارث لە 
هوگ کیو ںکەکسی نص ہے ایے شخص اور دوسرے اشخاص کی 
طلاق کے مابین فرق و امتیاز واضح نہیں هوتا۔؛؛!۹ 


تبزیە > 

آئمہ اربعه؛ فرقہ شیعہ اور ظاہریہ سمک کی آراء کا تجزیہ کرے 
ہوے ہم اس نتیجہ پر پھونھتے ہیں کہ فقہاء ظاعریہ اس مسئلہ میں 
صحابه کے فتاوی کو نظر انداز کرتے ھیں اور دیگر فقہاء کی یه دلیل بھی 


ل 3 
(۹۸) الحلى “ ابن حزم ' (ہیمھ) مطبوعھ قاعرہ میم مجری' جلدا ۰| 


صفحھ ہہے۔ 


(۹) المحلىیٰ ' ابن حزم' (ہومھ) مطبوعه قاہرہڑ موس مجری' جلد ۔مٴ 
صفحف پیے۔ 





(۸۱۴۱5٠. 





دفعه ام ٢‏ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگی ۴۲۵" 
ڈرخور اعتنا نہیں سمجھتے که طلاق دراصل عورت کو ورثہ سے محروم 
کرنے کی بناہء پر دی گئی ہے کیوتکہ ان کے نزیک فقہاء کی یہ راۓُ باطل 
بنیاد پر ”تحکم فی الدین“ ےے ۔ اس مسئلہ میں ظاہر یه مسلک کی بنیاد یه 
ے کہ چونکہ مریض کی طلاق واقع ہو جاتی ہے اس لیے اس کے جملھ 
اثرات و نتاج خود بہ خود سرتب ہو جائیں گے ۔ لیکن سوال یە پیدا 
ہوتا ے کە اگر طلاق کے جمله اثرات و نتاج کو نافذ قرار دینے را 
صاحب عقل ھونا ھی ضروری اور کای ہے تو وہ شخص ج سکو سنگ سار 
کرے یا قتل کررۓ کے لیے لے جایا جا رھا ھو؛ باوجود عقل رکھنے کے یھ 
سمجھتا هوکە وہ چند لمحوں کا سہان ےے تو اس عالم میں طلاق دینے ک 
وجہ سواۓ اس کے اور کیا ہو سکتی ہے کھ وہ طلاق د ےکر انی زوجهھ 
کو ورثہ سے محروم کرنا چاہتا ے ؟ 


احناف اور دیگر ائمه اور فقہاء جو طلاق سیض کی صورت میں 
عورت کی میراث کے قائل ہیں ان کے نقطۂ نظر کی بتیاد اس اصول پر 
قائم ہے کہ ایسی حالت میں جس میں ھلاکت کا کن غالب هو خواہ 
یماری ہے؟ خواہ کسی اور بناء پر؛ شوھر انی زوجہ کو طلاق دے 
کر دراصل عورت کو اس کے حق ورائت ہے محروم کرنا چاہتا هے تاکھ 
وہ اس کے مال کی وارث نە هو سکے ۔ اس بناء پر فقہی اصطلاح میں ایسی 
طلاق کو ”طلاق الفارٴ' سے تعبیر کیا گیا ے یعلی ایسے شخص ک 
طلاق جو عورت کی وراثت ہے بھاگنا چاہتا ے اور اسی بناء پر ان کے 
نزدیک ورائت کے احکام میں ایسی طلاق کا اعتبار نہیں کیا جائۓ گا ۔ 


چنائچہ جب یہ ثابت ہو جاۓ کہ کسی شخص نے مرض الموت 


میں عورت کی رضا مندی کے بغیر انے طلاق دی اور وہ طلاق کے وقت 


ہے لے کر شوہر کی وفات تک وارث تھی تو یه عورت اس ک موت کے 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 


جموعۂ قوائیں اسلام [ دع می 
بعد عدت کے دوران امر یىی وارت هو ىی ۔ 
فقہاء کی یه راۓ اول تو حضرت عیان٤‏ حضرت علىی اور حضرت زید بن 
ثابت کے اقوال کے مطابق عے ۔ دوسرے اس طرح اس غلط وسیله کا سد باب 
بھی هوجاتا ےک مد اپنی زوجە کو وراثت ہے حرو م کرسکے اور لوگ اس 
طرح طلاق کو حکم خداوندی (میراث زوجه) ہے بھاگنے کا ذریعہ بنا لیں ۔ 
خصوص!اً جب کہ اس سلسلے میں حضرت عثان و علی و عمر رقی اللہ عدہم 
جیسے حجتہدین صحابہ کے آثار موجود ھوں ج ن کو سننن بیقہی میں امام بیقہی 
ے باب ''ماجاء ‏ توریث المبتوتہ ف مض الموت) میں روای ت کیا ۓ ٠**_‏ 
خاص تکتە : 
حالت مرض میں طلاق اور ورائت کے احکام کے بارے میں خاص 
نکتہ یہ ذہھن نشین رہنا چاہیے کہ زوال نک سرد کی جانب سے ھو یعنی 
فرقت مرد کی طرف سے ہو اور دوسرے یہ کہ وہ مض جس میں طلاق 
دی گئی ہو رض الموت ہو نیز یە یه کہ اھلیت ورائت طلاق ے موت 
تکمباق رھنی چاہیے ۔ چنانچہ اگر عورت نے خود طلاق کی خواہش کی 
یا خود فرقت حاصل کی تو ایسی صورت میں وہ مرد کی وارث نه 
ہو کی اور اس کا حق ساقط متصور ہو گا۔ مثال کے طور پر عورت نے 
اتی خواعش سے مد سے خلع حاصل کیا یا طلاق تفویض کی صورت میں 
اپنے نفس کو اختیار کر لیا یعنی خود پر طلاق واتع کی تو ایسی صورت 
میں وه عورت اس مرد کی وارث نہ ہو گی۔ خواہ شوھر مرض الموت 
سس لے ا لق مت 


میں ہتلا ہو اور دوران 


0 سان بیمقی ' امام پیمقی ' مابوعھ حیدرآباد دکن ' نم ھجری +جلدے 
صفحه ہہے۔ 





ے7 الائھر ' داماد آقندی ' (ہے.+,ھ) مطبوعه ۹م ھجری ' جلد , ؛ 
0۲۹-ْ۔ 
قح الف القدیر ' ابن ام ' (پڈھ) مطبوعھ مر پوس ہجری جلدام* 
صفحم یح ۔ 


(۸/۸۱۴۱5. 








٠. دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ هو ے حم 

ھلاکت کی دوسری اغلب صورتیں : 

اسی اصول کی بنیاد پر طلاق مم یض کی طرح ایسی طلاق بھی عورت 
کے حق ورائت کو متاثر نە کر سکے گی جو ایسی حالت میں دی جاۓ 
جس میں ھہلاکت کا امکان اغاب موجود ہو مثلا شیر ہے مقابله کے وقت ؛ 
جنگ پر جاے وقت' چاند کے سفر پر روانہ هوتے وقت ۔' 
متد هو جاۓ کی صورت میں : 

اگرچہ یہ عام اصول ےہ کہ اگر کوئی شوھر مرتد ہو جاۓ تو اس 
کی زوجه کی اپنے شوھر ہے فرقت واقع ہو جاتی سے (جو طلاق بائن کے 
حکم میں ہویق ے) ایسی صورت میں زوجےه اپنے شوھر کے تسرکہ کی 


. وارث نہیں ہوتی کیونکہ میرات کی منجملہ شرائط میں سے ایک شثرط یه 


ے کہ وارث اور مورث ھم مذھب ھوں لیکن فققہاء ۓ مرتد کو بھی 
سیض مرض الموت کے حکم میں داخل کیا ھے چنانچە ایسی صورت میں 
بھی شوھ رکو فار یعنی میراث زوجه ہے بھاگنے والا قرار دیا جاۓ کا اور 
عورت میراث کی مستحق ہو گی ۔ ۴ بشرطے کھ زوجہ شوھر کی وفات 
کے وقت عدت میں هو ۔ (فقہاء کے نزدیک ارتداد حکعا موت ےے اور 
وت کے وقت وارث کے وجود کا اعتبار کیا جاتا هے) ۔ 


بصالت مرض الموت اسلامی ممالک میں طلاق کے احکام : 
عراق اور شام میں بھی مرض الموت اور ایسی حالت میں جس میں 


'(م,,ں) اسی قسم کی چند اور صورتیں مم الاہر“ داماد آفندی' جلشك م* 
صفحہ پ ہم میں بھی بوان کی گئی ہیں ۔ 

(۰+۳) فتح القدیر' اہن عام ' (وہھ) مطبوعه مصر' پوبم ھجری 'جللدام* 
صفحہےحم وجلام /؛ صفحهھ ہآوم۔ 


جمع الائہر* داماد آفندی ' (ہے,+,ھ) مطبوعه مصر' ۱۳۱۹ مجری اجلد٘ ؛ 
صتحه ےم ۔ 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 





طلاق ‏ سکرہ 


(شخص ےبور یىی 
طلاق) 


جموعة قوائیں اسلام [ذلا و۹ 
ھلاکت کا غالب اسکان موجود ہو دی جاۓ والی طلاق کو باغراض 
وارثت غیر واقع قرار دیا گیا ہے ۔”' مگر عراق کے قانون میں کسی 
مدت کا تعین نہیں کیا گیا اور نہ عی کسی شرط کے ساتھ مشروط ؛ یه 
صورت نه صرف تمام مشہور مذاەب فکر ہے علیحدہ اور منفرد ے بلکه 
شرعی مصالح کے بھی خلاف ہے ۔ اس میں تبدیلی کی ضرورت ے ۔ البته 
شام کے قانون میں یه صراحت کر دی گئی ہے کہ عورت شو ہر کی وفات 
کے وقت عدت میں ہو اور اس کی اھلیت وراثت باق ہو جو حنفی مذھب 
فکر کے مطابق عے ۔ 
اس ضمن میں حنفی مسلک قرین صواب ے اور اسی کے مطابق قائون 
بنانا مناسب ھوکا جیسا کہ دفعہ ھذا میں بیان کیا گیا ے ۔ 


٠١۵‏ طلاق مکرہ (شخص یبور کی طلاق) واقع لہ ھوگی جب طلاق دینے 
والے یا اس کے متعلقین کو غبر معمولی ضرر پہوٹھنے کا حقیتی خطرہ 
درپیش ھوء مگر لازم ے کہ طلاق دینے والے شخص کی لیت طلاق 
دینے کی لە ھو۔ 


۳ 
حرج 
طلاق مکرہ اس شخص کی طلاقک و کہا جاتا ہے جس کو طلاق دینے 
ہر جبور کیا گیا ھو اور جو جبر و اکراہ (بحالت حبوری) طلاق دے۔ 
عام اصطلاح میں طلاق مکرہ اس طلاق کو کہتے ہیں جو زبردستی اور 
مجبور کرکے دلائی جاۓ۔ 
(م. ر) ”لایقعم طلاق ۰ ٭* المریض ی مرض الموت او ى حالة بغلب ى ء؛لھا الھلاک 
اذا مات ق ڈذلک المرض اوتلک الحالة و قرثہ زوجته ۔“ قانون الاحوال 
الشخصیه عراق ' ہر ہہ غربه ' قاع ' دقع یم۔۔ 
: ' من باشر سببامی اسباب البی:ونة فی مض موته او ف حالة پغلب ق 
مثلھا ا لھلاک طاثعا بلاوضی زوجة ومات ی ذلک الەرض او فی تلک الحالة 
والمراۃ العدة فاٹھا ثرت بشرط ان تستمر اھلیتھا للارث من وقت الابائة 
ا ی الموت*“ (قانون الاحوال الشخصوء 'شام ٭ دفعه وہریم)۔ 


(۸/۸۱۴5٢. 


۱ 
: 








دفعهہ ) 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگی ۳۹م 

اکراہ (جیں) کی تعریف فقہاء حنفیہ نے یوں کی ے کہ ”جب رکسی 
شخص کا وہ قول یا فعل ہے جو دوسرے شخص کو اس کی خواعشں 
کے خلاف اس فعل کے کرے پر مجبور کرے ۶۶ جس کا جبر کرتے 
والا خواعشند ے ۔ 

اسام کلسانی نے اپنی مشہورکتاب بدائم الصٹائم٦''‏ میں اکراہ؛ اس 
کی اقسام اور نتاغ پر بڑی تفصیل ہے بحث کی ہے چنانچھ و, لکھتے ہیں 
کہ اکراہ کی دو قسمیں ہیں : 

(م) اکراہ تام (مکمل) ۔ 

(م) اکراء اقص (نا مکمل) ۔ 
اکراہ تام : 

اکراہ تام وہ ےہ جس میں انسان مضطر اور مجبور ہو جاتا ہے اور 
نتیجتاً اس کی رضا معدوم اور اختیار سلب هوجاتا ھے ۔ مثلڈ قتل یاجسم کے 
کسی عضو کے قطم کرنۓ کی دھعی یا ایسی مار کی دھمکی جس سے جا 
جائے کا خطرہ هو۔ اکراہ تام کو ”اکراہ ماجئی؟۶۶٦‏ بھ یکہا گیا ےہ ۔ 
جس کے معلی ہیں ایسا اکراہ جو اس فعل کے کرتے پر مجبور کر دے ۔ 
اکراہ اقص : 

اکراہ ناقص وہ ہے جس ہیں صرف رضا معسدوم ہو جاق ہے اور 
اختیار فامُد هو جاتا ھے نە کہ معدوم مثلا ایسی دھمکیق دی گئی ہو 
جس ہے جان جانے یا جسم کے کسی عضو کے ضائع ھوئۓ کا کوئی اندیشھ 


(ی,؛) ھدايه اولین (عری) برھان‌الدین مرغینائی * (۵۵۹۳) مطبوعھ دھلی ' جلد ‏ 


صفحة ہمم۔ ۱ 
)٘١(‏ بدائم الصنائع * اسام کاسانی ' (ے۸۵۸) مطبوعه مصر گروی ھجری' جلدے 
ات ںہ۔وےر۔ ‫٠‏ 
(ے,) عرالرائق ' ابن جم (.ے٤ی)“‏ مطبوعه مصر رم۳ ھجری ' جلد ہر ' صفحه 
۹ہ 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 








"۴۰ 


جموعۂ قوائیں اسلام دفعه ]٠۰٢‏ 
نہ ہو مثل7قید وغیرہ ۔*' اس اکراہکو فقہاء نے ' اکراہ غیر ماجئی۶١۱۰۹‏ 
بھی کہا ہے جس کے معنی ہیں ایسا ججرواکراہ جو اس فعل کے 
کررۓ پر مضطر و محجبور نہ کر دے ۔ 
شرائط اکراہ : 

اسام کاسانی نے اکراہ کی دو شرطیں بیان کی هیں : 

)( پھلی شرط کا تعلق جبور کرۓ والے شخص ہے ہے ۔ اور 

)) دوسری شرط کا تعلق اس شخص سے سے جس کو جہور 

کیا گیا ہو ٴ۔ 

چنانچہ جبور کرتنے والے شخص کے لیے ضروری ہے کہ وہ اس فعل 
کے کرئے پر قادر ہو جس کی دہمکی دی گئی ے اور جس شخص کو 
جبور کیا جا رھا ھے اس کو اس اس کا یقین هو کہ دھمکی دینے والا 
وہ فعل جس کی دھمکی دی گئی ے ؛ کر گزرے گا۔ ورنہ اکراہ شرعاً 
ثابت نہ ہوگا۔ البتھ اگر فعل کی نوعیت ایسی ہو کہ جس میں یقین ہے 
یه نه کہا جا سکے کہ دھمی دینے والا شخص وہ فعل کر گزرے کا 
تو ظن غالب کا اعتبار کیا جاےۓ گا ۔ ' جو یقین کے درجہ کا 
حامل ھونا چاھیے ۔ 
وقوع اکراہ : 

اسام کاسانی آگے چل کر لکھتے ہیں کہ جن امور پر اکراہ واقع 
ہوتا ھے ان کی دو قسمیں ہیں : 
)۱١۰۸)‏ ندائمالصٹائم ' امام کاسانی زےہ٥ھ)‏ ٴ مطبوعھ مصر' رم ہجری 'چلدے ؛ 


صفحه دے ‏ ۔- 

)۱۰١١۹(‏ بحرالرائق ' ابن جم (ےٹھ) ' مطبوعھ مصر' روس ھجری 'جلد نر 'صفحه 
۹ہ۔- 

)۱١(‏ بدائمالصنائم ؛ امام کاسافنی (ےرج)' مطبوعه مصر رہم هجری ' جلدے ؛ 
صفحه ہے ۔ : 


(۸/۸۱۴٥٢. 








دافہ ۵ء ٢۲‏ 


کن اشخاص کی طلاق واتع نە ھوق ۲۴ 

(,) تصرفات حسّی ۔ (م) تصرفات شرعی ۔ 
تصرفات حسّی کی قسمیں : 

جہاں تک ان امور کا تعلق ے جو تصرفات حسٌی'' کی تغریف میں 
داخل ہیں ان کے احکام کی دو قسمیں یں : 

(م) ]آخروی حکم (ان کا تعلق احکام آخرت سے ہے) 

(م) دنیوی حکم (ان کا تعلق احکام دنیا سے ھے) 
اخروی احکام ٭ 

اخروی احکام کی بھی تین قسمیں میں : 

(0) ہاح۔ (:) مم خص ۔ (م) حرام۔ 
ساح : 

مباح میں وہ اسور شامل ہیں جن کا ارتکاب اکراہ تام کے سبہب 
حالت اضطراب میں ماح ہو جائۓ۔ مثا انتہائی شدت کی بھوک میں . 
جب کہ جان جاۓ کا خوف ہو حرام شے مثلا مدار گوشت کا کھا لینا ۔ 
چنانچہ اگر ایسی حالت میں کوئی شخص نہ کھائۓ اور صس جائۓۓ تو اس 
کی موت خود کشی کے مترادف ھوگ اور وہ شخص آخرت میں مواخذہ 
دار ھوگا ۔'' لیکن اگر اکراہ ناقص هو تو ایسا کرنا جائز نہ ہوگا۔ 
مخص : 

مےخص میں وہ افعال دال ہیں جس کی شرع نے کرتے با 
نه کرنے دونوں کی اجازت دی نے ۔ مثلاکر کوئی شخص اکراہ تام کی 
صورت میں کلم کفر زبان سے نکالے مگر:دل ایان پر قائم اور مطمئن 
هو تو ایسی صورت میں وہ شخص خواہ وہ فعل کرے یا نہ کرے ٴ 
شرعاً مُواخذہ دار نہ ھوکا ۔ البتہ اس کا نہ کرنا بہتر ھہ چنا چہ اگر 


(رر) بدائمالصٹائم ' امام کاسانی.(ے۸نھ) ' مطبوعه معبر ؛ ہم ھجری ' جلدے ' 
صفحه ہےر ۔ 

)() یہاں نباح کی اصطلاح اس معنی میں استعال یگئی ے۔که وہ فعل نہ صرف جائز 
اور حلال بلک واجب کے درخہ میں ے اور اس کا نە کرنا موج ب گناہ ے ۔ 


(۸۷۸۱۸۷3٠. 





جموعة قوائیرں اسلام [دلعه می 


کوئی مسسلان اکراہ قام کے باوجود کلمۂ کفر زبان ہے نە تکالے اور قتل 
کر دیا جاۓے تو عند اللہ ساجور ہوگا یعنی اللہ کے ہاں اجر پائۓ کا 
کیو نکھ اس نے اپنے نفس کے ساتھ اللہ کی راہ میں جہاد کیا ۔ اق تعالبی 
اس کو بجاعدین بالنفس کا ثواب عطا فرسائۓ کا ١۱۴_‏ 
حرام : 
حرام میں وہ افعال داخل ہیں جن کے کرنے کی شرع نے کسی 
حال میں اجازت نہیں دی مثاوٍ مسلإإن کو ناحق قتل کرنا “٤‏ خواہ اکراہ 
تام عو یا ناقصی ہو ۔ کیونکه ایک مسلہ|ن کا دوسرے سسلان "کو ناحق 
قتل کرنا کسی حال میں جائز نہیں ۔''' (یہی اصول عضو کے قطع کرۓ 
یا سہلک ضرب پہونچائے کے لیے بھی ے) ۔ 
دلیاوی حکم : 
تصرفات حسیٰ کی دوسری قسم جس کا تعلق امور دنیا ہے ہے اس 
کی بھی تین قسمیں ھیں : 
)١(‏ الاکراہ علی الشرب (حرام نشہ آور شے پینے کے لیے جبر) ۔ 
() الاکراہ علی اتلاف الہال الغیر (کسی دوسرے کا مال برباد 
کرنۓ کے لیے جبر) ۔ 
(م) اکراہ علی القتل (قتل کرتنے کے لیے جبر) ۔ 
الاکراہ علی الشرب ‏ 
اس کا مطلب يہ ہے کہ اگر کوئی شخص نشھ آور شے پیۓے ہر مجہور 
(۱) اس اصول کی بنیاد آیت قرآنی “من کفر باالقہ من بعد ابمانہ الامن اکرہ و قله 
مطمئن بالایعان ولکن من شرح بالکفر صدراً فمایھم غضب ءنالقہ واھم 
عذاب عظمم“' اور حدیث نبوی "من قتل برا فی لنسہ فھوفی ظل المرض ہوم 
القامة ۔'' اور عار بن پاسبر والے واقعہ پر قام ے (ملاحظہ عوبمواله ۱۵۲) 
(ہ۱) اس اصول کی بنیاد آبت قرآنی ”ولا تقتاو النفس الّی حرم اللہ الا بالحق''۔ 
؛'ر قائم ے ۔ 


بدائم الصٹائع 'ا۔ام کاسائی (ے۸نھ) ' مطبوعه مر“ رہم ھجری ' جلدے ؛ 


ہے 


(۸/۸۱۴۱5. 








دفعهہ 


("َّ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ وگ بت 

کیا جاۓ تو اس پر حد جاری نہ ھوگ بشرطےکەاٴکراہ تام هو ۔؟'' لیکن 
اگر | کراہ (جبر) ناقص هو تو حدشرعی واجب ہو جاےػ ؛ کیونکهە 
اکراہ اقص ہے فعل کے وجوب حرمت میں فرق واقع نہیں ھوتا ۔ 
الاکراہ علی اتلاف المال الغیر : 

اس کا مطلب یہ ےک اگ رکوئی شخ ص کسی دوسرے شخص کا مال 
تل فکرئتے پر جبو رکیا جاۓ تو مال تا فکراۓ والے پر تاوان واجب هوگا۔ 
اور شخص جبور جس ے تل فکیا ہے بری !لذمه قرار پائۓ کا بشرطےکہ اکراہ 
تام خو لیکن اگر اکراہ ناقص هو تو مال تلفکرئے کی ذمەداری خود شۃخص 
یبور پر عائد ہو گی کیونکه اکراہ اتص کے سبب اس کا اختیار اصلا 
سلب نہیں ھرا تھا اور اس کو حض آلہ تصور نہیں کیا جا سکتا ۔١٢‏ 
الاکراہء علی القتل : 

اس کا سطلب یه ے که ایک شخص دوسرے کو کسی تیسرے 
شخص کے قضل یسر مجبور کرے چنا یه اگراکراہ تام هو اور ایک 
شخص دوسرے شخص کو قتل کر دے تو امام ابوحنیفہ رحمةاللہ عليه 
اور امام حمد رحمة اللہ عليه کے نزدیک اس پر قصاص واجب نہ هوگا 
مگر جبور کرۓ والے شخص سے قصاص لیا جاےۓ گا لیکن امام ابویوسف 
رحمة اللہ عليه کے نزدیک ان دنوں میں سے کسی ر قصاص واجب نه 
ہوکا بلکہ جبور کرۓ والے شخص ہے مات لیا جاۓ گا ۔ 
امام زفر رحمة القہ عليه کے نزدیک ببور شخص ہے قصاص لیا جالۓ کا 
نہ کہ محبور کرنۓ والے شخص ہے ؛ ج بکە امام شافعی رحمة اللہ عليه 
کے نزدیک دونوں سے قصاص لیا جائۓ گا ۔' 
)١۵(‏ پدائم الصٹائع ' امام کاسافی (ے۵۸ھ) ' مطبوعھ مصر مر ھجری 'جلدے 


صفحه ہےر 

(رر) ودائمالصنائم ' امام کاسافی (ے۰۵۸) ”مطبوع مصر مم ھجری 'جلدے' 
صفحة وے ر۔ 

(ء۱) اٴممە کے اقوال کے وجوہ اور دلائل کی تفصیل کے لیے ملاحظھ هو بدائع 
الصنائع امام کسافئی ٴ مطبوعه مصر' رر ھجری ' چلدے ' صفحه ۹ےا - 





(۸۷۸۱۸۷۱3۱. 





۷" ٣ 


جموعۂ قوائیں اسلام [داعه ١‏ 

تصرفات شرعی : ٰ 

تصرفات حسّی کے مقابلے میں افعال کی دوسری قسم تصرفات شرعی 
کہلاتی سے ۔ يہ قسم انسان کے ان افعال سے بحث کرتی ھے جو انسان کے 
کر لینے سے شرعاآً اس پر لازم ہو جاے ہیں مثاا نکاح ٤‏ طلاق ؛ رجعت؛ 
ظہار ؛ ایلاء؛ عتاق وغیرہ ۔ 
ّ امامکاسانی نے تصرفات حسّی میں اکراہ تام اور اکراہ ناتص کے لحاظ سے 
انسانی افعال کے اثرات ونتایج کو دو قسموں میں ققس کیا ے (یعنی اگر فعل 
کے کرتے میں اکراہ تام پایا جاۓ تو وہ فعل اپنے نتایج کے اعتبار ہے ےے 
اثر رے کا اور اگر اکراہ ناقص ہو تو اس نعل کا اثر فاعل پر صرتب 
ہو گا) ۔ لیکن اثرات و نتای کے لحاظ سے افعال کی یه تفریق افعال شرعی 
میں روا نہیں رکھی گئی ۔ اس کی وجه یہ بیان کی جاتی ےکہ افعال حَسّی کا 

'عقیدہ“' ہے ہے جب کہ افعال شرعی کا ”'تعلق+“' قول 
سے هے ۔ چنانچہ اکراہ علی الطلاق پر حث کرتے ہوئۓ امام کاسانی لکھتے 
هیں که طلاق کا تعاق ان اسور سے ہے جن کے انعقاد کے لیے ””'رضا؛“ 
کی ضرورت نہیں اور اکراہ کی صورت میں جو کچھ لازم آتا ھے وم یہ ۓے 
کھ ''مکرہ“؛ (شخص مجبور) کی رضا معدوم ہو جاتی ہے لیکن ”رضا؛؛ کے 
کے معدوم ہونۓے سے وقوع طلاق پر کوئی اثر مرتب نہیں هوتا _٭۱ 

چنانچہ حنفیوں کے نزدیک طلاق مکرہ واقع ہو جاق ہے خواء شوھر 
مجبور هو“ کیونکہ ان کے نزدیک اختیار طلاق کے واقع ہوۓے کے لیے 
شرط کی حیثیت نہیں رکھتا ۱١۹_‏ اس مسئلہ میں امام ابوحنیفہ اور صاحبین 
)۱١۸(‏ بدائمالصٹائع ' امام کاسانی (ےرنھ) ' مطبوعھ مصر' ۱۳۲۸ عجری ' جلدے ؛ 

صفحھ ہر 

(۱۹) ”واما کون الزوج طائعاً فلیس بشرط عند اصحابنا و عندالشائعی شرط حتی 


طلاق المکرہ عندنا و عندہ لا یقع“۔ 
بدائعالصتائع* امام کاسائنی' مطبوعه مارک مم عجری چلد مٴ صفحه ح۱۰۔ 


(۸/۸۱۴٥٠. 








دفعهہ ")]) 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھموگق ۴۲۴۵" 


میں اتفاق راۓ پایاجاتا ھے نیز تابعین میں سے شعبی؟؛ نخعی ؛ زھری ؟؛ ابن 
سیب اور امام ثوری بھی اس مسثلهہ میں حنفيه سے متفق ہیں ۔'؟' المغنی 
میں ابن قدامہ مقدسی تے ابوقلابه ) زھری او شریج کو بھی اس مسئله 

میں حنفیه ہے متفق لکھا ہے ۔ا؟ا 
لیکن امام مالک ؛ امام شافعی اور امام احمد بن حنبل کے نزدیک 
طلاق ہکرہ واتع نہیں ہوتی ۔؟؟' امام مالک اور امام احمد بن حنبل 
رحمة اللہ عليه کے نزدیک طلاق مکرہ اس صورت میں واقع نہ ہو گی جب 
کہ شخص محجبور پر اکراہ ناحق ہو ۔ چنانچہ اگر طلاقی سے کوئی شرعی حق 
متعلق تھا اور اس وجە سے اس پر جبر کیا گیا تو ایسی ضورت میں طلاق 
مکرہ واقم هو جائۓ گی ۔ مثل ایک شخص نے اپّی زوجه سے ابلاہ کیا 
اور اس کی مدت انتظار گزر گی ۔ شرعاً شوھر کو طلاق دے دیی 
چاھیے لیکن اگر وہ طلاق نہیں دیتا اور ایسی صورت میں حاکم نے 
اس شوھر پر جبر کر کے طلاق دلوائی تو طلاق واقع هو جاۓ گی -"' 
نیز امام مالک کے متعلق یه بھی بیان کیا جاتا ے کہ طلاق مکرہ 
اس وقت واتع ہو جاۓ گی جب کہ دینے والے لے طلاق دینے کی نیت ک 
ہو کیوئکہ طلاق دینے کی نیت اس جیں ہے بالکل جدا ھے جس کی زیر اثر 
)۱٢١(‏ جوہرالنقی' ابن الت رکانی (ومےھ) ' ہر حاشیه السٹن الکبری ٴ جلدے ' صفحه 
)١(‏ المعنی * این قداه (,ہھ)' مطبوعه مصرےےہمر ھجری'جلد م'صفحه 
)١(‏ ماسکیہ : ”اما من اکرہ علیالطلاق فلا بلزمہ شبئی'' (شرح الخرشی ؛ 

جلك س ' صفحه م۸ر) ۔ 
شافعیة ع ولا بقع طلاق مکرہ (مغنی المحتاج جلد سم ' صفحه ۸۹ء) ۔ 
حسبلیة ع وسن ارہ علىی الطلاق لم یلزمە (المغنی ' ابن قدامہ مقدسی ' 
مطبوعه مصر' ےوہےر ' جلد ر۶ صفحه ۵۹:)۔ 


(+ءو) المقنی' ان قدامہ مقدسی (,مہھ)' مطبوع مصر ےہر ھجری 'اجلداے' 
صقحھه ر۲ ۔ 


(۸۷۸۱۱۷3٠. 





جموعه قوائیرں اسلام [دعم ۵ی 

طلاق کے الفاظ ادا کۓ گئۓے ۔٭٭٢‏ 

اصحاب شافعی نۓ امام شافعی ہے اس قدر فرق کیا ے کہ اگر شخصِ 
جبور کی نیت طلاق دینے کی ہو گی تو طلاق ہو گی ورنہ نہیں _*۱۴ 

ائمۂ ثلائہ کے قول کی تائید میں صحابہ اور تابعین کے اسبائۓ گرامی 
بھی ملتے ہیں - چنانچہ صحابہ میں عمر بن الخطاب؛ علی ابن ای طالب ؛ 
عبداللہ ابن ععر ؛ عبداللہ ابن عباس ؛ عبدالقہ ابن زبیر اور جابر این سمرہ 
رضی اللہ عنہم کے متعلق بیان کیا جاتا ےہ کہ وہ طلاق مکرہ کے قائل 
نه تھے نیز تابعین میں عبداللہ ابن عبید بن عمیر ٤‏ عکرمە؛ حسن بصری؟ 
چاہر ابن زید ؛ قاضی شریح ؛ عطاء بن ابی رباح ؛ جاھد؛“ طاؤس؛ عمر ابن 
عبدالعزیز ؛ ابن عون؛ ایوب سختیانی اور اوزاعی شامل ہیں ۔؟' 
ظاہریه فرقه کا سلک : 

مالکیە ؛ شافعیہ اور حنبلیة کے علاوہ ظاعریہ بھی طلاق مکرہ کے 
عدم وقوع کے قائل ہیں چنانچہ داؤد بن علی الظاھری کا مسلک بھی چھی 
ہے ؛ امام ابو عمد ابن حزم وغبرہ کے نزدیک بھی طلاق مکرہ واع 
نہیں ہوتی ۹۶ 


(م) المفی ' ابن قدامة مقدسی (, كہھ) ' مطبوعه مصرڑےہمم ھجری ' جلدے' 
صفحه ور 
جرالرائق ' ابن مم (ےہھ) ' مطبوعھ مصر' رم ھجری 'اجللام 'صفحم 
۳۴ہ۔ 
(٥ی)‏ ہدایة المجتہد ' این رشد (موىھ) ' مطبوعه مصر' ہے ' ھجری 'جلدا م“ 
صفحھ وہہ 1 
(م) "انہم کانو لاہرون طلاق المکرہ شئیا'' المدونة الکبری' مطبوعه ممر 
سس ھجری ' جلد پ ' صفحه و۹ ۔ 
العغی ' ابن قدامه مقدسی (,۰+ہھ) ' مطبوعه مصر ےمم ھجری 'جلدے * 
صفحهھ ہرور ۔ 
(ے) ہدایة المجتھد'ابن رشد (۹۵جھ) ' مطبوعه مصر' ہےر ھجری 'جللدام ؛ 
صفحه ور۔ 
طلاق المکرہ غیر لازم لہ (المحلیٰ ' ابن حزم (۹نمھ) مطبوعه قاعرہ * 
ہم ہجری ' جلدں +صفحه ہے+۔ہ 





(۸/۸۱۴5٠. 








۰٣ دفعمهہ‎ 





کن اشخاص کی طلاق واقع تھ ہوک ے ۳٣۳‏ 

جعفریہ فرقہ کا نقطه نظر ی 
جعفریہ فرقہ کے نزدیک بھی طلاق مکرہ واتع نہیں ہوی۔ ۸ 
چنانچہ علامہ این القاسم نم الدین ابی جعفر الحلی ۓے اہنی مشہور کتاب 
شرائع الاسلام میں اختیار کو طلاق کی شرط قرار دیتے هوۓ لکھا ے 
کہ طلاق مکرہ واقع نہ ہو بشرطے که اس میں تین امور پاۓ جائیں: 
() مجبور کرتے والا شخص اس فعل کے کرئے پر قادر هو جس 

کا شخص حبو ر کو خوف دلایا گیا ھو۔ 


(م) اس اس کاظن غالب موجود ہو کہ شخص مجبور کے انکار کے 
سبب ڈرانےۓ دھمکاۓ والا شخص اس فعل کو کر گزرے گا؛ 
اور یە کە 


(م) جس اس کی دھمی دی گئی هو وہ شخص محبور کی ابی ذات 
یا اس کے قائح مقام کے لیے نقصان کا باعث ہو ۔ 


یە بات یکساں حیثیت رکھتی ہے کہ وه ضرر قتل هو یا زحمی 
کرنا ہو یا گالی گلوچ هو یا مارپیٹ ہو ۔ ضرر کا لحاظ اشخاص جبور کے ٴ 
درجات کے مطابق کیا جاۓےۓ گا الب معمولی ضرر جبں نہیں کہلایا 
جا سکتا ۱١۹-‏ 


زیدیه فرقه : 
زیدیہ فرقہ کہ علإء بھی طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے قائل ھیں ۔'* 


(ہر) “لا بقع الطلاق ہاکراہ ولا اجبار“ (جواھر الکلاِم ' جلد ن ' صفحه ہےء)۔ 
شرائم الاسلام ' نجمالدین جعٹر (ےم,ھ) ٴ مطبوعه تہران ' القبسمالثالث ' کتاب 
الطلاق ' صفحه ہے ۔ 
(,+) "ان المکرہ لاوتع طلاقہ عندنا“ (المنتزع الختار ' شیخ عبدالہ بن مفتاح * 
(ےی۸ھ)ٴ مطبوعد قاھرہ' سس ھجری' جلد ء ' صفحہ ۳۸۲۔ 


(۸۷۸۱۱۷۱3۱. 





جموعه قوائیں اسلام [دقعة پ8 
حنفيه کا احادیث سے استدلال : 
احناف اپنے نقطۂ نظر کی تائید میں منقولی اور معقولی دونوں دلائل 
سے کام لیتے ھیں ۔ منقوئی دلائل میں وہ احادیث نبوی اور آثار صحابه 
دونوں کو پیش کرتے ہیں ۔ چنانچد طلاق مکرہ کے اثبات کے لیے 
احناف جس حدیث ہے سب ے زیادہ پر اعتاد انداز میں استنباط کرے 
میں وہ یہ ہے کہ آنحضرت صلى اللہ علیہ وسلم کا فرمان ہے کہ : 


٤ٛا,ومہ‏ ۶۴ ار وٹ وھ . و و 
”لٹ جدھن جدوھزلھن جد النکاح والطلاق والرجعة٢“‏ 
یعنْی نکاح طلاق اور رجعت تین ایسے امور ہیں جن میں سنجیدگی 
تو سنجیدگی ے ھی (لیکن) ان تین امور میں مزاح و ٹھٹھا (ھسی مذاق) 
بھی سنجیدگی (کے حکم میں) ہوگا۔ 
اس حدیث کو حاکم نے صحیح سند سے روایت کیا بے ۔ ا نیز 
پیہقی ۴۴ ترمذی و دیگر محدثین ۓے بھی اس حدیث کو روایت کیا ے ۔ 
بعض کتب حدیث میں اس حدیث کے الفاظ کے آخر میں ”الرجعت ““ 
کے بجاۓ ' العتاق 4“ کا لفظ بیان کیا گیا ہے ۴۴ اس حدیث کا خلاصہ 
یہ ہے کہ اگر کوئی شخص هنسی و مذاق میں یعنی بلا قصد اپنی زوجە 
کے لیے طلاق کا لفظ استعمال کرے خواہ اس کا قصد و ارادہ طلاق واتع 
کرے کا نہ ہو تب بھی طلاق واقع ہو جاۓ گی ۔ احناف اس حدیث سے 
(رمو) مستدرکٹ' حاکم ' مطبوعه دکن .مھ جلد پ ' صفحه ۱۹۸ ۔ 
(+۱) ببہقی ے سعید ابن السیب کی روایت ے بیمان کیا ے کہ حضور صلعم ے ٠‏ 
فرمایا تین امور میں لدب و ہنسنی مذاق کا کوئی لحاظ نہیں ۔ نکاح ' طلاق 
اور اعتاق' (غلام آزاد کرنا) السٹن الکہری ' بھٹی ' مطبوعہ دکن ؛ 
جلدے 'صفحه رمم۔ 
(۱۳+۰) پدائم الصنائع ' امام کاسانی (ےہ۵ھ) ' مطبوعه مصرگرمس ھجری 'اجلاع ' 


صفحفھ ویچحےےوہ 
جرالرائق ' ابن جم (,ے۹ھ) ' مطبوعه معمر ۱۳۱٣'‏ ہجری ' جلدام' صفتحه 





ہج 


۲ 
١‏ 
: 
دا 
ا 


(۸/۸۱۴٥٢. 





)"٥ دفعهةه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واتم نہ موق ۹مم 
طلاق مکرہ کے مسئلهھ میں یه استدلال پیش کرتۓے ہیں کہ ھنسی اور 
مذاق میں دی ھوئی طلاق ائمۂ اربع اور شیعه علإء کے نزدیک واقع ەو 
جاتی ے ؛ اگرچہ طلاق دینے والے کا ارادہ طلاق دینے کا نہیں ہوتا۔ 
یعنی ھازل (ھہنسی مذاق کرۓ والے) کا الفاظ طلاق استعمال کرےۓ ہے 
یه مقصد نہیں ھوتا کہ ان الفاظ سے طلاق واتع ہو جاۓے اور نه ھی وہ 
اس پر راضی ہوتا ے بلکہ ان الفاظ کے استعال ہے اس کی مراد ھنسی 
مذاق کے سواۓ کچھ نہیں ہوتی لیکن اس کے باوجود طلاق مازل واتع 
ہو جاتی ہے لہذا طلاق مکرہ بوجہ احسن واقع ہونی چاھے جب کہ اس 
میں قصد و ارادہ بھی اس حد تک پایا جاتا ہے کە طلاق دینے والا 
طلاق کے الفاظ کو بالقصد منه سے نکالتا ے اور اسے به اختیار بھی 
حاصل ہوتا ے کہ وہ طلاق کے الفاظ من سے نہ نکالے ۔ 
چنانچھ مندرجہ بالا حدیث سے استنباط کرتے ہوئےۓ حنفی ائمه اور 
فقہاء یہ نتیجہ نکالتے ھیں کہ اختیار کی موجودگ میں طلاق کے الفاظ کی 
ادائی هزل (ھنسی مذاق) اور اکراء (جبر) دونوں میں یکساں عے اور اسی 
طرح ان الفاظ کی ادائیگی کے بعد حکم مرتب ہوئۓ پر راضی لہ هوۓ 
بھی ھازل (ھنسی مذاق کرۓ والا) اور مکرہ (جس شخص کو مجبور کیا 
گیا ھو) یکساں ہیں ۔ لہذا جس طرح ھُزل (ھنسی مذاق) میں دی قوئی 
طلاق واقم ہو جاتی ے اسی طرح اکراہ (جبر) کی حالت میں دی ہوئی 
طلاق واقع هو جاۓ گی ۔"۴ بالفاظ دیگر احناف کے نزدیک اگر ایک 
شخص جبور کیا گیا که وہ اپنی بیو یکو طلاق دے اور اس نے ضرر مثا 


(مر) فتح القدیر' ابن عام (رپہرھ) ' مطبوعه مصر' ہوم ھجری ' جلد س ' صفحدھ 
۳۹۔ ٠‏ 
عناية 'شرح ھدايه ' ابن مےمود باہرتی (وہرےھ) ' بر حاشيه قتح‌القددر ' ابن 
حام ' مطبوعھ مصر' ہ1۳۵ ہجری ' جلد ےم ' صفحه ۹م ۔ 


(۸۷۸۱۱۷۱3۱. 





۴۵۰ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ۵ 
مارپیٹ ؛ یا قید کے خوف ہے طلاق کے الفاظ ادا کے تو طلاق واع 
ہو جااۓ کی ۱۴١‏ 

احناف اپنے نقطۂ نظر کی تائید میں ایک اور حدیث پیٹس کرتے 
ہیں جس کو ابن ہام ۓے اپنی مشہور کتاب فتح القدیر'۴ میں رسول اللہ 
صلىی اللہ علية وسلم سے اسام محمد شیبانی کے حوالے سے نقل کیا ھے : 
”وروی محمد باسنادہ عن صفوان بن عمرو الطائی ان اسرأة کانت 
تبغض زوجہا فوجدتہ نائماً فاخذت شفرڈ و جلست علی صدرہ نم 
حرکتہ و قالت لتطلقنی مثلاثاً والاذیحٹک نناشدھا اللہ فابت فطلق 
ن ما نم جاء ای رسول اللہ صلىی الہ وسلم غسأله عن ذالک فقال 
صلی اللہ عليه وسلم لا قیلولة ق الطلاق ۔)؛ 
یعنی محمد ے اپنی سندون سے صفواں ابن عمرو طائی سے روایت 
کیا که ایک عورت اپنے شوھر ہے بغض رکھتی تھی (ایک زوز) اس نے 
اپنے شوھر کو سوتا هوا پایا ٤‏ چھری لے کر اس کے سی پر سوار هو 
گئی اور اس کو جھنجوڑ کر جگایا اور کہنے لکی مجھے تین طلاق دے 
ورنە میں تجھے ذبح کر ڈالوں گی ۔ مرد نے اسے خدا کا واسطه دیا 
لیکن وہ نہ سانی چنانجہ ( جبور هو کر) سرد نے تین طلاقیں ادے دیں 
اس کے بعد رسول اللہ صلعم نے فرمایا : ”لا قیلولة یق طلاق“۴)؛ ینی 
طلاق کے معاملے میں کوئی ٹھہراؤ یعنی وقفہ نہیں ۔ 
(۳۵) عوالرائق ' ابن تبیم زرےہھ) ' مطبوعھ مر * رم٠‏ ہجری ' جلد س ' صفحهہ 
موہ یی 
عدایة اولین (عرہی) برھانالدین مرغینانی (8ھھ) ' ۔طبوعہ دھلى؛ 
جلد سم ' صفحه پرمم'۔ 
(ك) فتح‌القدیر ' این حمام (پبھ) ' متابوعہ مصر ہنے ھجری ' جلد م 'صفحات 
ےم[ 


)۱+٣(‏ اج ”امام کاسائی ' (ےرچھ)'مطبوعه مصر'ر مر ھجری 'جلد مٴ 
0ہ وو 


(۸/۸۱۱۴5. 








)٣ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگق ۵۱ء 


حنفیه کا آثار صحايه سے استدلال : 

حنفيه مندرجہ بالا احادیث کے علاوه آثار صحابه سے بھی اپنے 
موقف کی تائید میں استد لال کرتے ہیں چنا يہ حضرت عمر رضی اللہ 
عنم سے تقول بھ کہ مورک مر فرمایا ز سا 
لیس فیھن 4 الدكُ والطلای والعتاقٌ والصدقةٌ “٢‏ یعنی چار امور ان 
ہیں جن کو رد نہیں کیا جا سکتا۔ نکاخح ؛ طلاق ٤‏ عتاق اور صدقه ِ۴۸ 


ریع مبہمات مقفلات 


حضرت عمر رضی اللہ عنه کے اس قول کو بیہقی نے بھی روایت کیا جے 
لیکن اس روایت میں ” مبہمات؟“' کا لفظ نہیں ے ۔٣۳‏ 


حضرت عمر کی مندرجە بالا روایت میں ''مقفلات“' کے معی 
الفاثق فی غریب الحدیث للز غشری ؛““ ۔' میں اسی طرح بیان کے گے 

ہیں ای لا خیچ منہن کان علہین اقفالا اذا جری بہنٗ القول وجب 

فیہن الحکم؛' - یعنی ان اسور کے(دائرۂ اثر ہے) باہر نکلئے کا کوئی 
0+000" اخ غ0ا ان کر سا ان پر قفل لگ جاتا 
ہے۔ جب زبان سے کہے جائیں گے ان کا حکم واجب ھوگا۔ 

بیمتی نے حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے زسانهہ کا ایک واتعه 
عبدالملک ابن قدامه سے روایت کیا ہے کہ حضرت عمر رضی اللہ عنه 
کے عہد میْں ایک شخص پہاڑوں میں سے شہد حاصل کر کے لایا کرتا 
تھا ۔ ایک مرتبہ جب وہ پہاڑ کی کسی کھاٹی میں شہد توڑنے کے لیے 
لشکا هوا تھا اس کی زوجہ پھاڑ کی چوٹی پر چڑھ گی اور اپنے 
شوەر سے کہنے لگی کہ مجھے تین طلاقیں دے ورنه میں اس رسی کو 
(م) فتمالقدیر' ابن عام (رپہرھ) ' مطبوعه مصر' ۵ر ھجری ' جلد م' صفحه 
(۹۔و) السان الکبریا * یہی * ' مطبوعه دکن 'جلدے 'صفحھ مم ۔ 


(.مّ) الفائق ' زبخشری (ہم۵ھ) مطبوعه حیدرآباد دکن* مم سم مجری 'اجلدم * 
صفحهہ بموےہ 


(۸۱۷۱3.۰0 





جموعۂ قوائیں اسلام [دقعه وی 
کاٹ دوں گی ۔ شوھر ے اس کو اللہ کا واسطہ دے کر کہا ”کہ وہ 
ایسا نه کرے لیکن اس عورت نے نت سانا ؛ مجبور ہو کر شوہرۓ اس 
کو تین طلاقیں دے دیں ۔؛' اس کے بعد جب وہ وہان ہے باہر آ گیا 
تو حضرت عمر رضی اللہ عنہ کی خدمت میں حاضر عوا اور واتعد عرض 
کیا حضرت عمر رضی اللہ عنہ ےۓ اس عورت کو اس کے شوھر ہے 
علیحدہ کر دیا ۱١١_‏ 
احناف کے عقلی دلائل : 
طلاق مکرہ کے واقع ہھوے کے سلسلے میں احناف کی دلیل بر بنالۓ 
قیاس یہ ےہ که شخص حبور (جس شخص کو طلاق دینے کے لیے جبور 
کیا گیا ہے) شرعی احکام کا پابند ہے اور شرعی احکام کے حسن وقیح 
کو سمجھتا ہے اور اس کے اثرات و نتا کو بھی جائتا ے اس لے جب 
وہ طلا‌ق کے الفاظ اپنے منہ نے نکالتا هے تو اس کے شرعی نتای مرتب 
ہوے چاهییں کیوں کہ وہ شخص جس کو طلاق دی پر جبور کیا گیا 
ہے طلاق کے الفاظ کی ادائیکی میں؛ جو وقوع طلاق کا سبب ے ؛ غتار 
سے ؛ اگرچہ وہ طلاق کے واقع ہو جائے پر راضی نہیں ۔ لیکن وہ اس پر 
قادر ے کہ دو ضرروں میں ہے کسی ایک ضرر کا انتخاب کر لے ۔ ایک 
طرف اس کو جان کے ضائم ہونے یا اذیت پہنچنے کا خوف دامن گیر ۓے 
اور دوسری طرف بیوی کو طلاق دے کر اس سے نمحروم ہو جانے کا 
انسدیشه ھے ۔ اس صورت حال میں وہ غور و فکر ہے کام لیتا ہے کہ ان 
ضرروں میں سے کون سا ضرر سپل ھے جس کو وہ اختیار کرے ۔ چنانچہ 
وہ طلاق دے کر اپنے لیے ایک ضرر کا انتخاب کر لیتا ے اور اس کے 
ذریعد خود کو دوسرے عظیم تر ضرر سے حفوظ کر لیتا ےہ ۔ طلاق کی 


زی الس الکبر ئل * امام ومقی ' مطبوعه دکن۔' جلدے * صفحھےام۔ 
(ملاحظه هو حواله می ' باب ھذا) ۔ 


(۸/۸۱۴5٢. 








٢ ذلعه۵أ,‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ہوگی وم 
صورت کو اختیار کر لینا اور طلاق کے الفاظ کا ادا کرنا اس کو صاحب 
اختیار قرار دینے کے لیے کاق متصور ھوگا۔ اور اس کا تصرف ایک ایسے 
شخص کا تصرف کہلائۓ کا جسے تصرف کا اختیار حاصل هو ۔ اور ظاھر 
ےکہ جب انسان نے قصد و اختیار کے ساتھ کوئی فعل صادر ھوگا تو اس 
فعل کے احکام بھی اس پر تب ہوں گے ؛ خواہ وه خود پر ان احکام 
کے مرتب هوئۓ پر راضی نە هو ۔ 
یہاں ایک اعتراض یه کیا جا سکتا ھے که ایسی صورت میں مکرہ 
(شخص مجبور) کی رضامندی موجود نہیں ہوتی لیکن احناف کے نقطۂ نظر 
کے مطابق طلاق کا فعل رضا اور عدم رضا دونوں حالتوں میں یکساں حکم 
رکھتا ے یعلٰی طلاق کے وقوع کے لیے رضا شرط نہیں جیسے کہ ہنسی و 
مذاق کی حالت میں الفاظ طلاق ادا کرنےۓے سے طلاق واتع ہو جاتی ہے 
اگرچہ اس کی منشاء طلاق دینا نہیں ہوقی اور نہ ھی وہ ان الفاظ کے نتیجه 
میں وقوع طلاق پر رضامند ھوتا ےہ ۔ 
امہ ثلائه کا احادیث ہے استناد م: 
ائمه ثلانه طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے سلسلے میں حسب ذیل 
احادیت ے استدلال کرتے ہیں : 
() حضرت ان عباس ہے وی ےکہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسام 
ے ارشاد فرمایا ”میری امت کو خطا ؛ بھول اور جس فعل 
کے کرے پر جب رکیا گیا هو اس ہے بری الذمه کر دیا گیا ۔-۴۲٠‏ 


(ہمر) "عن ابن عباس قال قال : رسول القہ صلىالتہ عليه وسلم ان اللہ جاوز عن اسّی 
الخطاء و النسیان وما ا۔تکر ھوا عليه' ایک دوسری سند ے”انالقہ تجاوز'“ 
کے ججاۓے ”رقم" کے الفاظ استعمال گئے ہیں ۔ (المستدرک 'حاکم * 
مطبوعه دکن مم ھجری * جلد م ' صفحه ۱۹۸)۔ - 
ال ن‌الکبری' امام بیمتی' مطبوعه د کن نم ھجری' جلدے' صفحه ۵۹م۔ 
فتحالقدیر' ابن عام (ور٥)'‏ مطبوعه مصر' پ مر ھجری' جلد م' صفحه ۳۹۔ 
الىغنی 'ابن قدامهھ مقدسی (, +ہھ) ' مطبوعه مصراےہہر مجری 'اچلدے' 
صفحه رررے۔ ٠‏ 
جرالرائق' ابن جم (ےوھ)' مطبوعھ مصر' روم ھجری' جلد م' صفحه یم٭ 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 





جموعۂ قوائیں اسلام إ[دقله مر 
اس حدیث سے امتدلال کرۓ میں تینوں ا مه شریک 
ہیں ۔ 
(+) صفه بنت شیبه نے حضرت عائشے ے رواینت کیا که 
حضرت عائشہ ۓ ان ہے کہا که رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ہے فرمایا 'اغلاق کی حالت میں طلاق اور غلام کا آزاد کرنا نہیں 
ھوتا؛؛ ۔۴۴ ابن قدامہ مقدسی ے المغتی میں اس حدیث کو 
امام احصد بن حنبل کی طرف ہے استدلال میں پیش کیا ے 
اور اغلاق کے معنی ''اکراہ؛؛ بیان کے ہیں ۔ 
امم ثلاثہ کا آثار صحابہ سے استدلال ع 
طلاق مکرہ کے عصدم وقوع کے ثبوت میں بیہقی نے حضرت غمر ٤‏ 
حضرت على ؛ ابن عباس ؛ ابن عمر اور ابن زبیر کے حسب ذیل آثار بھی 
بیان کے یز ٍَ 
)ا( عبدالملک ابن قدامہ ے مروی حضرت عمر رضی اللہ علہ کے 
مذکورہ بالا شہد والے واقعہ کے ذکر میں لکھا ہے کہ جب 
اس شخص نے اپنا اور اپنی زوجە کا واقصہ آپ کی خدمت میں 
عرض کیا تو حضرت عمر ۓ فرمایا : اپنی زوجە کے پاس 
(۰۳) ''عن صفیة بنت شوبة ان عائشھ حدثتہا ان رسولانقہ صلی اللہ عليه وسلم قال : 
“لا طلاق ولا عتاق ق اغلاق'' (وقال ہمضہم فی غلاق) ۔ السئن‌الکبری* 
امام بی متی ' مطبوعہ دکن ۳٥۳٣۶‏ عجری ' جلدے 'صفحه پوں۔ 
اہن ماجھ مطبوعه انڈیا ' صقحه پرم, - 
مستدرک ' حا کم 'مطبوعہ دکن (مرم'جلدس *صفحه ۹۸ ۔ 
مشکوۃ ' مطبوعه لکھنٹو (بھارت) ' صفحھ رم ۔ 


المفنی ٴ ابن قدامہ مقدسی ' مطبوعھ مصر ےم عجری ' جلداے ' صفحہ 
ہہ 


(۸/۸۱۴۱5٢.0 








دفعهہ ") 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هو ۵ء 
جاؤ یہ طلاق نہیں ہوئی ۔۶' (دوسری روایت میں ہے کھ 
عورت بائن ہوگئی) ۔ 

(ہ) حضرت حسن ہے مروی ہے کہ حضرت اہن عباس کے نزدیک 
شخص بور کی طلاق واقع نہیں ہوتی ۶ 

(م) حضرت بجی اب ن کشیر سے وی ےۓےکہ ان عباس طلاق مکر ہم کو 
ناجائز سمجھتے تھے اسحاق ۓ اپ یکتاب میں اۂی سند سے 
روایت کیا ےک حضرت اہن عباس ہے اس شخص کےمتعلق دریافت 
کیا گیا جس پر ڈاکوؤں نے جب ر کر کے اس کی بیوی کو طلاق 


۰١۶۷ 


دلوائی ھو؛ ان عباس نے فرمایا : ” یہ کچھ چیز نہیں۔ 
(م) بیہقی نے ثابت اعرج ہے روایت کیا کە میں ے عبدالرحمن 
ابن زید ابن خطاب کی ام ولد سے نکاح کیا۔ ان کے 


(م) "اہو نصر عمر بن عبدالعزیز بن قتادۃ حدثنا ابوالعباس مد بن اسحاق بن ایوب 
الصبفی ٹا الحسن بن علی بن زیاد ' ثنا ابن اھی اویس حدثنی عبدالملک ان 
ابراەم بن حاطب الجمعی عن ابيه ان رجا تدلی پشتار عسلاً ق زمن 
عمر بن الخطاب رض الہ عنه فجاته ام أته فوفقت على‌الحبل فحلفت 
لتقطلعئه او لتطاقنی ثلاث فذ کرھا القہ والاسلام فابت الا ڈلک غفطاقہا ثلاا 
فلا ظہر اتی عمر بن الخطاب رض یالقہ عثنه فذکرلە ما کان منہا الیم ومنه 
الیھا فقال اری ای اھلک فلیس هذا بطلاق (وکڈلک) رواء عبدالرحمن 
بن مہدی عن عبداللک بن قدامة الجمعی عن ابيه عن عمر رضی اللہ عنه 
بھذا القصة الا اه قال فرفع ای عمر رضی الہ عثله فا ہاٹھا منه“- (السخن 
الکبری ' امام بہقی ' مطبوعھ حیدرآباد دکن ٭ نم ھجری 'جلدے ٭ 
صفحهھے۵م)۔ 

(ك۵ہ۱) "لا طلاق. المکرہ“ السئن الکبری ' امام بیپقی ' مطبوعہ دکن ' ۵۳٣۱ھ‏ 

چلدے 'صفحعےی۔۔ 

(ہمم) ”لم جز طلاق المکرہ'' السٹن الکبری ٴ امام بیچقی مطبوعه دکن ' ۱۳۵۳ھ ' 
جلد ے ' صفحه روم ۔ 

(م) (وق کتاب) اسحاق باسٹاد *عن عکرمة الە سٹل رجل اکرہ اللصوص حی 
طلق اسائة قال قال ٭ "ابن عباس رفی التہ عتھ لیس بشی'' - (السماِ 
الکبری ' امام بیھقی ' مطبوعھ حیدرآباد دکن “سم ھجری 'چلدے “ 
صفحه ۵۸م ۔ 


(۸۷۸۱۱۷۱3۱. 





اج ید 


جموعه قوائیں اسلام [دعه ۵ 
صاحب زادے نے جھ کو بلایا اور اپنے دو غلاموں کو حکم 
دیا کہ مجھے باندھیں اور کوڑے ماریں ۔ چنائچہ ان کے دو 
غلاموں نے مجھے باندھ دیا اور میرے کوڑے مارنا شروع 
کر دے۔ مجھ سے کہا گیا کہ میں ام ولد کو طلاق دےدوں 
ورنہ وہ کوڑے مارے ریں گے ۔ میں ۓے ام ولدکو طلاق دے 
دی ۔ اس کے بعد عبداللہ ابن عمر اور عبداللہ بن زییر ہے یه 
واقعد بیان کیا ۔ ان حضرات نے اس طلاق ک و کوئی وقعت نە 
دی اور جائز نہ سمجھا _۸ 

المہ ثلاله کے عقلی دلائل : 

عر سہ ائمہ (امام مالک ؛ امام شافعیٰ اور امام احمد بن حنبل) کا 
فرمانا ہے کھ اختیار جبر کے ساتھ جمع نہیں ہو سکتا چٹانچہ جس وقت 
جبر پایا جائۓ کا ؛ اختیار معدوم ہو جائۓ گا اور چونکہ شرعی تصرفات 
کا اعتبار اختیار کے وجود پر مبنی ےہ اس لے کی اختیار معدوم هو 
گیا تو پھر غیر تار شخص کا تصرف قابل اعتبار نہیں رھتا اور اس پر 
کوئی اثر صرتب نہ ہوگا ۱۰۹ 

ائمہ ثلاثہ کی جانب سے طلاق بالجبر کے واقع نہ ہونے کے سلسلے 
میں ایک دوسری دلیل يہ دی جاتی ےہ کھ جب قرآن جبر کی حالت 
میں زبان سے کلمدۂ کفر تک ادا کرۓ کی اجازت دیتا ہے بشرطی ےک دل 
ایمان پر مطممن ہو تو پھر حالت جبر میں لفظ طلاق زبان سے ادا کرۓ 


(۰۸) ”فلم برباء شیا“ (السئن الکبری ' امام بیسم‌قی ' مطبوعہ حیدرآباد دکن ٭ 
٣‏ ھجری ' جلدے ' صفحه روم ۔ 
(۱۹) فتحالقدیر ' ابن ام (وہہرھ) مطوعه مصر ہیں ہجری ' جلد م' صفحہ 
۳۹۔ 
بحرالرائق ' ابن جم (ے۹ھ) ' مطبوعہ مصر*ررسی ھجری 'اجلدام 'صفحه 


7۔ 
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دفعھ و 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوگی ے۵ 


پر طلاق کے واقع هو جاۓ کا حکم کیوں کر تب عو سکتا ھے ؟ 
کفر شریعت میں سب سے بڑا جرم عے اس کے باوجود جبر کی حالت می 
کیلمە کفر کا ادا کرنا (بشرطے کہ دل ایمان پر مطمن ھو) ایک ایسا 
فعل قرار نہیں دیا گیا جس پر شرعی حکم مرتب هو لہذا جو افعال اس 
سے کم درجے کے ہیں اور ان پر شرعی اثر مرتب ند ھونا لازمی اس 
ے۔۴ا عطاء بن ابی رباح!٥!‏ طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے سلسلے 
میں آیت قرآنی ”من کفر بالقہ من بعد ایٴانه الا من اکرہ و قلبه مطمئن 
بالا بمان و لکن من شرح بالکفر صدراً فعلیھم غضب من اللہ ولەمم 
عذاب عظم ““ ۴× ے بھی اعدلال کرتے ھیں ۔ اس آیت میں ان 
مسلانوں کو جن پر کفار کے هاتھوں مظالم توڑے جا رے تھے اور ان 
مسلانوں کو ناقابل برادشت اذ یتیں دے دے کر کفر پر جبور کیا 
جا رھا تھا “۴ بتایا گیا تھا کہ اگر تم کسی وقت ظلم سے مجبور هو 


3 ۰ 7 7 
(,وں) المفغنی' ابن قدامه مقدسی (.٢ھ)‏ مطاہوعہ مصر ہم ھجری'جلدے 


صفحه رر رہ 
)٥(‏ فرق الزواج * علی الخفیف ' مطبوعہ الرساله ' عابدین ' ۱۹۵۸ع ٭ 


صفحه پن ۔ 

(,یم) ”جوشخص ایمان لاۓ کے بعد کفر کرے (وہ اگر) جبور کہا گیا هو اور 
دل اس کا ایمان ہر مطمن ھو(تب تو خبر) سگر رضا مندی ہے کفر کو 
قبول کر لیا اس پر اللہ کا غضب تے اور ایسے لوگوں کے لیے بڑا عذاب 
ے۔“ (پارہ مم ٴ؛سورۃ النحل آبت )١۰١١‏ -۔ 

)٥٣(‏ صحابی رسول عار بن یاسرک آنکھوں کے سامئے ان کے والدین کو سخت 
عذاب دے کر شہید کر دیا گیا پھر عار بن یاسر کو ناقابہل برداشت 
اذبت دی گی آخرکار انہوں تۓ جان بھاۓ کے لے وہ کہہ دیا جو کفار ال 
ہے کہلوانا چاھتے تھے ۔ عار بن یاسر روے ھوۓے رسول کریم ک خدمت 
میں حاضر هوۓاورعرض کیا یا وسولاقہ “ما ٹرکت حتی سیینک و 
ذکرت آلتھم بخیر'' یعبٰی یا رسول اللہ 'موے ئە چھوڑا گیا جب تک کھ میں 
ے آپ کو برا اوران کے معبودوں کو اچھا نە کہہ دیا۔ حضور ے 
پوچھا *"کیف ید قلیک' یعنی تم اپنے دل کا کیا حال ہے هو ' عاد ان 
یاسر ۓے عرض کیا "سطمثنا بالابمان'' ایمان پر پوری ارح مطمان ۔ اس ور 
حضورۓ فرمایا "ان عادو! قعد' اگر وہ پھر اس طرح کاظلم کریں تو تم 
پھر بجی بائیں کچھ دینا - 


(۸۸۷۸۱۷۱38. 


۸ء" 


جموعة قوائیںی اسلام (دلعع می 
کر جان پچاے کے لیے کلمہ کفر زبان ہے ادا کر دو اور مھارا دل 
ابان پر مطمئن اور عقیدہ کفر سے محفوظ ہو تو قابل معاق ہے ۔ عطاء ۓ 
طلاق مکرہ کے ضمن میں اس آیت کو بطوز دلیل پیش کرے عوۓ 
کنا کے ”حالت جبر میں کلم کفر کا ادا کرنا بھی قابل مواخذہ نہیں 
بشرطے که دل ابمان پر مطمثن ھو۔'' تو پھر طلاق مکرہ کیوئکر جائز 
ہو سکتی ہے ؛ حالانکہ شرک تو طلاق بے بہت بڑی چیز ہے ۔؛؛ به 
دلیل امام شافعی کى طرف بھی منسوب ےۓ ے٥‏ 
حافظ ابن قیٔم کے دلائل : 
حافظ ابن قییم نے ھازل (از راہ استہزا کوئی با تکہنے والا) اور اس 
سے صادر شدہ اعال و اقول کا ذ کر کرے هوۓ انی مشہور کتاب 
'' اعلام الموقعین ؛ میں لکھا ے کہ 
'ھازل کو اس کے اقوال کی بناء پر پکڑا جا سکتا هے اور وہ ان 
کے لیے جواب دہ ےکیونکہ وہ سبب کا ارادہ کرتا ے ۔ وہ ایک 
بات کمہتا ہے اور اس کے حکم کا پابند نہیں رہتا ۔ ظاہر ہے که 
احکام شارع کے مقرر کردہ اسباب پر مرتب ھہوتے ھیں لہذا جب 
وہ کسی سبب کا مرتکب ہوگا تو اس کا حکم بھی اس کے لیے 
ضروری ھوگا؛ خواہ وہ اس حکم کو تسلی مکرے یا نهکرے ۔١١٥٥۱‏ 
اسی طرح ابن قیّم نے اپتی دوسری تصنیف ٭”' زاد المعاد؟ میں طلاق 
ہازل اور طلاق مکرہ کے درمیان فرق واضح کرتے هھوۓ لکھا ےک : 
7 07 تو سر 


امام کاسانی ' سمطبوعه مصر ' ۱۴۲۸ ھجری ' چلدے 'حفه ۹ے ۔ ہے ۔ 
)۵٥(‏ الم الکبری ' امام بیبقی ' مطبوعہ حمدرآباد دکن ' یں ھجری جلدے * 


صفحه وی 
(وھ؛) اعلام الەوقعین + ابن تم (دےم) مطبوعہ ادارۃ الطباعة المئیرہ دشق ؛ جلد 
' صفحه رر(۔ 
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]٦ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ هو 21 
جو شخص (احکام شرع کا) مکاف ہو ؛ طلاق نکاح یا رجعت کے 
ساتھ مذاق کرے تو جس کے ساتھ مذاق کیا وہ اس پر لازم هو 
جائے گا ۔ یہ (اس) اس پر دلالت کرتا سے کہ ھازل کا کلام 
معتہر ھے اور نائم (سوتے والے)؛ بھول جائنے والے اور زائل 
العقل اور شخص محجبور کے کلام کا اعتبار نہیں کیا جائےۓ گا ۔ انْ 
کے مابین فرق یه ےے کہ ہازل لفظ کے ادا کرےۓ کا ارادہ کرتا 
هے مگر اس کا اثر تب ہوۓے کا قصد نہیں رکھتا؛ اور یہ ممکن 
نہیں کیونکہ اسباب مکلف کی جانب راجع ہوتے ھیں اور ان اسباب 
کے مسیب یعنی اثرات کا س تب ہونا شارع کے طرف ہے ہوتا ے 
خواہ مکاف ان اثرات ( کے تب هو ے) پر راضی هو یا راضی نه 
ہو ۔ (دراصل) اعتبار اس سبب کا کیا جاۓےغ گا ۔ جس کا وہ شخص 
عقل کی حالت میں اختیار کے ساتھ ارادہەکرتا ے پس جب اس نے 
اس سبب کا ارادہ کیا تو شارع ے اس مہب ہر اپنا حکم سرت بکر 
دیا؛ خواء وہ ہب سنجیدگ کے ساتھ هو یا مذاق کے ساتھ؛ برخلاف 
خوابیدہ ' سرسام زدہ؛ پاگل ؛ شراب اور زائل العقل کے؛ٴ کیونکه ان 
کے ساتھ قصد صحیح نہیں ھوتا اور وہ (اس وقت) احکام شرع کے 
ملف نہیں ہوتے اس لے ان کے (ادا کے ھوئۓ) الفاظ ایک 
ایسے بے کے الفاظ کی مائند ے اثر ہوں گے جو ان الفاظ کے 
معنی نة سمجھتا ہو اور ان (کے ادا کرۓ) کا ارادہ نە 
رکھتا ا مس 
حافظ ابن القیم نے اپنی ایک اوز کتاب ''تہذیب السٹن“' میں طلاق 


بالھزل اور طلاق بالجبر کے درمیان فرق واضح کرتے ہوُۓ لکھا ےک 


''مکرہ کی طلاق کو ھازل کی طلاق پر قیاس کرنا قیاس فاسد ہے 


(ےی) زادالمعاد ' ابن قم ' معابوعه مصر' وہم هجری 'جلدام ' صفحه ۷ہ۳۔ 
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جموعۂ قوائیرں اسلام [دنعه ےو 

کیونک نہ تو وہ شخص محببور اپنے قول کا قصد کرتا ہے اور نە ١‏ 
اس کے حکم (وقوع طلاق) کے مرتب ھونے کا۔ اس پر تو (طلاق 
کے الفاظ ادا کرنے کا) بوجھ ڈالا گیا ے ۔ ۔ ان کے کہنے پر جبر 
کیا گیا ے ان الفاظ کے معنی کے قصد کرنے پر جبر نہیں کیا گیا 
سے کیونکه وہ جير کے قابل نہیں ۔ جبر ایک باطنی چیزے ۔ 
جس پر انسان کو ققدرت حاصل نہیں ۔ لیکن ھازل اپنے اختیار ے 
ان الفاظ کو ا۵ا کرتا ھے اور ارادہ یہ رکھتا بے کہ ان الفاظ کا 
حکم (ائر) تب نف هو اور یہ اس کی طاقت میں نہیں ؛ نہ اس 
کو اس کا حق حاصل ہے بلکہ یہ حق شارع کو حاصل ہے ۔ 
چنانچہ ھازل نے ان الفاظ کو ادا کر کے جو اس کی قدرت میں 
تھا ایسے اس کا ارادہ کیا جو اس کی قدرت میں نە تھا یعنی ان 
الفاظ کے ادا کرنے کے بعد ارں کے حکم کا (ائر) مرتب نه ۔ 
ھونا ۔ جو شخص اپنے اختیار ‏ ےکسی حکم کے سبب کا مرتکبی 
ہوتا ھے تو اس سبب کے وجود میں آجاۓ کے بعد اس کے ہب 
اور مقتضاء (حکم) کا مرتب هونا ایک لازمی اس ے؛ خواہ وہ 
شخص اس پر راضی ہو یا نہ ھو؛ اس کا قصد کرے یا نہ کرے“ 
لیکن مکرہ (شخص مجبور) مذکورہ بالا دونوں امور میں سے کسی 
کا بھی قصد نہیں کرتا نہ اس بب کا اور نے اس کے حکم و 
مقتضاء کا٤‏ الہذا مکرہ کا مازل پر قیا سکرنا غیر صحیح ے)ک ۱۵۸ 

حنليه کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تبجزیه : 
)) مل 6 وی سے ٭ کے داقع ہوجانے کے ثبوت میں سب 

سے پھلی حدیث '”ثلت جدّمنٌ جدوھزالھن َ الدكُ و الطلای والر جمٹّہ 


بیان کی کئی تھے ۔ ١‏ اس حدیث کو ابوھریرہ نے رسول اللہ صلی اتہ عليه 
)۱٥۸(‏ تہذھب السٹن ' حافظ این الام ' مطبوعہ مصر* جلد م ' صفحه ۱۱۹ ۔ 
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دفعه جو 


کن اشخاص کی طلاق واتع نە موق ٦‏ 
وسلم سے روایت کیا ے جس کو ابود اؤ د اور ترمذی نے ای کتب 
احادیث میں تقل کیا ے ۔ امام بخاری اور امام مسلم نے یه روایت 
بیان نہیں کی ۔ ترمذی ۓ اس حدیث کے بارے میں کہا ہے کہ یه 


حدیث حسن غریب بے _۱۵۹ 


بہر حال جہاں تک اس حدیث سے طلاق بالچبر کے واقع دوےۓ کے 
حکم کو مستنبط کرنے کا تعلق ے ؛ یہ استنباط درست نہ ھوکا ؛ کیونکه 
هازل (ھنسی مذاق کرۓ والا) اصلا اپنے کلام میں صاحب اختیار هوتا 
مہ کو وہ اپنے کلام کے الفاظ سے ان کے حقیقی معبٔی مراد نہیں لیتا اور 
چونکه تصرف کا پایا جانا اختیار کے وجود پر مبنی ے ؛ جو ھزل ک 
بناء پر ساقط نہیں ھوا * اس لیے طلاق کے واقع هوےۓ کا حکم دیا گیا 
ہے ۔ لیکن جبر کی صورت میں اختیار معدوم هو جاتا ے اور جو فعل 
عدم اختیار کو ظاعر کرتا ھے وہ قانوناً معتبر نہیں هوتا؛ اس لے 
جبریە لاق واقعم نہ ہونی چاھے ۔ 

مذکورہ بالا دلیل کا ایک جواب یه دیا جاتا ےہ کہ شخص 
جبور بھی ایک لحاظ لے اپنے کلام (الفاظ طلاق کی ادائی) میں ھازل 
کی طرح صاحب اختیار هوتا ے اس لیے ھازل کی طرح اس کی طلاق بھی 
واقع مو جاۓ کا حکم دیا جانا چاھیے لیکن اس کا نہایت آسان جواب 
یه ےہ کہ ھزل کی صورت میں اختیار آزاد ھوتا ے؛ جبکہ جبر ک 
صورت'میں اگر اختیار کو موجود بھی تصور کر لیا جاۓ تو اس اختیار 
سے یقیناً مختلف ھوگا جو ھزل ک صورت میں پایا جاتا ے ۔ ایک آزاد اختیار 
اور جبری اختیا رکو ایک زم ے میں‌شامل نہیں کیا جا سکتا اور نە ھی ایسی 
دو حالتوں میں انخجام دےھوۓ افعال کے اثراتو تنا پر یکساں حکم کا 


. (۵ر) جاع الترمذی ' مطبوعه کارخانه تبارت کتب نور چد کراچی صفحہ ۱۹۱ ۔ 
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"6۴٢۲ 


جموعة قوائیں اسلام دلله ۰۵ء 
اطلاق کیا جاسکتا ہے۔ اس بناء پر مندرجه بالا حدیث ہے طلاق بالجبر ے 
وقوع کا استنباط قیاس فاسد پر می ہے؛ جو شرعاً دلیل نہیں بن سکتا ۔ 

(م) حنفیون کی طرف سے پیش کردہ دوسری حدیث ”'لا قیلولة ق 
الطلاق؟؛ کا راوی صفوان بن عمر والطائی ضعیف ہے ۔ ابن حزم ۓے اس کو 
منکر الحدیث لکھا ے ''۔ نیز اس حدیث کو ایت دوجه گری ہوئی لکھا 
ہے اس لے اس حدیث کو قابل اعتاد قرار دے کر اس پر طلاق مکرہ کے 
مسئله کی بنیاد نہیں رکھی جا سکتی ۔ 

علاوہ ازیں اس روایت سے ایک پہلو یہ بھی نکل سکتا ے کہ چونکهھ 
عورت مد سے ے زار تھی اور ایسی صورت میں دونوں کے درمیان رشته 
زوجیت کو برقرار رکھنا مصالح شرعی کے خلاف تھا؛ بنا بریں طلاق 
کے وقوع کا حکم دیا گیا ھو۔ 

(م) حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے متعلق مذکورہ بالا دو آثار میں نے 
پہلے اثر ”اربع مبیات؟ کا یه مطلب ھرگڑ احذ نہیں کیا جا سکتا کہ 
طلاق ؛ خواہ بالجبں هو ؛ واقع ہو جا ۓگ ۔ لفظ طلاق کے عموم سے اگر 
یس مطلب نکالا جاۓ که هر طلاق واقع هو جاۓ گی تو پھر ایسی 
طلاقیں جو فقہاء است کے نزدیک واقع نہیں ھوتیں ان کے اسثثناء کے لیے 
اس اثر میں کوئی گنجائش نہیں رھتّی؛“ جو صریح نص کے خلاف ہوگا۔ 

(م) حضرت عمر رضی اللہ عنه سے مئنسوب دومرا واقعه شہد نکالۓ 
والے شخص کا ے ۔ اس واقعه میں صراحتاً طلاة: بالججر کا مسئله موجود ے 
اک ازوایت رت وی ہے مور ٹ مار رضی اللہ عنەه کے قو لکو اس طرح بیان 
کیا ہچ ےکہ حضرت عمر نۓشہد نکالنے والے مردکو اس کی عورت ہے جدا 
کر دیا ٤‏ دوسرے طریق ے. اسی واقعه ہے متعلق یه روایت بیان کی ے 


(ہر) وھذا غجر یق غایة ال-قوط ' فصفوان منکر الحدیث'' الاحلى ' این حزم ٭ 
(۳مھ) سطبوعھ قاعرہ (ممر) ٠‏ وم عجری ' چلد ےم ' صفحه ۲٣۱۳‏ ۔ 


(۸۱۴۱٥٢. 











]٢ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ هو ۳م 
کہ حضرت عمر روضی اللہ عنہ نے فرمایا کہ یھ طلاق نہیں عے اور لکھا 
سے ”کہ حضرت علی ؛ ابن عباس ؛ ابن عمر ؛ اہن الزبیر “ عطاء ؛ عبدالتہ ن 
عبید بن عمیر طلاق مکرہ کو غیر حائز سمجھٹۓ تھے اور شیخ نے کہا ہے 
کہ پہلی روایت (طلاق مکرہ کے وقوع کے بارے میں) زیادہ مشابہ بالحق 


ے ۷١ے‏ 


ام ثلاہ کی طرف ہے پیش کی جاۓ وا ی احادیث و آثار کا تجزیه : 
(() امہ ثلائہ کی طرف سے اپنے دعوے کے ثبوت میں پیش کی جاے 
وا ی حدیث رع عن انی الخطا والنسیان وما استکر ھوا عليه)۶“ طلاق 


مویہ سای ہس ےس اھ مس مھ نہیں کی اج 


(+م) اہو نصر عمر بن عبدالعزبز بن قتادۃ حدثنا ابوالعباس ےمد بن اسحاق بن ایوب 
الصبغی االحسن بن علی بن زیاد نا ابن ابی اویس حدثنی عبدالملک بن 
قداءة بن ابراعم بن حمد بن حاطب الجمحی عن ابیە پان رجلا تدلی لیختار 
عسلاق زمن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه فجاء تھ ام أتھ فوققت علی 
الحبل فحاف لتقطعنہ او لتطلقنی ثلاثا فذ کر ەااللہ و الاسلام فابت الا ذلک 
نطلقہا ثلاتا فلا ظھر أق عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه فذ کرلە ماکان منھا 
الیه و مہ الیہا فقال ارجم ا ی اھلک فلیس ھذا بطلاق (و کڈالک) رواء 
عہد الرحمن بن سہدی عن عبد الملک بن قدامة الجمحی عن ابی عن عمر 
رضی اللہ عنه (السٹن الکبری ' امام بیہقی ' مطبوعد حیدر آباد دکن ٴ 
+م: ھجری ' جلدے 'صفحه ےنم)۔ 


(وقد اخبرا اہو عبدالرحمن السلمی انا ابوالحسن الکازری ثنا علی بن عبدالعز یر 
ای عبید قال حدثنی یزہدعن عبدالملک بن قدامة الجمحی عن ابیە عن عمر 
رضی اللہ عنه ۔ ء) بھذہ القصة الا ان قال فرفع ای عمر رضی اللہ عنہ فا ہانھا 
من (قال !ہو عبید) وقدروی عن عمر رضی اللہ عله غلافەقال و روی عن 
على وابن عباس وابن عمر و ابن الزہیر و عطاء و عبداللہ بن عبید بن 
عمیرانہ مکانو یرون طلاقه غیرجائز (قال‌الشیخ) رحمەالتہ الروایةالاوی اشبھ 
السئنالکبری ' بیھقی (من۸م") مطبوعه حیدرآباد دکن ' وم ھجری ٭ 
چلدے ' صفحه ےو ۔ 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 





جموعۂ قوائیے اسلام [دعم می 


-مکتی ۔ چوں کہ اس حدیت کے الفاظ عام ہیں جن میں خصوصیت کے 


ساتھ طلاق کا کوئی ذکر موجود نہیں ے اس لیے اس حدیث کے ذریعه 
طلاق مکرہ کا حکم: صراحتاً نص ہے ثابت نہی ںکیا جا سکتا ۔ البتا اقتضاء 
نص کے طور پر مکرہ کا حکم بھی لیا جا سکتا ھے ۔ لیکن اصول فقہ کا یه 
ایک مسلم قاعدہ کہ جو حکم اقتضاۓ نص سے ابت ہو اس کا 
اطلاق ایک عام حکم کی حیثیت سے نہیں لیا جا سکتا ء یعنی یه نہیں 
هو سکتا کہ اگر کسی حدیث کے الفاظ عام اور بلا تخصیص ھوں تو ان 
سے دلیاوی اور اخروی دونوں حکم سراد لیے جائیں بلکە یا تو دنیاوی 
حکم راد لیا جاۓ گا یا صرف آخرت کا ۔ علماء است کا اس اس پر کی 
اتفاق بے کھ یہ حدیث آخروی حکم ہے متعلق ے یعنی یہ کہ (آنحضرت 
کی اس حدیث کا منشاہ یہ ہے که) خداۓ تعالولٰ است مسلمه کو اس 
کے کسی ایسے فعل کا مواخذہ دار نہ ٹھہرائۓ گا جو خطاء و نسیان (غلطی 
اور بھول چ وک) اور جبر کے تحت سر زد هوا ہو ؛ کیوں کہ جس 
وقت آنحضرت صلعم ۓ یہ ارشاد فرمایا تھا اسلام کا ابتدائی زمانہ تھا ء 
جو لوگ اسلام قبول کرتے تھے زمانڈ کفر کے بہت قریب تھے اور 
زمائۂ کفر کی بہت سی عادتیں اور اطوار ان میں راسخ ہو جاۓے کے ہب 
بعض اوقات ان کی زبان ہے غلطی یا بھول چوک ہے کوئی ایسا کلمہ 
زبان سے نکل جاتا یا کوئی ایسا عل حالت اضطرار یا جبر میں سر زد هو 
جاتا جو اسلام کے خلاف هوتا تو وہ عاقبت کے خوف ہے سخت پریشان 
ہو جاے ۔ آنحضرت ۓ فرمایا کہ ایسی صورت میں‌اللہ عم کو بری 
کر دے گاے؛؛ ۰ 

امام کاسانی رحعقاللہ عليه ے بھی اپنی کتاب بدائع الصنائع میں 
لکھا ھے کهہ : یه حدیث اپنے محل ورود کے اعتبار ہے 'اکراہ علی 


(۸/۸۱۴٥٢. 





٢ ء6۵٥۹ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ هو ۵ 


الکفرٴ؛ کے ساتھ مخضصوص سے ۔' چنات يہ اس حدیث ہے دنیاوی امور 
میں مواخذہ سے برأت کا اصول مستنبط نہیں کیا جا سکتا ۔۴ اور اس 
حدیث سے جو فقہاء ”اکراہ علی الطلاق؟“ پر استدلال کرتے ہیں وہ 
مذکورہ بالا مسلمه فقہی اصول کو نار انداز کر جاتے ہیں ٤)‏ 

(م) حضرت عائشہ صدیقه وا ی حدیث ''لا طلاق ف اغلاق)' ج سںکو 
ا'ئمه ثلاث اور بالخصوص احمد بن حنبل کی طرف سے بطور نص پیش 
کیا گیا ہے ابو داؤد نے بھی نقل کی تھے ۔۶ ۶ اور بیہتی نے بھی مختلف 
سندوں ے اس کو روایت کیا ے ۔١‏ لیکن دوہوجه سے یہ حدیث 
طلاق مکرہ کے مسئلہ میں قول فیصل نہیں بن سکتی::۔ 

(,) امام ذہی نے اپنی کتاب تلخیص المستدرک ”میں فرمایا 
ہے کہ ابوداؤد ؛ ابن ماجہ اور بیہقی کی ایک سند میں محمد 
بن عبید بن ابی صالح مکی قابل حجت نہیں اور ابو حاتم بے 
ان کو ضعیف لکھا سے ۔١١‏ دوسری سند ے ایک اور 
راوی نعم بن حاد کے متعلق کب جاتا ھے کہ وہ منکر 
احادیث روایت کرتے تھے ٣‏ نیز بیہتقی کی دوسری سند 
کے بعض راوی بھی ضعیف یا مجہول بیان کے جاتے ہیں ۔ 
(مہ) بدائمالصٹائم ' امام کاسانی (ے۵۸ھ) ' مطبوعه مصر ہم ھجری ' جلدے ' 
صفحھ ہر 
(+ہر) فتحالقدیر ' ابن عام (,ہ,ھ) مطبوعه مصر' ہوم ھجری 'جلد م 'صفحفھ 
۹م۔ 
حرالرائق ' ابن تیم (,ے۹ھ)' مطبوعھ' رم ہجری ' جلد سم ' صفحه ۷ ۔ 
(مہم) سنن ابو داؤد ' مطبوعه کارغائنۂ تجارت کتب کراچی 'صفحه ہ۲۹ ۔ 
(یہر) السٹن الک,ری ' امام بیمقی ' مطبوعه حیدرآباد دکن ' مم عجری ' جلدے' 
صفحه ے۵م۔ 
() و مد بن عبید لم ہت بە (م) وقال ابو حاتم ضعیف (تلخیص الممندرگ 'امام 
ذمی ٭ ہر حاشیه المستدرک ' حاکم مطبوعه د کن ' .م۳ ھجری ' جلد 


' صفحه ۱۹۸ ۔ 
(ہہ) تہذیب التہذیب جلد , ر مطبوعه حیدر آباد د کن ۳ھ صفحھ و روم 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 





جموعۂ قوانیرےلی اسلام [ دتعه - 


(+) اور دوسری وجہ اس حدیث کو طلاق مکرہ کے عدم وقوع 
کے سلسلے میں بطور نص تسلیم نہ کرنے کی یہ ےہ کہ 
”اخلاق؟ کے معنی میں اختلاف ے ۔ ابو عبید اور قتیبی ۓ 
حدیث میں وارد شدہ لفظ ”'اغلاق+' کی تفسیر ”اکرام؛؛ 
سے کی سے ۔ ابو بکر کہتے ہیں کہ میں نے ابن درید نحوی 
اور ابو طاعر نحوی ہے ۷اغلاِق“ کے معنی دریافت کے 


دونوں ۓ کہا کہ اس ہے حضور صلعم کی مراد ''اکراہ؟* 


ے ۔۷ لیکن ابو داؤد لے ' اخلاق کے معنی غیضض و 
غضب کی حالت کے لیے ہیں "١‏ یہی معنی امام احمد بن 
حنبل سے بھی منقول ہیں ۔ 
لفظ اغلاقی کے معنی ء 
اغلاق کے لغوی معنی بند کر دینا ء منع کر دینا یا روک دینا 
ہیں ۔ ایسا معلوم ہوتا ہے کھ لفظ ''اغلاق؟؛ سے اکراہ کے معنی مجازاً 
ماد لیے گۓ میں کیوں کہ جبور کرنۓ والے شخص کی طرف سے جو 
کے جانے والے شخص کے اختیار پر بندئس لکا دی جاتی ہے اور اختیار و 
رضا کے دروازے بند کر دے جاے ہیں ۔ ابو داؤد یۓۓے اس کے معنی 
غیض و غضٌب کے لیے ہیں اور جس باب کے تحت اس حدیث کو روایت 
کیا ھے اس کا عنوان بھی ”'الطلاق فی الغضب)“ مقرر کیا ہے ۔ ابو داؤد 
نے غالباً اغلاق کے معنی غیض و غضب اس لیے ماد لیے ہیں کہ 


(۸+و) المغنی ' ابن قدامہ مقدسی (,صھ) ' مطبوعه مصر, ےبسم ھجری 'جادے* 
صفحم نر ۔ 
)١(‏ سنن ابو داؤد ٴ مطبوعه کارخانه تجارت کتب نور بچد کراچی ' کاب الطلاق 
صمح یچ ہنے 
حیض و غضب ہے وہ حالت مراد سے کہ جس میں انسان حصہ ہے پاکل عو 
جائے اور اونے قول و فعل کی صحت وعدم صحت میں یز نە رکھ سکے 
(مؤلف) ۔ . 


(۸/۸۱۱5٢. 








٠ دفعھ‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگی ےم 

غیض و غضب کی حالت بھی سوجنے سمجھۓ اور اختیار کی راہ مسدود 
ہو جاتی سے ۔ بعض علماء نۓے اغلاق کے معنْی ”طلاق ثلاله بلفظ واحد؟“ 
مراد لیے ہیں کیوں که تین طلاقیں ایک لفظ کے ساتھ دینے سے بھی 
عورت سے رجوع کا دروازہ بند هو جاتا ے (الا یە کہ دوسرا :شنخص اس 
پہلے شخص کے لیے کھولے یعنی اس عورت ہہ نکاح و ھمبستری کرے 
اور پھر بعد طلاق یا وفات پہلے شوھر کے لیے حلال ھو)۔ 
درایت حدیث کا ایک اصول ٭ 

مختصر يہ کہ ۶ اغلاق ؛“ کا لفظ متمل ہے یعلی اس ے چند 
معنی ساد لیے جا سکتے ہیں اور درایت حدیث کا یه ایک عام اصول ے 
کہ جب کوئی حدیث متعدد معانی کی محتمل ہو یعٔی اس ہے کئی معنی 
مراد لیے جا سکیں تو بلا کسی نقلل دلیل کے اس حدیث سے کسی 
ایک معین معنی کے لۓ استدلال درست نہیں ہو سکتا ؛ جیسا کہ امام 
شافعی رحمة اللہ علية نے اپٔی مشہور تصنیف ''الرساله ق اصول فقه 
والحدیث)؛ میں فرمایا ھے که :۔ ۱ 

”جب حدیث چند معنی کی عتمل ہو تو عام معنی چھوڑ کر اس 
کو کسی خاص معنی کے لیے اس وقت تک محمول نہ کیا جاۓ جب تک 
کە رسول اللہ صلعم کی کسی دوسری سنت سے یا علماے اسلام کے 
اجاع سے اس پر دلیل قائم نہ هو جائۓ _:“۱؛“ لہذا ”لا طلاق فی اغلاق؛' 
وا لی حدیث اس وقت تک طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے لیے حجت نہیں 
بن سکتی جب تک کہ اغلاق کے معنی رسول اللہ صلعم کی کسی دوسری 
سنت ؛ اجاع صحابہ یا علإء اسلام کے اجاع ہے متعین نہ هو جائیں ۔ 
(ہے) "فلا احتمل المعنین و جب علی ال العلم ان لا عملوها علی خاص دون عام 


الا بدلالة : من سنة رسول الہ او اجاع علاعء المسلمین (الرسالہ یق اصول 
النقه والحدیث ' امام شاقعی ' مطبوعه مصر 'صفحه ۳۲۲)۔ 


۷۷۶۷۳2. 





جموعۂ قوانئیںں اسلام دقع “٠ً‏ 

چنانچہ یھ حقیقت واضح ےکه اس حدیث کے لفظ ۶اغلاقءء ‏ ہے 
ومعتی 'اکراہ؛؛ رسول اللہ صلعم کی کسی دوسری حدیث ہے ثابت نہیں 
لیکن اگر آثار صحابہ کو شعیف الروایت ہونۓ کے باوجود صرف تاریغی 
حیثیت سے تسلیم کر کے اجاع صحابہ کے ذریعہ اغلاق کے معنی اکراہ 
مراد لیے جائیں تو ایک مشکل یہ درپیش آتی ہے کھ ان آثار میں حضرت 
عمر رشی اللہ عنہ ہے جس طرح طلاق بالجبر کا واقع نە ہونا مروی ے 
اسی طرح آپ سے يہ بھی سروی ہے کہ طلاق بالجبر واقم ہو جاق ے ۔ 
اسی طرح جہاں تک علاۓ اسلام کے اجاع کا تعلق ہے خود حنفیہ اور دیگر 
مکاتیب فکر کے درمیان اختلاف راۓ اس اس پر دلالت کے لیے کائی ے 
کہ امام شافعی کے بقول ''اجاع علاء“ پر حمول کر کے یہ قرار نہیں دیا 
جا سکتا کہ طلاق بالجبر واقم نہیں وق ۔ 
وجه اختلاف : 

فقہاء کے درمیان اس اختلاف آراء کا سبب یہ ہے کہ جن فقہاء کے 
نزدیک طلاق مکرہ واقع هو جا ے وہ مکرہ (شخص حبور) کو بااختیار 
تصور کرۓے یں کیوں کہ وہ جبر و اکراہ کے باوجود الفاظ طلاق کے 
استعال کرنے یا نھ کرنۓ پر قادرو بختارے۔ ان کے نزدیک شخص 
جبور اس شخص کو کہا جاۓ گا جو اس فعل کے کرۓ پر مطلتاً 
قادرو مختار ئن هو ۔ 

جن فقہاء کے نزدیک طلاق مکرہ واقع نہیں ہوتی ان کے نزدیک جبر 
کی صورت میں اس شخص کو شرعاً مجبور کہا جائۓ گا اور یه سمجھا 
جاۓے کا کہ اس ۓ الفاظ طلاق بالارادہ و بە رضامندی استمال نہیں کے 
بلکھ اکراہ اور جبر کے ساتھ کیے ہیں ۔اءا 


(ے۱) ہدایة المجتہد ' اہن رد (۵وچھ) 'مطبوعھ مصر' ہے ھجری ' جلد م ٴ* 
صفحع جہ ۔یر۔ 
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ذفعہ 7و 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ موک ۴۰۹ 
فقہاء کے عقلىی دلائل کا جائزہ : 

جہاں تک فقہاء کے عقلی دلائل .کا تعلق ے ان کا دار و سدار اختیار 
کے وجود ؛ اس کی نوعیت اور استعال پر موقوف ہھ ۔ کتب فقہ میں 
اختیار کی تعریف ”'الاختیار هو الذی یعتبر التصرف الشرعی؟' کے الفاظ 
میں بیان کی گئی ہے یعنی ”اختیار وہ ہے جو شرعی تصرف کو قابل 
اعتہار بناتا ے -؛؛ 

دیکھنا یه ے کہ جس شخص کو جبور کر کے طلاق دلوائی جا 
رھی ے کیا اس میں اختیار موجود ے؟ تیز یه که کیا وہ اپنی سرضی 
اور خواہمش کے مطابق اس اختیار کے استعال کی کامل قذرت رکھتا عے ؟ 
اس حقیقت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا که شخص جبور پر اس وقت ایک 
دباؤ ہوتا سے ؛ اس کے اختیار پر ایک بندش عائد کر دی جاتی ے 
وہ اس اختیار کا مالک نہیں هوتا جو اس دباؤ اور بندش کے بغیر ا س کو 
حاصل تھا ۔ اس کی نوعیت اس دباؤ اور بندش کے سبب ایک کامل اور 
آزاد اختیار ی بجاۓے فاسد اور جہری اختیار کی ہو جاتیق ہے اور وہ اپنے 
اصلىی اختیار کے استعال پر اپنی مرضی اور خواہش کے مطابق استعال 
کرنے کی قدرت اور اختیار سے حروم هو جاتا ہے ۔ چنان یہ جب شرعی 
تصرفات کا دار و مدار اختیار پر ے اور جبر ے انسان کا اختیار فوت 
هو چکا یا سلب کیا جا چکا یا کم از کم فاسد هو گیا تو اس کا تصرف 
غیر معتبر قرار دیا جانا چاهیے ۔ 
تیج فکر : 

ائمه کے مذکورہ بالا دلائل سے یه اس واضح هو جاتا ےےکه طلاق 
مکرہ کے وقوع کے سلسلے میں حنفيه کے دلائل اپنے دامن میں نقہی 
موشگافیوں کو لۓ ہوۓ ہیں ۔ اس کے برخلاف ائمہ مثلاہ کے دلائل 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه ۰۵ 
بحیئی تج وعی واضح اور قریب الفہم ہیں نیز یہ کھ اتباع سلف کے 
لحاظ ہے بھی ائمد ثلاثہ کے نقطۂ نظر کی جانب سلف کی اکثریت ہائی 
جاتی مے ۔ 

چنا چە پورے مسسثلہ کا جائزہ لینے گے بعد ہم اس نتیجہ پر پہونھتے 
ہیں کہ صحت طلاق کے لیے بلوغ ٤‏ عقل اور اختیار کا ھونا لازمی 
سے ۔ طلاق مکرہ میں اختیار فاسد هی نہیں بلکھ معدوم ہو جاتا ۓے اس لیے 
طلاق مکرہ کے واتع ہوۓے کا حکم ہر حال میں نہیں لکایا جا سکتا ۔ البتد 
طلاق مکرہ کے واقع نہ ہوتے کا حکم صرف اس صورت میں دیا جانا 
چاہیے جبکہ ضرر کا تعلق شخص حبور یا اس کے متعلقین ہے ہو اور 
اس کا حقیقی خطرہ درپیش ہو اور شخص مبور کی نیت طلاق دینے کی 
نہ هھو۔ ضرر کے غیر معمولی اور خطرہ کے حقیقی ہونۓے کا فیصلھ عدالت 
کوھر مقدمہ کے خصوص حالات کے پیش نظ رکرنا چاھے ۔ 
عدالتوں کا نقطهٴ نظر ج 

ہند و پاکستان کی عدالتوں ۓے ؛ جبکہ فریقین حننی العقیدہ ھوں ؛ 
حننی. نقطذ نظ رکو اختیا رکرتے ہوئے طلاق بالجبر کے واقم ہوۓ کے فیصلے 
دے ہیں چنانچہ بمقدمه ابراہم مولا بنام عنایت الرحمن؟“ یه قرار دیا 
گیا کہ طلاق مکرہ واقع ہو جاتی ھے ۔ فاضل جج نے اپنے فیصلے میں 
هدایه ے استناد کیا - کلکتہ ھائی کورٹ نۓے بھی بمقدمہ زرینہ اخٹر 
خاتون بنام حفیظ الدیرں خاں بیلی“ کی ڈائجسٹ آف محمڈن لاء کاحوالہ 
دیتے ہھوۓ طلاق مکرہ کا واتع ھونا قرار دیا ۔ الە آباد ھائی اکورٹ کے 
جسٹس سرشاہ سلیان نے بعقدمه نور بی بی ودیگر بنام علی احمد و دیگران“٥‏ 
(ے) فمعام ا50 ,12 (1869) ,معسطڈ عیاەرەم2 ۷۰ حاواہہھ صنلہہھ 


.0۰ ,تا× 762 احعاده ۷۷ 


(ءے) .2 :6 ,1926 .17ھ ,صعطل صنقد<ہ د1 ٢۰‏ 8( مطا ععخدعل۸ دمصہ2 
(ہے) ,408 16 88 : 450 ,(۸1 ,1925 1۶ھ 
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دقعه +] 





کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوگی ۴۱ 
حنفیوں کے اس نقطۂ نظر کا ذکر کرتے ہوئۓ کھ طلاق مکرہ واتع 
ہو جاق ے ایک سوال یە اٹھایا کە کیا وقوع طلاق مکرہ کو صلحت 
عامہة کے خلاف قرار دیا جا سکتا ے ؟ لیکن فاضل جج ے خود اس مسسئله 
میں کوئی راۓ دینے سے پہلو تہی کی ۔ تاہم اس اس کے اظہار میں 
کوئی باک نہیں ہونا چاہیے کہ طلاق مکرہ کے وقوع کو ''علی کل 
حال “۶ جیسا کە حنفیوں کا نقطۂ نظر پایا جاتا ے جائز اور نافذ قرار 
دینا مصلحت عامه کے خلاف بھی هو سکتا ے۔ 
اسلامی مالک میں طلاق کی بابت قانون : 

عراق ےا سر ۱“١_‏ مر اکش ١“‏ اردن ۔“ اور سوڈان میں طلاق 
تکرہ کو پارلیان کے منظور کردہ قوانین کے تحت غیر واقع قرار دیا 
جا چکاے اور اسی پر عمل درآمد ہو رھا ےہ ۔ اس سلسله میں ان اسلامی 
مالک میں راج الوقت قانونی دفعات مطلق ہوۓے کے سہب ناقص هیں اور 
فقہی مباحت پر حاوی نہیں کہیں جا سکتیں ۔ 
۰ 
7 
مناسب ھوکا ؛ اگر پاکستان میں بھی طلاق مکرہ کے سلسلے میں 
مندرجهہ بالا بث کی روشنی میں قانون سازی کی جالۓ اور طلاق مکرہ 
کو غیر نافڈ قرار دیا جاۓ ۔ 
(دےر) ”لا بع طلاق.........والمکرہ“ (قانون الاحوال الشخصیه ' عراق ' تمجر ۱۸۸ 
وریہ ومورع' دقعه وم)۔ 


(ہے) ”لا بقع طلاق السکران والمکرہ'" (قانون المصری ''مبر ۵ء بات ۱۹۰۹ع ٭ 
دفعه ۵؛) ۔ 

(ےے) "لا یقع طلاق السکران الطافع والمکرہ'“ (مدونة الاحوال الشخصيه ' صاکش 
فصل وم) ۔ 

(ہے١)‏ ”والطلاق الواع بالا کراء غیر معتبر“' (قانون حقوق العاثلة ' اردن ' صفحد 
۴۸)۔ 
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قریری طلاق 


جموعة قوائیں اسلام ادلعه وی 


۷٦‏ طلاق مکرہ کا اقرار خواہ زبانی ہو یا تحریری غبر نافذ هوکا ۔ 


تمام فقہاء اس بارے میں متفق ہیں کہ اقرار طلاق (کہ اس 
شخص نے اپٹی بیوی کو طلاق دی ے) جو بالجیر حاصل کیا گیا ہو 
غیر ذانڈ ہے کیونکہ فی الحقیقت اس نے اپنی بیوی کو طلاق نہیں دی 
بلکہ وہ جبر کے زیر اثر ایک غلط بات کہہ رہا ہے ۔ چونکہ اما 


طلاق کا کوئی دجود نہیں اس وجہ ہے رشتۂ زوجیت منقطم نہیں هو 
سکتا بحر الرائق 


ثق میں لکھا ہے کہ اس صورت میں عدم وقوع طلاق 

دیانتا یعی سابین بندہ اور اس کے خدا ہوگا لیکن قضاء واقع ہونےۓ کا 
حکم دیا جاۓ کا ۔ 
عدالتی نقطہٴ نظر ء 

کلکتہ ہائی کورٹ ۓ بمقدمہ زرنیه اختر خاتون ہنام حفیظ الدین 
خاں یہ قرار دیا کہ طلاق کا اقرار جو بالجبر حاصل کیا گیا و اپنے حکم 
میں طلاق کا اثر نہیں رکھتا اور اس ہے رشتۂڈ زوجیت تم نہیں عو 
سکتا ۔۸ جسٹس سرشاہ سلیان نے بھی مقدمہ نور بی بی بنام علىی احمد یە 
قرار دیا کد بالجر اقرار طلاق فیالحقیقت الفاظ طلاق ادا کرۓ ہے 
ختلف چیز ھے چنانچہ فاضل جچ نۓے اس اقرار کو جو بالجبر حاصل کیا 
گیا تھا غیر ناقد قرار دیا ۔ ۱۸۱ 
ے٠۱۔‏ تصریری طلاق بالجر باطل هو ۔ 


ٹشر یج 


تمام ائمہ بشمول امام ابو یوسف و امام محمد اس اص میں متفق 


)١(‏ جرالرائق' ابن مم (ے۹ھ) ' مطبوعھ سصر' روخ ہجری' جلد ما ص برہم۔ 
نہ( -2 1 ,11.1926ھ ,ضط مافھد2زئما ۷۰ سو ط×( ععاط×۷م حصاصعد2 
)ہ۱۸) .8۰ 16 88ء 450 ال۸ 1925 ففصحضۂ ن۸(۷ ۷۷۰ ننظط ع< 
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دنعه ے۰٠]‏ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگی ےم 
ہیں کہ جو طلاق جبرا تحریر کرائی جاۓے وہ نافذ نہ ھوگ ۔' ان کی 
دلیل یہ ہے کە تحریری طلاق زبانی طلاق کے مقابلے میں ضرورتاً جائز ے 
اور چونکہ یہاں ضرورت نە تھی اس لے طلاق جائز نہیں ۔ بالفاظ دیگر 
اگر تحریر ضرورتاً ہو مث گونگے کی طلاق تو امام ابو حنیفہ و صاحبین 
کے نزدیک واقع ہو جاۓےۓ گی ۔ چنانچہ جب فقہاء کے نزدیک بلا ضرورت 
تحریر سے طلاق کا وقوع نہیں ھوتا تو جو طلاق جبراآ تحریر کرائی جاۓ 
وہ بذرجۂ اولٰ واقم نہ موی 


(ہہ) ردالمحتار مع درالمختار' ابن عاہدین ٣(‏ یں ھ) ' مطبوعه مصر' ١۵٢۱ھ“‏ 
جلدم+'صفحه ہ+جم۔ 
جرالرائق ' ابن تجم ' (.ے۹ھ) ' مطبوعه مصر * ١مم‏ ھجری ' جلد م' صفحه 
وج 


(۸/۸٥۱۴3. 





روا لاب 


رنہ مرا رھ مرا ھُٛم 
تیعت نو خیش تک یناہ 
رجعتِ ۸۔ زوجه کو ایک یا دو طلاق رجعی دینے کی صورت میں شوھر کو 
بلا مرضی زوجہ اور بلا نکاح یا مہر جدید قولاًیا فما اپنی زوجہ ے 
رجوع کرۓ کا حق حاصل هوگاء بشرطے کہ بوقت _رجوع عدت جم 
نہ ہوئی هو ۔ ٰ 
شربح 
رجعت نکاح کو حسب سابق قامم رکھنے کا نام ہے ۔ 
فقہی اصلاح میں مرد کا ابنی زوجہ مطلقہ سے بقیام نکاح و بدوران 
عدت و بلا رضا مندی زوجه و بغیر مہر جدید ملکیت استمتاع کا بذریعہ 
قول و فعل دوام چاھنا ”رجعت)“ کہلاتا ہے ۔ الفاظ قرانی ”' فامسکوھن _ 
بعمروف “' میں اسباک ؛ یعنی روکنا؛ عبارت ے استدامت ملک قارع سے 
نە کە اعادۂ ملک زائل ے۔-- اور یہ بغیر عوض اس لیے بے کہ شوھر 
اپنی اُس ملکیت استمتاع میں تصرف کر رھا ھے جو قائم ہے اور بوقٹ _ 
رجوع زائل نہیں ہوئی ۔ا ۓ : 
() غابقالاوطار (اردو ترجمه) درالمختار ' علاؤالدین حصکفی (۰.۸۸+ھ) مطبوعہ 
ثول کشور* لکھنؤ 'جلد م ' صفحه مہو۔ 
تعریفات (دیگر) : 
حنليه : الرجعة : "ابقاعالنکاح علی ماکان داست فی العدة'' (بحرالرائق' ابن یم 
مطبعة العلعیه ' قاعرہ ' جلد ن ' صفحہ ۔۵) ۔ 
مالہکیہ ‏ الرجعہ : عودالزوجة المطاقة للعصمة من نغیں تبدید عقد“ (شرح 


الدسوق علىی مختصرخلیل ' مصر ۲۹+۶ حجری 'اجلد م 'صفحه یرم)۔ 
(باق اکلے صفحد پر) 
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دفعه ۹ 


رجعت؛ بنیونت صغریل و بنیونت کبریل (مغلظه) ےم 


مد کا حق رجوع : 

جب مد اپنی زوجە کو طہر میں یا حیض میں یا جامعت کرنے 
کے بعد طلاق رجعی دے دے تو وہ عدت کے اندر اپُی بیوی سے رجوع 
کر سکتا ے ۔ اس کی دلیل یہ ہے کە رسول کریم صلعم نے حضرت 
سودہ کو اعتدی؟' (عدت شار کر) کا لفظ فرما کر طلاق دی اور 
اور پھر عدت کے اندر رجوع فرمایا ۔ اسی طرح آنحضرت صلعم ۓ حضرت 
حفصہ کو طلاق رجعی دی پھر جامعت کے ذریعه رجوع فرمایا 0 
کیونکہ جم تک عدت باق ےہ نکاح بای رہتا ےہ ۔ 

اگر عدت کا زمانہ ختّم ہو جائۓ تو پھر شوھر کو رجوع کرئے کا 
اختیار باقی نہیں رہتا ۔ اور زوجہ ہے شوھر کا رشتۂ ازدواج منقطع هو جاتا 
سے ۔ چونکہ عصدت گذر جائے کے سبب ملکیت نکاح ساقط ہو جاتی ہہ 
اور جو شے ساقط ہو جاۓ پھر لوٹ کر نہیں آسکتی ۔ البت فریقین بعدہ 
باھمی رضامندی ہے دوبارہ نکاح کرسکتے ہیں ۔ 


رجوع کا طریقه ‏ 

اگر مد عدت کے اندر اپنی زوجہ ہے رجوع کرنا چاے تو اس ک 
سب ہے بہتر صورت یہ ے کہ وہ پہلے گواھوں کی موجودگ میں ای 
زبان سے رجوع کرے کا لفظ کہ دے۔ 


یچک ُٰ ء:‫ .- 
شالعیه ع ”الرجعة : ردالمرأۃ ای التکاح من طلاق غیں ہائن فیالعدة“ 
(نہایة المحتاج 'ابن رہلىی ' مطبعة الا ٭ رمورع'جلد ہ' صفحہ 
ك١١۱)۔‏ 
حنبليه ع الرجعة : من طلق بلا عوض من دغل بھاودون ما ملک من العدد 
فله رجعتہا مادامت یق عدتہاٴ“' (الفروع * مد بن مفلح * مطبعة المثار 
قاھرہ جلد م ' صفحه ہ۲۲)۔ : ۔ 
زیدیے ع الرجعة : 'الردا ی تکاح ى عدة طلاق غیر ہائن'' (التاچ المذھب' 
قاضی احمد بن قاسم الغسی 'قاہرہ' ۹۳۸ وع 'اجلدا ء 'صفحه ۹رم)۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3۱. 





"٦ےک‎ 


جموعة قوائیں اسلام [دليه وی 
معاوضة رجعت ۔ 
رجعت کے لیے کسی معاوغے ک ضرورت نہیں ؛ کیونکھ رجعت کے 
ذریعه اسی چیز کو جو پہلے سے موجود ۓے (یعی نکاج) آئندہ برقرار رکھا 
جاتا ھے ۔ للہذا اس کے لیے معاوضہ کی ضرورت نہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ 
رجوع کرۓ کے لیے عورت کی رضامندی بھی ضروری نہیں ۔ 
رجعت کا حق صرف شوھہر کو حاصل ہے کیونکہ الہ تعالیٰ ۓ 
رجعت کا حق صرف شوھر کو دیا تھے چنائید اللہ تعالیلٰ فرماتا ہے : 
”و بعولتھن احق بردھن فی ڈالک) یعنی ان کے شوعر ان ہے 
رجوع کرنۓ کے زیادہ حقدار هیں ۔ 
طلای رجعی اور صحبت ۔ 
امام سرخسی لکھت ہیں کہ آیت کر نہ ”'وبعولتھن احق برد ھن 
قق ذالک؟ میں ؛ بعل؛“ کے معنی شوہر کے ہیں ۔ طلاق رجمی دینے کے 
بعد شوھر کے لیے ””بعل“' کا لفظ استعال کرنا اس بات کی دلیل ہے کە 
رشته ازدواج ابھی باق ے ۔ اور ”بعل؛' کو جب باب مفاعلة میں تبدیل 
کریں گے تو ”مباعلہ؛“ ہو جاۓۓے گا۔ جس کے معلی ہیں مجامعت کرنا۔ 
آیت میں اس بات کی طرف اشارہ بھی ہے کہ طلاق رجعی دینے کے ا 
شوھر کے لیے يہ جائز ے کھ وہ عدت کے اندر اپنی بیوی ہے مجامعت 
کرے ۔ احناف علاء کا مسلک بھی یھی ہے کہ طلاق رجعی کے کے بعد 
عدت کے اندر مد کا اپنی پیوی سے مجامعت کرنا جائز تے الیے 
مستحب طریقہ یہ ہے کہ شوھر پہلے دو گواہوں کی موجودگ میں زبان 
رجوع کرے ؛ اس کے بعد جامعت کرے لیکن امام شافعی رحمة اللہ عليه 
کے نزدیک رجوع کرت سے پہلے مرد کو انی بیوی ہے مجامعت کرنا 
جائز نہیں۔ اسی لیے وہ رجعت کرتے کے وقت دوگواہوں کا موجود هونا 


(۸/۸۱٥5٦: 





دفع٭ ہ۱۰۸] 


رجعت؛ بنیونت صغری و بنیونت کبریل (مغلظہ) ے٣‏ 

واجب قرار دیتے ہیں ۔ امام شافعی کے نزدیک مد کا اپٔی مطلقہ بیوی 
ہے مجامعت کرنا آُسی وقت جائز ھوگا جب وہ اہی بیوی ہے عدت کہ 
اندر دو گواہوں کی موجودگ میں زبانی رجوع کرلے ۔ 

امام شافعی رحمة اللہ عليه اپنے نقطهۂ نظر کی تائید میں آیة کریمه 
ای ارادوا اصلاحاً“ یعنی اگر (زوجین) اصلاح کا ارادہ کریں اور 
اصلاح اسی وقت ممکن ہے جب فساد پایا جائۓ اور یہاں ملک نکاح ہوۓ 
کی وجه ہے فساد نہیں سے لہذا اصلاح کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا 
کیو نکہ مجامعت حرام ہوئے کی وجہ ہے فساد پیدا ھوتا ے اور یہ ممکن ے 
کہ ملک نکاح حاصل هوۓ کے باوجود مجامعت کرنا حرام ہو جیسے وہ 
شخص جس نے اپنی لونڈی متاتبه کی هو (یعنی اس شخص ے ابی 
لونڈی ہے کہا هو کم اگر تو اتی رقم ادا کر دے گی تو تو آزاد ے) 
ایسی صورت میں مالک کو اپنی مکاتبہ لونڈی ہے مجامعت کرنا جائز 
نہیں ھے باوجودیکہ مکاتبہ کرے کے بعد مالک کو اپنی مکاتبہ لونڈی 
کی ملکیت اس وقت تک حاصل رمتّی ہے جب تک کہ لونڈی پوری رتم 
ادا نە کر دے ۔ اس لیے اپنی مطلقه بیوی ہے عدت کے اندر رجوع کي 
صورت میں جدید سہر کی ضرورت نہیں ھوتی ۔ 

اس مسثلہ میں امام شافعی رحمةالقہ عليه کا ثقطۂ ننظر یہ ہے کە 
چونکە طلاق واقم ہو جاتی ے اس لیے مطلقہ بیوی سے جامعت کرنا جائز 
نہیں۔ لیکری اس مسثله میں احناف کی دلییل یه ےہ کہ الہ تعالیٰ 
ے رجعت کو ''امساک؛' فرمایا ےہ ۔ جس سے ثابت ہوتا ہے که ملک 
نکاح غیر مشروط طور پر ابھی باق عے اور جب نکاح کا تعلق ابھی باق ے 
تو مجامعت کرنا بھی جائز هونا چاھے کیونکھ ملک نکاح باق رھنے کا 
مطلب ھی یہ ہوتا ھے کہ جامعت کرنا حلال سے ۔ 


(۸۷۸۱۷۱3٠. 


ہے۲ 


مجموعه قوائیں اسلام [دقله ہ١‏ 

ملک نکاح باق رھنے کی (ایک اور) دلیل یہ جے کہ مرد اس 
(عورت) ہر کئی قسم کے تصرفات کر سکتا ے ؛ جیسے ظہار ؛ ایلا اور 
لعان ۔ نیز اگر عدت کے زماتۓ میں دونوں میں ہے ایک س جاۓ تو 
دوسرا وارث ھوکا اور عصدت کے زمانہ میں مرد انی بیوی ے معاوضہ 
لے کر خم بھی دے سکتا تھے اور مد کو خلع دینے کا اختیار اسی وقت 
ہو سکتا ےہ ج بکہ ملک نکاح باق ھو۔ اس کے علاوہ یہ کہ رجوع 
کر لین کے بعد مس دکو اتی بیوی ہے مجامعت کرنا بھی حلال ھے ۔ یہاں 


رجعت بذات خود جامعت کے حلال مونۓ کاسبب نہیں ہے کیونکھ رجوع ' 


کرنے کے لیے نە تو جدید مہر کی ضرورت تھے اور نە بیوی کی رضامندی 
ضروری ہے ۔ اس کی دلیل یه بے کە ایک طلاق دینے کے بعد دوسری 
طلاق بھی واقع ہو جاتی هھے جس طرح دوسری طلاق دینے کے بعد ملک 
نک زائل نہیں ہو اسی طرح لی طلاق سے بھی ملک نکاح زائل نہیں 
ہو ۔ کیونکہ ملک نکاح تو صرف اسی صوررت میں زائل ہو سکتی 
حے جب تین طلاقیں پہوری ہو جائیں البته ایک طلاق یا دو طلاق کی 
صورت میں ملک نکاح کا زائل ہونا اس بات پر موقوف رھتاے که 
عدت کا زمانہ ختم ہہونۓ ہے پہلے رجوع نە کیا جاۓ اور عدت کا زمانه 
گزر جاۓ ۔ اور یہ قاعدہ ہے کہ جو چیز کسی شرط پر موقوف ہوق 
سے وہ شرط کے سوجود ہونے سے پہلے معدوم ہوقی ہے ؛ یز اللہ تعالیٰ ۓ 
رجوع کرنۓ کے عمل کو ”رد؛؛ اور 'اصلاح)) کے لفظ ہے اس لیے تعبیر 
فرمایا ہے کہ رجعت کرتے کے بعد عورت کی پہلی حالت عود کر آی ہے 
اور عدت کا زمانہ گزر جاے کے بعد بھی وہ نکلح کا محل باق رعتی ے۔ اس 
کا يہ مطلب نہیں کہ رجوع کرنۓ کی وجہ ہے مرد کو ملک نکاح دوبارہ 
حاصل ہوتی ہے بلکہ وہ تو رجوع کرنۓ ہے پہلے بھی حاصل هے ۔ رجوع 
کرتۓ کا نتیجہ صرف یه ہوتا ہے کہ وھی ملک شکاح باق رھتی ے جو 


(۸/۸۱۴5٢. 





دلعه ہ۰۸٠]‏ 


رجعت' بنیونت صغریل و بنیونت کبریل (مغلظه) ۹ ےم 
رجوع کرتۓ سے پہلے شوھر کو حاصل تھی ۔ 
ملک نکاح باق رھنے کی صورت میں طلاق کا واقع ہونا جامعت حرام 
ہوۓ کی دلیل نہیں ہو سکتی بلکہ جس طرح رجوع کرئتے ہے پہلے جامعت 
کرنا حلال عے اسی طرح رجوع کرنۓ کے بعد بھی مجامعت کرنا حلا‌ل 
ے کیونکہ اگر جامعت کا حرام ہونا طلاق کی وجہ سے ھوتا تو جب 
ایک سرتبہ مجامعت حرام ھوگئی تو پھر رجوع کرنے کے بعد وہ کے 
حلا‌ل ہو سکتی ے ؟ لہذا یہاں یه تسلیم کرنا پڑے گا کہ طلاق رجعی 
ہوجائے ہے مجامعت حرام نہیں ہو کیوٹکہ اگر طلاق کے بعد مجامعت 
کرنا حرام ھو جاۓ گا تو عدت کا تعین ے سود هوگا کیوٹکہ اس صورت 
میںٴیە مطلب ھوکا کہ مرد اپٔی بیوی کو طلاق دینے کے بعد رجوع 
ھی نہیں کر سکتا ۔ 


احناف یىی بنباد ہ 

چنانٍە احناف کے نزدیک مد کا اپٔی بیوی سے عدت کے اندر جاع 
کر لینا رجوع کرنے کا حکم رکھتا ے اور امام شافعی رحمة اللہ عليه 
کے نزدیک جاع کے ذریعے رجوع نہیں هو سکتا کیولکہ وہ پرجوع کرۓے 
کو نکاح کی مانشد سمجھتے ہیں چنانثہ ان کہ نزدیک جس طرح نکاح 
زبان ہے کہے بغیر منعقد نہیں ھوتا اسی طرح رجوع بھی اسی وقت ہو 
سکتا ے جب مرد اپنے قول (طلاق) سے رجوع کر لے ۔ یم اختلاف 
آراع اسی بنیساد پر سے جس کا بیان پہلے گزر چکا کہ امام شافعی کے 
نزدیک زبانی رجوع کرے کے بعد ھی جاع حلال ہو سکتا ھے اور 
طلاق دینے سے ملک نکاح میں جو خلل پیدا هو جاتا ہے اس کی تلاف 
رجوع کرنے ھی سے هو سکتی ےہ لہذا امام شافعی کے نزدیک زبانی 
رجوع کرتے سے پہے جاع کرنا حرام ہے اور مارے نزدیک چونکه 


(۸۷۸٥۱۷۱3۱. 


رید 


جموعه قوائیں اسلام [دفھ ہی 
رجوع کرتے سے پہلے ملک نکاح باق رھتی سے للہذا قول کی نسبت اییے 
عمل ہے ملک نکاح بطربق اوللی باق رعنی چاہیے جو ملک نکاح کا 
مقصد ہے یعی جاع۔ اس کی مشال ایسی ہے جیسے ایلام میں رجوع کرنا 
کیونکە ایلاء کی صورت میں جب مرد عدت کے اندر رجوع کر لے تو 
پھر ایلاھ ہے طلاق واقع نہیں ھوقی اور جیسا که معلوم عۓ که ایلاء 
کی صورت میں جاع کے ذریعہ رجوع کیا جاتا ھے یہلی حال طلاق دینے 
کے بعد رجوع کرنے کا ہے ۔ 


رجوع کی سمتحسن صورت : 

بھر حال رجوع کرتے کی مستحمن صورت یہ ہے کہ مرد رجوع 
کرۓ پر دو گواہ بنا لے بھی این مسعود رضی اللہ عنہ کا قول ۓے 
کیونکہ جب ان سے ایسے شخص کے بارے میں فتوى لیا گیا جس نے اپنی 
بیوی سے جامعت کر ی تو حضرت ابن مسعود رضی اللہ عنہ ۓے فرمایا 
کہ اس شخص نے طلاق دینے اور رجوع کرتۓے دونوں کاموں میں ستت 
کی خلاف ورزی کی کیونکہ مسنون طریقہ یہ تھا کہ پہلے دو گواہھوں 
کی موجودگ میں وہ زبانی رجوع کرتا پھر جامعت کرتا۔ 
رجعت فعلی کی چند صورتی : 

اگر مد عدت کے اندر شہوت کے ساتھ اپنی مطلقہ بیوی کا بوسە 
لے لے یا مساس کرے یا شہوت کے ساتھ اس کی شرم گلہ کو دیکھے تو 
ان تمام صورتوں میں رجوع ثابت ہوگا۔ کیونکہ مرد جس طرح جاع کہ 
ذریعہ ملک نکا جح کو باق رکھتا ہے اسی طرح مذکورہ بالا اعال سے بھی 
یھ ثابت ہوتا ھے کہ وۂ ملک نکاح کو باق رکھنا چاہتا ہے جیسا کہ 
حرمت مصاھرت میں اس قسم کے افعال جاع کے حکم میں داخل ہیں ۔ 

اگر مد اپنی مطلقہ بیوی کی شرم کەە کے سوا اس کے جسم کا کوئی 


(۸۱۱۴۱5٢. 
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دقعه و 


رجعت؛ بٹیونت صغرىلٰ و بنیونت کبریل (مغلظه) 6۴۸۱ 


اور عضو دیکھے تو وہ رجوع کرنا متصور نہ ھوگا؛ کیونکہ دوسرے 
اعضاء کا دیکھنا بیوی کے ساتھ تخصوص: نہیں ےہ ظاھری اعضا تو 
دیگر عورتوں کے بھی دیکھے جاتے ہیں ۔ دوسرے اس لے کهھ 
دوسرے اعضاء کے دیکھنے سے حرمت مصاھرت ثابت نہیں ہوتی نیز اس 
لیے بھ یکە عورت کی شرم گاہ کو دیکھنا شہوت انگیز ے اور ظاھری اعضا 
کادیکھنا شہوت انگیز نہیں ھوتا البته اگر سرد ابی مطلقہ ببوی کی شرم کاہ 
کو شہوت کی نظر ہے نہ دیکھے تو ایسے دیکھنے ہے رجوع کرنا نە پایا 
جا کا کیونکہ یہ ملک نکاح کے ساتھ مخصوص نہیں ہے ۔ دائی وغیرہ بھی 
عورت کی شرم کا کو دیکھتی ھے حالانکہ آے ملک نکاح حاصل نہیں ہوتی ۔ 
رجعت ۔۔۔ عورت کے فعل سے : 

اگر کسی شخص کی مطلقه بیوی عدت کے اندر شہوت کے ساتھ 
اپنے شوھر کا بوسە لے لے یا ساس کرے یا شہوت کی نظر سے اہنے 
شوھر کی شرم گاہ کو دیکھے تو امام ابوحنیفہ رحمة اللہ عليه اور 
امام محمد رحمة اللہ عليه کے نزدیک رجوع کرنا ثابت ھوگا لیکن امام 
ابو یوسف کے نزدیک عورت کا یه فعل رجعت شار نہ هوگا۔ ان کی دلیل 
یہ ہے کہ چونکہ ملک نکاح مد کو حاصل ہوتی ہے نہ کہ عورت 
کو لہذا عورت کے اس فعل ہے رجعت ثابت نہ ھوگی ۔ امام ابو حنیفه 
رحمة اللہ عليه اور امام محمد رحمة اق عليه کی دلیل یە ہے کە یه فعل 
مد کرے یا عور تکرے دونوں کا حکم ایک ہے ۔ کیونکہ حظ نفس 
کا مفاد دونوں میں شٹرک ے جیسا کہ حرمت مصاھرت میں ایسا 
اقدام مد کرے یا عورت ؛ دونوں صورتوں میں حرمت مصاھرت ثابت 
ہوگی ۔ یہی حکم رجو عکرۓ کا ے ۔ لیکن عورت کے فعل ہے رجعت اس 
وقت ثابت ھوگی جب مد اس بات کی تصدیق کرے گا کہ عورت ےۓے 
یه فعل شہوت کے ساتھ کیا عے اور اگر عورت کہے میں ے یه تُعل 


(۸۷۸۱۸۷۱3٠. 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلله ۸ 
شہوت کے ساتھکیا مے اور مرد اس ہے انکا رکرے تو رجعت ثابت نہ ھوگی 
ایسی صورت میں اگر دو شخص اس بات کی گواھی بھی دے دیں کە 
عورت ے یه فعل شہوت کے ساتھ کیا ہے تب بھی رجعت ثابت نہ ہو گی 
کیونکە عورت کی شہوت کا علم تو گواھوں کو عورت ہی کے کہےۓ 
سے ھوا ہے ۔ چونکہ ایسی صورت میں مرد کی تصدیق کے بغیر عورت کا 
قول قابل قبول نہیں لہذا رجعت ثابت نہ ہو گی۔ 
رجعت مشروط نہیں ہو سکتی : 

رجعت کو کسی شرط پر موقوف کرنا یا کسی وقت کے ساتھ مقید 
کرنا باطل ہو گا۔ چنانچہ اگر مرد کہے کہ میں کل رجوع کروں گا یا 
فلاں وقت رجوع کروں کا تو رجعت ثابت نہ ہوگی کیونکە رجعت کا 
مقصد ملک نکاح کو باق رکھتا ے لہذا سے کسی شرط پر موقف کردینا 
باطل ہو گا ۔ ۱ 
رجعت کے بارے میں مد کا قول : 

اگر مد اپنی بیوی ہے کہے کہ میں تجھ سے کل رجوع کر چکا ھوں 
اس صورت میں اگر مد یه الفاظ اس وقت کہے کە جب عدت کا زمائہ باق 


ہو تو مد کا قول معتبر ہوا کیونکہ اس صورت میں وہ ایسے کام کی خبر . 


دے رھا ے جو اب بھی اس کے اختیار میں ھے یعنی رجوع کرنا۔ اور 
اگر مد یہ الفاط عدت گزرے کے بعد کہے تو اس کا قول معتبر لہ ھوکا 
کیونکه وہ یە خبر ایسے وقت دے رھا ے جب ا سکو رجوع کرے کا 
اختیار باقی نہیں رھا ۔ اس مسئله کی تفصیل یہ ے کھ مرد کے قول میں 
صدق اور کذب دونوں کا احتال ے لہذا اگر وہ یه الفاظ عدت کے اندر 
کہے جب کھ اسے ابھی رجوع کرتۓ کا اختیار باقی ےہ تو وہ جھوٹ 
کیوں بولے کا لہذا اس کے قول کا اعتبار کیا جائۓ کا لیکن اگر وہ شخص 


(۸/۸۱۴5٢. 








فعه ۱۰۸] 


رجعت؛ بٹیونت صغریل و بنیونت کہریٰ (مغاظه) ۸۳“ 
یہ الفاظ عدت گزرے کے بعد کہے تو چونکه اس وقت اس شخص کو 
رجوع کرۓ کا اختیار باق نہیں رھا للہذا ممکں ےہ کە وہ جھوٹ 
بول رھا هو ؛ لہذا اس کا قول معتبر نہ ہو کا۔ اس کی مثال وکیل بالبیع 
جیسی ہۓے؛ کہ اگر وکیل معزول کیے جائے ہے پہلے کہے کہ میں نے 
فلاں چیز فروخت کر دی تو اس کا قول معتبر ہو گا اور اثر وہ معزول 
ہوتے کے بعد یہ بات کہے تو اس کا قول معتبر نہ هو گا۔ اسی طرح رجعت 
کی صورت ے کہ اگر مد عدت گزرۓ کے بعد کہہے کہ میں کل اپنی ببوی 
سے رجوع کر چکا ھوں اور اس کی ببوی اس کی تصدیق کر دے تو اس 
کا قول معتبر ھہوکا کیونکه دونوں میں سے ایک کا قول تو ضرور سچا هو 
گا الہذا جب دونوں ےرجعت کو تسلیم کر لیا تو رجعت ثابت ہوگئی ۔ 


لیکن جب مطلقہ عورت کی عدت کا زمانہ گزر جاۓۓ اور شوھر یه 
بات ثایت کرتے کے لیے دو گواہ پیش کر دے کھ اس نے عدت کے اندر 
رجوع کر لیا تھا تو رجوع ثابت ہو جاۓ گا ۔ کیونکہ گواہوں کا 
ثبوت بھی ایسا ھی ہوتا ے جیسے کوئی چیز مشاہدہ سے ثابت ہو جاۓ- 
یه عجیب و غریب مسئلہ ے کیونکہ اس میں گواھوں کے ذریعے ایسی 
چیز ثابت کی جا رھی ےے جو خود اس کے اقرار سے قابل قبول نہیں سمجھی 
جاتی ۔ چنانچہ اس مسئلہ میں اگر مرد عورت ہے حلف لینا چا تو امام 
ابوحنیفہ رحمة اللہ علیه کے نزدیک عورت کو قسم کھاۓ پر جبور 
نہیں کیا جاسکتا لیکرں امام ابویوسف رحمة القہ عليه اور امام حمدِ 
رحمة اللہ علیے .کے قول کے مطابق اس صورت میں عورت کہ لئۓ سم 
کھانا لازمی ہوکا کیونکہ یه قسم رجوع کرئنے کے معاملے میں لی 
جاتی ے ۔ 


اگر یہاں یہ اعتراض کیا جاۓ کہ کیا یہ ممکن نہیں کہ اگر عورت 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 


۰۲ہ" 





جموعة قوائیں اسلام [دله ہی 
عدت خم ہوۓ کا دعوعل کرے تو اس ہے قسم ی جاۓ اور اگر وہ قسم 
کھانۓ ہے انکار کرے تو شوہر کو رجوع کرتے کا حق دیا جاۓ اس 


کا جواب ببہ ےہ کہ یہاں تو عورت ہے عصدت عتم ہونۓ کی قسم لی جات _ 


ہے پس اگر عورت قسم کھائۓ ہے انکر کر دے تو عدت باق رے ػيی 


اور مد رجوع کرسکتا ھے اور پہلے مسئله میں نفس رجعت مل نزاع ھے نت : 


رجعت اور ختم حیض ‏ 
جب مطلقہ عورت تیسرے حیض ہے پاک ہوگئی ہو گر ابھی اس 


نے غسل نہ کیا ہو تو اس حالت میں مرد رجوع کر سکتا ھے مگر اس : 


حالت میں اس وقت رجوع کر سکتا ہے جب عورت کو تیسرا حیض دس 


روز سے کم آیا و ۔ لیکن اگر عورت کو دس روز حیض آیا ہو تو : 


چونکہ دس روز میں اس کے حیض کا ختم ہونا یقینی هو جاتا ۓ لہڈا 
ایسی صورت میں مد رجوع نہیں کر سکتا ۔ اگر ایے دس روز ہے کم 
حیض آیا عو تو یتین کے ساتھ یہ نہیں کہا جا سکتا کہ اس کا حیض ختم 
ہو چکا ھے ؛ کیونکہ ممکن ہے لے پھر خون آ جاۓ الہذا یہ وقت زمانۂ 
عدت میں شار ھوگا اور رجوع کرنا جائز ہوگا ۔ صحابہ رضی اللہ عنہم 
کا قول ھے که مرد کو رجوع کرۓ کا اختیار اس وقت تک باق رھتاے 
جب تک کہ عورت غسل نہ کر لے یا نماز پڑھنے کے قابل نہ ہو جاۓ۔ 
اور یہ ظاہر ھے کہ وہ نماز پڑھنے کے قابل اسی وقت ہو سکتی ہے جب 
غسل کر لے گی لیکن اگر عورت غسل کرئتے میں اتنی تاغیر کر دے 
کسە قریب تریرں ہماز کا وقت گزر جاۓ تو احناف کے نزدیک سرد 
کو رجوع کرۓ کا اختیار بای نہیں رتا لیکن امام زفر رحمة اللہ عليه 
کے نزدیک اس صورت میں بھی مرد کو رجوع کرتے کا اختیار باق رھتا 
ےھ ۔ وہ صحابد کرام کے اس قول پر عمل کرتے ہیں ””مالم تل لھا 
الصلوۃ؛؛ یعی مد اس وقت تک رجوع کر سکتا ہے جب تک عورت 


(۸/۸۱۴۱5. 





دنع ك۱۰۸] 


رجعت؛ بٹیونت صغری و بنیونت کبریل (مغلظه) ف-۴,۸)' 
کے لیے نماز پڑھنا حلال نہ هو ۔ اور امام زفر رحمة اللہ عليه کے نزدیک 
ایسی صورت میں اس لئے بھی مد کو رجو ‏ عکرئتے کا اختیار باق رھتاےکە 
غسل کرنے ہے پہلے خون آئے کا شبہ باقق رہتا ہے۔ لیکن احناف کی دلیل 
یه ھے کہ نماز کا وقت گزر جانے کے بعد وہ نماز عورت کے ذمهہ 
واجب الادا ہوق ے کیونکہ حیض سے پاک ہونے وا ی عورت کا ہی 
حکم ھ ۔ جب اس حکم کی روشنی میں اصل سسثلہ پر غور کیا جاۓ 
تو معلوم ہوتا ے کہ غسل کرنے سے پہلے بھی خون کا آنا ایسا ھی 
یقیننی ہوتا ھے جیسا کہ غسل کرنے کے بعد خون کے نہ آنے کا یقین 
ہوتا ‏ ۔ چنانچہ جس طرح غسل کرنے کے بعد خون آنے کے شبہ کا 
اعتبار نہیں اسی طرح غسل کرنے سے پھلے بھی خون آنے کے ثبہ کا 
اعتبار نہ هونا چاهے اور صحابه کرام کے قول مذکور میں ” تحل لھا 
الصلٰوة “ہے یعنی جس وقت عورت پر 'ماز فرض ہو جائۓ اس کی مثال 
ایسی ھی بے جیسے القہ تعالی کے ” اولٹک لھم اللعنة ؟' میں ''لھم اللعنةٴ“ 
ہے سراد ”'علیھم اللعنة؛) ے۔ فر ضکیج ےکە اگر عورت شوھر کے رجوع 
کر لیۓ کی امید پر ایک مہینے تک غسل نہ کرے تو کیا اتنے عرصے 
تک مرد کو رجوع کرنے کا اختیار باق رے گا؟ 

جب مطلقه عورت کہے کہ میری عدت ختم هو گئی اور یہ قول وہ 
ایسیے وقت کہے جب اس کے تین حیض پورے نه ھوسکۓ ھوں تو اس 
صورت میں اس عورت کا اعتبار نہ هو گا کیونکە سچے آدمی کی خبر اسی 
وقت قابل اعتبار ہوٹی ہے جب وہ ناممکن نه هو لیکن جب وہ ناممکن 
چیزی خبر دے تو وہ قابل اعتبار نہیں ۔ 
رجعت بذریعه خلوت : 


اگر سد اپنی سطلقه بیوی کے ساتھ خلوت میں پیٹھ جاۓ تو رجعت ثابت 


(۸۷۸۱۱۷۱30. 


جموعه قوائیں اسلام [دئنه ہی 

نہ ہوگی کیونکہ خلوت میں بیٹھنا ملک نکاح کے لیے مخصوص نہیں ۓے 
مرد کے محرم عورتوں کے ساتھ تدہائی میں بیٹھنے ہے یہ بات ثابت نە 
ہوگی کہ اس نۓ رجعت کر لی اور ملک نکاح باق رکھی ۔ 
عورت کی لاعلمی میں رجوع : 

اگر کوئی سد اپنی بیوی کو طلاق دے اور اپنی بیوی ہے پوشیدہ 
رکھے پھر اپنی بیوی کو خبر کے بغیر اس ہے رجوع بھی کر لے تو 
ایسی صورت میں وہ اس کی بیوی رھے گی کیونکە طلاق دینا اور رجوع 
کرنا دونورے کام مد کے اختیار میں ہوتے ہیں ۔ لیکن چونکہ رجوع 
کرنے پر دو گواہ نہیں بناۓ اس لیے اس نے سنت کی خلاف ورزی 
کی کیونکه این عمر رضی اللہ عنہ کی حدیث ہے گواہ بناۓ کا ثبوت ملتا 
ہے کہ جب انھوں نے ابی بیوی سے رجوع کرتے کا ارادہ کیا تو دو 
گواہ بنا لے پھر اپنی بیوی کے پاس گے ۔ 
طلاقی رجعی اور سراث : 

اگر کوئی شخص اپنی بیوی کو طلاق دے اور عدت کے اندر دونوں 
میں ہے ایک مس جائے تو +وسرا اس کا وارث ھوکا کیونکہ جب تک 
عدت ختم نہ ہو جائۓ رشتھ ازدواج باق رھتا ےہ اس صورت میں ایک 
طلاق اور دو طلاق میں کوئی فرق نہیں ۔ 
کتابیه بیوی نے رجوع : 

مرد جس طرح عدت کے اندر اپنی مسلان بیوی سے رجوع کر سکتا 
ہے اسی طرح کتابیه بیوی نے بھی رہوع کر سکتا ہے کیونکە رجوع 
کرنے کا مقصد ید ہوتا ے کہ ملک نکاح کو باق رکھا جاۓ جیسا کہ 
اوپر بیان کیا جا چکا ے ۔ 
طلاق بائن کی عدت ہیں رجوع : 

اگر کوئی شخص اپنی ببوی کو طلاق بائن دے یا وہ اپنی پیوی 


۴ًٔ و٤‎ 











دفعه ہ۱۰۸] 


رجعت؛ بنیونت صغرىل و بنیوثت کبرعل (مغلظ ع۴۸ 


کو غلع دے یا ایلاء کرے یا وہ اپنی بیوی کو اپنے آپ کو طلاق دیے 
کا اختیار دے اور بیوی اپنے آپ کو طلاق بائن دے لے إور پھر وہ عدت 
میں بیٹھ جائے تو ان صورتوں میں شوھر اپنی بیوی سے رجوع نہیں کرسکتا 
کیونکە ان صورتوں میں رجوع کرنا نص قرآنی اور قیاس کے خلاف ے۔ 
نص قرآنی ک رو سے رجوع کرنا مطلق طلاق کی صورت ہیں ثابت ھوتا 
نہ کە طلاق بائن کی صورت میں چنانچە جب شوھر اپنی بیوی کو طلاق 
بائن دے کا تو نص قرآنی کا نضاذ اس پر نہ ھوکا بلک قیاس پر عمل 
کرتے ہوۓ رجوع کرنا ممنوع هو گا ۔ اس کی دلیل یہ ے کہ اگر سرد 
انی بیوی کو طلاق رجعی دیتا تو ملک نکاح باقق رھتّی اور وہ عدت کے 
اندر رجوع کر سکتا تھا لیکن جب اس ےۓ طلاق بائن دے دی تو اس 
صورت میں ' چونکہ ملک تک5ح باق نە رھی اور رشته ازدواج خّم ھوگیا؛ 
وہ رجوع نہیں کر سکتا ۔ اسی ارح خلع کی صورت میں چونکھ عورت 
معاوضہ دے کر طلاق حاصل کرتی سے اس لیے اس صورت میں چولکه 
ملک تکاح بای نہیں رھّی لنہذا مد رجوع نہیں کر سکتا ۔ 
طلاق بلا صحبت میں رجعت : 

اگر کوئی شخص خلوت صحیحه کے بعد ابی بیوی کو طلاق دے 
مگروہ یه کہے کہ میں نے اپنی بیوی ہے جاع نہیں کیا ےہ تو اس صورت 
میں وہ رجوع نہی ںکر سکتا کیونکھ اس نے خود طلاق بائنە دینے کا اقرار 
کر لیا ے لہذڈا اس کا قول معتبر هوکا اور اسے رجوع کرنا جائز نه 
ھوگا۔ دونسرنے اش وج سے موی آنئے رخوع کازنے ا اق الہ ہوا کھ 
خلوت صحیحہ کا اثر تو مہر پر پڑتا عے تاکہ عورت کا نقصان لہ هو 
اور یه صورت رجوع کرتے میں نہیں پائی جات یکیونکە رجو عکرنا شوھر 
کا اختیاری فعل ھے ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱3٢۱. 


جموعة قوائیرں اسلام دع ری 

ٹامرد کی طلاق میں رجعت : 

آگر شوھر نامرد هو یا اس کا عضو تتاسل کٹا ہوا عو یا خصی هو 
اور وہ ابی مطلتہ ببوی کے ساتھ خلوت میں رھا ہو مکر جاع نہ کر 
-کا ہو تو وہ بھی اپنی ببوی سے رجوع نہیں کر سکتا کیوتکہ اکر و 
ثامرد ند هو اور جاع نہ کرے تو وہ عدت میں رجوع نہیں کر سکتا تو 
کن ا او اعم کر کے اسۓ مرن ول بجزم 
کرتے کا حق نہ ہونا چاہۓ ۔ 
خلوت صحیحہ کے بغبر طلاق میں وجعت ‏ 

اگر کوئی مد ابی وی ہے خلوت صحیحہ نه کرے اور ا سے 
طلاق دے دے اور یه دعوئل کرے کہ اس نے اپنی بیوی ہے جارعت 
ک ھے تو اس صورت میں اس کا (جوع ے بنیاد ہے کیونکہ خلوت کے 
بغیر عجامعت کیسے کن ے ۔ دوسرے اس وجہ سے کہ ایسی صورت 
ہپ جب توض علوب سی کے جو ابی ری کو عطلاق دے و 
تو عورت ہر عدت واجب نہیں لہذا جب عورت پر عدت هی لازم نہیں تو 
رجوع کرنے کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ؛ کیونکہ رجوع کرنا تو 
علدت میں ھی مکن ھے اور جب عدت نہیں تو رجوع بھی نہیں ۔ 
صغبرہ اور آلسه کی عدت اور رجوع : 

صقبرہ (یعنی اتتی چھوئٹی لڑکی جے حیض آٹا شروع ند ہوا عو) 
یا آیسه (یعنی جسے حیض آنا بند هو گیا ھو) ان دونوں کی عدت 
مہینوں کے حساب سے شار ہو ہپس اکر طلاق کے بعد ان دوتوں میں 
سے کوئی عدت میں بیٹھ جاۓ اور ایک یا ڈیڑھ سہیۓ کے بعد نے حیض 
آ جاۓ تو یھ عرفہ عدت میں شبار تہ ہوکا بلکہ اس کی عدت قاعدہ کے 
مطابق تین حیض ہوگی ۔ آیسه کی صورت میں ظاعر ہے کہ جب اآیے 
حیض آ گیا تو ثابت ہوا کھ وہ آیسہ نہ تھی بلکہ اس کے طہر کی مدت 


(۸/۸۱۴٥٢. 





دنعه ہ۱۰] 


رجعت؛ بنیونت صفریل و بنیوثت کبرعل (مغلظه) ؤ۲ 

دراز هوگئی تھی لہذا اس کی عدت حسب قاعدہ تین حیض وی چاھے 
اور اگر صغیرہ کو حیض آنا شروع هو جاۓ تو چونکه اس کو حیض 
آنا ھی تھا اور عدت کے حساب کے لیے حیض اصل ہے (تین مہینے حیض 
نہ ہونے کی صورت میں حیض کا بدل مقرر کیے جاتے ھیں) جب اصل : 
چیز موجود ہوگئی تو پھر بدل کی ضرورت باق نە رےے گی لہہذا اس 
صورت میں اصل کی تکمیل کے لیے بدل کو شامل نہ کیا جا ا ۔ 
لہذا صغیرہ کی عدت اس وقت ہے شروع کی جاۓ گی جب سے ائے حیض 
آنا شروع ھوا ے اس صورت میں رجوع کا حق بای رے گا۔ 

اسی طرح اگر عدت میں بیٹھنے وا ی عورت کو ایک حیض آیا پھر 
وہ آیسہ ھوگئی اور حیض آنا بند ھوگیا تو اس کی عدت کے لیے حیض 
کے بعد تین سہیۓے شمار کے جائیں گے کیونکہ اصل کی تکمیل بدل کے 
ساتھ نہیں کی جا سکتی یعنی ایسا نہیں هو سکتا کہ ایسی عورت ک عدت 
میں سہینوں کے ساتھ اس کا حیض بھی شبار کیا جائے ۔ لہذا اس کی 
عدت خون آنا موقوف ہونے کے بعد از سر نو تین مہینے شار وگ ۔ 
اور اس صورت ہیں مرد کا حق رجوع از سر نو شروع ہو جا گا۔ 
پکے بعد دیگرے طلاقوں کی صورت میں رجعت : 

اگر سرد انی بیوی کو ایک طلاق دے پھر دوسرے حیض میں 
اس سے رجوع کر لے پھر طہر کے بعد دوسری طلاق دے کر اسے 
چھوڑ دے یہاں تک کە اہے تیسرا حیض آ جاۓ پھر اس سے رجوع 
کر لے بھر اسے طہر کے بعد طلاق دے دے تو ایسی عورت کی عدت 
تیسری طلاق کے بعد شروع ہوک (یعنی اگر کوئی شخص انی زوجہ کو 
متفرق حیضوں کے طہروں میں طلاق د ےکر رجوع بھی کرتا رع تو 
یه حیض اور ظہر کا درمیانی زمانه عدت شار نہ ہوگا بلکہ تیسری طلاق 
کے بعد ے پھر عدت شروع ھوگ) اور تین حیض مکمل ہوئتے تک بای 


(۸۱۷۱38. 


۹۰ء جموعۂ قوائیرں اسلام دن ری 

رھ گی لیکن رجعت تو عدت کے اندر ھی ہوسکتی ےہ اور جب اے تیسری 
لاق دے سی کی اب کے رد و سیئر یسر ری ری ۶ 
البته تیسری طلاق کے ساتھ می رجوع کا حق خم ہو جاۓ گا 
شہادت رجعت ۔ 

شہادت رجعت کے بارے میں قرآرں پاک میں آیاے : 

'فاذا بلغن اجلھن فاسکوھن معروف اوفارقوھن بمعروف 
واشھد و اذوی عدل منکم و اقیموا الشھادۃ تق _ ٢٢٢‏ 

یی جب وہ عورتیں اپنی عدت کو پہنچۓ کے قریب ہوں یعنی 
عدت خم ہوتنۓے وانی ہو تو ان کو معروف طریقه پر روک لو یا 
معروف طریقے پر علیحدہ کر دو اور اپنے میں ہے دو عادل گواہ بنا لو 
اور قاتم کرو شہادت القہ کے واسطے ۔ 

اس آیت میں ”'واشھدوا؛؛ کے بارے میں فقہاء کا اختلاف ےۓ 
کہ الہ تعالوٰ نے ''واشھدوا؛؛ کہہ کر امر کا جو صیغه استعال کیا 
ھے وہ وجوب کے لے ھ یا امعات بے ہے سی رت یی وت 
گواہ بنانا واجب ہے یا مستحب ۔ 

اسام ابوحنیفه ؛ صاحبین اور تام حنفی ائمہ و فقہاء کے نزدیک 
رجعت میں دو گواہ بنانا مستحب ہے ۔ امام مالک کا راجح قول بھی 
احناف کے مطابق ہے ۔ اسام شائعی رحمة اللہ عليھ کے اس مسئلۓ میں 
قول بیان کیے جاتے یں ایک یہ کہ شہادت طلاق مستحب بے 
اور دوسرا یه که رجعت میں شہادت واجبی سے ۔ لیکن ان کا مفتیٰ 
بھ قول یه بیارے کیا جاتا ھے کھد وہ طلاق اور رجعت دونوں ہیں 





)0( رجعت کے سلسلے مندرجہ بالا حث المبسوط ' امام سرخسی (۲ممھ) مطبوعه 
مر ' رم ھجری ' جلد پ ' صفحات ۰٣٣۔۹‏ ے ماخوذ ے ۔ 
() قرآن پاک ' سورۃ الطلاق ۔ 


۷۸۷۸۶٢۰١ 





ہے 


دفعه ۱۰۸] رجعت' بنیونت صغری و بنیونت کبرعل (مغلظہ) ۹۱م 


استحباب کے قائل ہیں ۔ اسام احمد بن حنبل کا نقطۂ نظر بھی احناف 


کی تائید میں ےے - 


علامه شعرانی ۓ انی کتاب ۶ المیزان الکبریل ؛' میں لکھا ہے کهھ 
امام سالک ؛ احمد بن حنبل اور ابوحنیفه کا یە قول ےے که رجعت سس 


شہادت شرط نہیں سے اور امام شافعی کا بھی ایک قول اسی قول اورک 


مطابق بے ۔ اسام احمد بن حنبل کی ایک روایت میں ھے کہ ان کے 
نزدیک مراجعت میں شہادت شرط بے لیکن اصحاب شافعی و احمد 
کے نزدیک صحیح تر روایت یة ے کہ رجعت میں شہادت مستحب حے 
...,.,., جیسا کهھ شیخ عبدالوهاب اور قرطبی نے اہی تفسیں میں 
بیان کیا ہے ۔“ 


اسی طرح شیعه حضرات کے نزدیک بھی رجعت کے لیے گواھی شرط 
نہیں _ البته ظاھریه اس نقطۂ نظر کے حامل هیں کم بلا گواھی رجعت 


نہیں ہوق ١‏ , 
رجعت کا اثر سہر ہر : 
درالمختار ہیں باب الرجعت میں خلاصہ و حاشیة المدنی کے حوالے 


سے لکھا ےہ کە طلاق رجعی کی صورت میں مہر موجل )0١/٥٥٥٥٥0 40۷٥٥٣(‏ 


(م) المغنی 'ابن قدامه مقدسی (,مہھ) ' مطبوعة مصر ”ے۱۳ ھجری ' جلدے ' 
صفحات .مط ۔ پر۳۔ 
شرح الخرشی علی ختصر خلیل' مطبوعه مصراے رم 'جلد م'صفحھ 
ے۲۲ 
الانصاف ' قاھرہ ' ,ہورع ' جلد و ' صفحه ۱۵۲۔ 
(م) المیزان الکبری' شعرانی ' مطبوعه مصر ' جلد دوم ' صفحه ۱۲۸ - 
(ی) شرائمالاسلام ' نجمالدین ابی جعقر' مطبوعہ تہران 'القسم الثالث ' کتاب 
الطلاق ' صفحه وع ۔ 
(ہ) المحٹول ٴ اہن حزم (۹بھ) ' مطبوعهہ قاعرہ (مصر) یمر مجری کجلا٭ 
صفحة ور 





(۸۷۸۱۸۷۱3۱. 





"۲۴۲۴۲ 


بینوئت صفرعل 


مجموعۂ قوائیی اسلام [دلله وی 

مہر معجل 4٥0٥ ٢(‏ ٤00٥۲ع)‏ هو جاتا ے ۔ اور جب مہر ایک مر‌تبه 
معجل هو گیا تو رجوع کے سبب پھر سوجل )4٤٥٥٥٥۵(‏ نہیں هو سکتا 
کیونکە مدت ساقط ھوگئی اور ساقط شۓ بھر نہیں لوٹی ۔> 
۹۔ شوھر کے اپی زوجە کو ایک یا دو طلاق بائن دینے سے على الفورء 
اور طلاقی رجعی دینے کی صورت ہس بعد القضاۓ عدت رشته زوجیت منقطع 
ہو جاۓ کا ۔ 

اس اس میں فقہاء کے درمیارں کوئی اختلاف نہیں ے کہ طلاق 
قبل دخول ' طلاق بالعوض (خلع بالال) اور طلاق متمم لاثلاث اپنے اندر 
طلاق بائن کا حکم رکھتی ہیں اور مد عدت کے دوران رجوع نہیں کر 
سکتا۔ اسی طرح رجعی طلاق عدت گزر جانۓ کے بعد بائن ہو جاتی ے 
اور مرد بعد ازاں عورت ہے رجوع نہیں کر سکتا ؛ البته فریقین باہمی 
رضانندی نے بغیر طلاق متمم لثلاث کی صورت میں نکاح جدید 
کر سکتے ہیں ۔ 

سالکیہ اور شافعیة طلاق قبل دخول ؛ طلاق بالعوض اور طلاق 
بالثلاث کی صورتوں میں طلاق کے بائن ہو جانے کے قائل ہیں ۔ احناف 
مندرجه بالا صورتوں کے علاوہ اس صورت میں بھی طلاق کے بائری ہو 
جانے کے قائل میں جب کہ شوھر طلاق کو لفظ 'بائن“ کے ساتھ متصف 


کزیۓ 6ے اسام مالک کے متعلق ابی عبیداللہ نے اپنی تصنیف رحمة الامة 


(ے) غلاصہ و حاشیه المدی ' جواله غایةالاوطار (اردو ترجمه درالمختار) لکھنؤ * 
جلد دوم ' صفحه ۲ ۔ 

(۸) ہدائمالصتائم ' امام کاسانی ' (ےرنھ) ' مطبوعه مصر ۷۸۰م ھجری جلدام ' 
صفحات رو اور 

النکت (شرح زیادات) ' امام سرغخسی (مرمھ)' مطبوعہ حیدرآباد دکن 

صفحاتے ہر 
المبسوط' امام سرخسی (مرجمھ) ' مطبوعه مصر' وم ھجری 'جلد پ ' 
صفحفمں۔ 


(۸/۸۱۴٥٢. 








دفعه ]۱۰١‏ رجعت ؛ بیٹونت صغرىیل و بینونت کہریل (مغلظہ) ۹۳ٗ 


میں لکھا ے کہ امام مالک کے نزدیک کتایۂ صریح کی صورت میں 
طلاق بائن واقع ہو جاتی ھے۹!۔ امام شافعی مندرجہ بالا تین صورتوں کے 
علاوہ طلاق بائن کے عدم وقوع کے قائل ہیں "'۔ امام احمد بن حنبل کے 
اس سلسلے میں دو قول ملتے ھیں ایک امام شافعی کے مطابق اور دوسرا 
احناف کے مطابق'۔ 
برھان الدین مغینائی مصنف هھدایہ نے لکھا ے کہ : 
”' اگر کوئی شخص اپنی زوجہ ہے کہے ؛؛ تجھے طلاق بائن یا طلاق 
بّے (قطعیه) تو احناف کے نزدیک طلاق بائن واقعم ہو جانۓ گ 
لیکن اسام شافعی کے نزدیک طلاق رجعی واقع وگ اگر عورت 
ہے صحبت ہو چکی ے ؛ کیونکە طلاق اس طور پر جائْز (مشڈروع) 
کی گئی کہ اس کے بعد رجعت ہو ۔ اور طلاق کو ببنونت کے 
ساتھ متصف کرٹا خلاف شرع ہوگا پس وہ لغو ہوگا جس طرح کوئی 
کہے کہ '' تجھے طلاق اس شرط پر کہ جھے تجھ ہے رجوع کا 
حق نہ ہوکا)۔ لیکن ہارے (احناف کے) نزدیک اس شخص تے 
اپنی ایسی صفت کے ساتھ متصف کیا جس سے اصولاً طلاق متصف 
ہو سکتی ے؛ جس کا احتال لفظ ”'طلاق+' میں پایا جانا ھے ۔ 
(طلاق میں دو احتال پائۓۓے جاتے ہیں ۔ ایک یه کە وہ رجعی هو 
اور دوسرے یه کە وہ بائن ھو) لفظ بائن نے ان دو احتالوں میں 
(۹) کتاب وحمة الامة فی اختلاف ائمه ' ابی عبیدالقہ ' ہر حاشمہ المیزان الکجر یل ' 
مطبوعد مصر' صفحه ۲ن۵ ۔ 
(,) عدايہه ٭ برھان الدین مس غریانی ' (+۵۹ھ) مطبوعہ قرآن حل کراچی جلد ٢‏ 
صفحه ۹م ۔ 
(وم) * کتاب رح ة الامة نی اختلاف ائاہ ' ابی عبیداللہ ' برحاشیه المیزان ' 
الکبری ' مطبوعه مصر' ص ۳ن ۔ 


المحررف الفقه ' ابوالبرکات (ہدم ھجری) مطبعة السنة المحمدبهہ مصر * 
۰ع 'صفحه وھ ۔ 





(۸۷۸۱۸۷۱3۱.۰0 





() الھدایه ' برھان الدین مر غثیای (+۹٥ھ)‏ مطبوعہ قرآن عل کراچی "جلد ہ ٭ 





جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعه ۹ 
سے ایک احتال (یعنی طلاق بائن ھوۓ) کو متعین کر دیا١۷٢٠۔‏ ٴ 
مصنف ہدایہ ۓ اس ضمن میں امام ابو حنیفہ رحمة اللہ عليه 

کا قاعدۂ کلیہ بیان کرتے ہوئے لکھا ےہ کہ : 

”جب طلاق کو کسی شے کے ساتھ تشبيه دی جاۓ تو ایک 
طلاق بائن واقع هو جاۓ گی خواہ مشبه بە کیسی هی چیز هو اور 
اس شے کے بڑے هونے کا ذکر کیا ہو یا نہ کیا هو کیوں که * 
تشبیہ صفت کے زیادہ ہوۓ کی مقتضی ہوتی ہے ۔ لیکن امام 
ابو یوسف کے نزدیک اگر اس شخص نے مشبہ بہ کے بڑے ہونۓے 
کا ذکر کیا تو طلاق بائن ہو جائۓ گی ورنہ نہیں ۔ البتہ امام زار 
کے نزدیک اگر مشبہ بہ کا تعلق اس قسم کی شے سے هو جو عوام 
الناس میں عظمت کے ساتھ موصوف ہو تو طلاق بان واتع 
ہو جائے گی ۔ اسام محمد اس مسثله میں اسام ابو حنیفه کے ساتھ 





۴ 
ھیں ٢گ‏ ۔- 





جعفریه مذھب کے ائمە طلاق بائن کو حسب ذیل چار صورتوبت غ 
میں تسلیم کرتے ہیں ۴ ء 

() جب کہ زوجہ ے صحبت نہ ہوئی ھو۔ 

(ہ) جب کە زوجە کو حیض آنا شروع نہ ھوا هو ۔ 

(+) جب که طلاق بالعوض هو 

(م) جب کہ زوجہ کی عمر .ے سال سے تجاوز کر چکى ھو۔ 

زیدیه فرقے کے ائمہ شافعیہ ے متفق ھیں“۔ 

صفحد وم ۔ 

(+) الھدایه " مطبوعھ “ قرآن عل کراچی ' جلدٍ ' صفحھ رےم۔ 


(م) السرائر ' شیخ بد ادریس ' مطہوعھ ایران ' صفحه ۳۵م ۔ 
(۵) البحرالذخار 'ستضی' (.,م۸ھ) مطبوعه قاھرہ ' رم رع جلد سم" صفحه ٢١۲۔‏ 
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اقعه ۹) 


رجعت؛ بینونت صغرىل و بینونت کہریٰ (مغلظه) ,۰۵" 


ظاھریه فرقے کے نزدیک طلاق صرف دو صورتوں میں بائن ھوتی ے۔ 
ایک طلاق قبل دخول اور دوسرے تین طلاق خواہ مجموعی طور پر با 
الگ الگ؟'۔ 

شیخ الاسلام ابن تیمیه ے اپنے فتاوی میں لکھا بے کہ : 

”الہ تعاللٰی نے اس اس کی صراحت کر دی بے کە صحبت (دخول) 
کے بعد طلاق صرف رجعی ھوتی ہے اور کتاب اللہ میں طلاق قبل 
دخول کے سوائۓ طلاق بائن کا کوئی ذکر موجود نہیں ھے“'۔ 
فریقن کے دلائل : 
: جو ائمه اور فقہاء مذکورہ بالا دو صورتوں کے علاوہ طلاق کے 
بائن هوۓ کے قائل نہیں ہیں ؛ اپنے دعوى کے ثبوت میں یه دلیل بیشن 
کرتے ہیں کہ قرآن پاک میں طلاق رجعی کا ذکر عے ساسواۓ طلاق 
بالعوض یا طلاق قبل دخول کے ؛ للہذا اس کے خلاف طلاق دینا غبر 
مشروع عے اس لیے ایسی طلاق کو طلاق رجعی قرار دیا جہاۓٴ اور 
دوران عدت مد کا حق رجوع ساقط نہ ھوکا لیکن جو ائمه اور فقہاء لٰطٰ 
”بائن؛؛ کے ساتھ ''طلاق؛؛ کے "بائن؛؛ هو جاۓ کے قائل ھیں ان کی دلیل 
یہ سے کە رجعت شوھر کا حق ۓ اور اس کو اختیار ےہ کہ اپنے تول 
ے اس حق کو ساقط کر دے۔ 
بناۓ اختلاف : 
اس اختلاف کی بناہ یہ ے که جن فقہاہ کے نزدیک طلاق ان 
افعال ہے مشابہ ہے جو انسان کے کر لینے سے اس کے ذمه لازم دو 
(ور) المحلی ؛ این حزم (ممھ) مطبوعد قاھرہ ' ۵م هحری ' جلد 7 
وسسانج ربق 7 
(ے,) "ان کتاب ات قد بین ان الطلاق بعد الدغول لایکون الارجعیا و لیس ف 


کتاب اللہ“ طلاق بائن الاقبل الدخول "فتاوی ابن تیمیه (رءےھ) جادام' 
صفحه سم ۔ 
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۹م جموعة قوایں اسلام [[ دقع ٠‏ 
جاۓے ہیں ان کے نزدیک طلاق کو بائن کی صفت کے ساتھ کہنے ہے 
طلاق بائن واقع ھوگی کیونکہ لفظ ” بائن““ طلاق کی صفت ہے ۔ اور 
صفت کو موصوف ہے علیحدہ نہیں کیا جا سکتا ؛ اور کہنے والے کے 
پورے کلام کا اعتبار کیا جائے گا ۔ لیکن جن فقہاہ کے نزدیک طلاق 
ان افعال سے مشابہ ھے جو اپنے وقوع کے لیے شرعی پابندیوں کے تاج ۱ 
ہیں ان کے نزدیک ایسی صورت میں طلاق رجعی واقع ہوگی حواہ شوھر 
نے طلاق کے ساتھ ” بائن ؛“ کا لفظ استعال کیا ہو ۔ 
بینولت کا اثر : 

طلاق کے ہائن ہو جائۓے کا یہ اثر ہوتا ہے کہ شوھر اپنی زوجہ 
سے دوران عدت میں رجوع نہیں‌کر سکتا کیونکہ نکاح فوری طور پر ختم 
ہو جاتا ھے ۔ البتہ عدت گذر جانے کے بعد فریقین باہمی رضا مندی ہے 
دوبارہ نکاح کر سکتے یں بشرطیکه شوھہر نے ایک یا دو طلاق بائن 


دی ھوں ۔ 
پیٹونت کبری_ ٭ 1١ں‏ اگرکوئی شوھر اپنی زوج کو بیک وقت ایک کلمہ ہے طلاق دے 
(مغللله) با متفرقی کامات سے تین مر‌تبه طلاق ء طلاق ء طلاق کہے تواسی وقت تین 


طلاق بالن (مغلظہ) واقع ہو جائیں کی اور وہ اپنی زوجە ے رجوع ئە کر 
سکے کا ۔ الا یەکە وہ عورت دوسرے مد سے نکا حکرے اور اس ے طلاق 
مل جاۓے یا لکاح فسخ هوجاۓ یا وہ س جاۓغ ایسی صورت میں عدت خم 
هویے پر فریقین باہمی رضامندی ہے نکاح جدید کر سکتے ہیں ۔ ٭ 


تشریج 
طلاق کے ساتھ لفظ تین استعمال کر کے یا تین سر تبے لفط طلاق کی 
ٹکرار سے ایک طلاق واقع هو یا تین یا ایک بھی طلاق واقع نہ ھوگی؟ 
اس بارے میں پہلی صدی ھجری ے اختلاف چلا آرھا ہے ۔ چنا یہ اس 
مسئلے میں تین مسلک بیان کیے جاتے ہیں : 
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رجعت ؛ بینونت صغریٰ و بینونت کہریل (مغلظه) ۓ۴۹ 
() ایک یہ کہ طلاق واقع ھی نہیں وق ۔ 
() دوسرے یه کە صرف ایک طلاق رجعی واقم وی ہ؛ اور 
(م) تیسرے یہ کہ تین طلاقیں بائن (مغلّظہ) واقعم ہوتی ہیں ۔ 
پہلے مسلک کے حامل صرف شیعه امامیه حضرات ہیں ۔ دوسرے 
مسلک کے قائل حضرات میں ابن قدامہ مقدسی نے اپنی کتاب المغنی۱۹ 
میں حضرت عطاء ۶“ طاؤس ؛ سعید بن جبیر ؛ ابوالشعشاء ؛ عمر بن دیٹار 
کے اسماۓ گرامی لکھے ہیں ۔ اور علامہ قرطہی؟' نے اپنی تفسیر میں 
عمر ابن اسحاق اور حجاج ابن ارطاة کا ایک قول اس کے مطابق نقل 
کیا ھے ۔ (لیکن مشہور قول کے مطابق حجاج ابن ارطاة تین طلاق بلفظ 
واحد کے قائل ھیں) ۔ اور صحابہ میں ہے حضرت علی رضی اللہ عنە اور 
حضرت عبداللہ ابن مسعود رضی اللہ عنه کا ایک ایک قول اور ابن عباس 
رغی اللہ عله کا ایک قول روایت کیا جانا لکھا ھے ۔ (اگرچہ حضرت 
ابن عباس کا مشہور قول یہی حے که وہ تین طلاق بلفظ واحد کے قائل 
ہیں) ۔ نیز زبیر بن عوام اور عبدالرحمٰن بن عوف کی طرف بھی اس کی 
نسبت کی گئی ہے ۔ اور مشاہیر متاخرین میں امام ابن تیمیه اور ان کے 
شاگرد حافظ ابن القیم بھی اسی مسلک کے قائل یں کہ تین طلاق ایک 
ساتھ دینے سے صرف ایک طلاق واقع ہوق ہے ۔ لیکن ان حضرات کے 
علاوہ جمہور صحابہ و تابعین اور بعد کے فقہاء و مجتہدین و بحدثین کا 
اب تک بھی قول رھا ہے کہ تین طلاق دفعتاً دینے سے تین هی واتع 
ھوں ي ۔ 
(ہ) المفتی' این قدامہ مقدسی ؛ مطبوعه مصر ؛ ےمم ۱ ھجری؛ جلدے ' صفحه ۹ 


(9 ) تفسیں جامع الاحتام القرآن؟' قرطبی؟ مطبوعه نمورع جلدا م؛ صفحات 


سی 
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حموعهۂ قوائیں اسلام [ دم ں 


پہلا مسلک ۔کوئی طلاق واقع نە ھوگی 

علامہ جم الدین جعفر نے شیعی فقه پر اپنی مشہور تصنیف شرائع 
الاسلام میں لکھا عے که طلاق الثلاث جس میں رجعت کا حق باق نہ 
رے؛ طلاق محالت حیض اور ایسے طہر میں طلاق جس میں اس زوجہ ہے 
صحبت کی ہو ارے نزدیک باطل ہے ؛ ایسی طلاق واقع نہیں ھوتی۔"؟ 

اہن قدامه مقدسی نے اپنی مشہور کتاب 'المغی؛“؛ میں لکھا ے 
کہ ان علیه ؛ ہشام بن الحکم اور شیعہ حضرات کہتے یں کہ اگر' 
کوئی شخص اپنی زوجه کو تین طلاقیں ایک ساتھ دے تو اس کی 
طلاق واتع ھی نہ عوگی ۔!؟ 

جو حضرات دفعتاً تین طلاقیں دینے کی صورت میں ایک بھی طلاق 
واقع نہ ہونے کے قائل ہیں اپنے دعوے کے ثبوت میں آیات قرآنی ٤‏ 
حدیث نبوی اور قیاس ہے کام لیتے یں ۔ 
آیات قرآنی ہے استدلال : 

پہلے سمسلک کے قائل حضرات کہتے ہیں کھ اللہ تعالیل نے 
قرآن پاک میں فرمایا ھے : ” الطلاق سے تان +۲۶۶ یعنی طلاق دو مرتبه 
ے (ایک مر تب کے بعد دوسری سرتبھ) پھر تیسری طلاق کو بیان 
فرمایا : ''فامساک بمعروف او تسریح باحسان/ ۴ یعنی اس کے بعد 
زوجه کو روک لینا ے یا خوش اسلو کے ساتھ چھوڑ دینا ۔ چونکہ ایک 
لفظ نے تین طلاقیں دینے کا ذکر قرآرں پاک میں موجود نہیں ہے 


)6 'شرائم الاسلام ؛ مم الدین جعفر' (ےمھ) مطبوعہ ایران؛ القسم الثالث ؛ 


صفحہ ۹ 

() المفنی' ابن قدامة مقدسی؛ مطبوعه مصر کےمم, ھجری؟ جلداے ؛ صفحه 
۹۹-۰ 

(۳ع) البقرہ ہم (۳ء) البقرہ ٢۹‏ 
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]۱٠٢ دفعه‎ 





رجعت ؛ بیٹونت صغریل و بینونت کہبریل (مغلظه) 6)۹ 

اس لیے ایسی طلاق واقع ھی نہ ەوگی ۔ 

یه حضرات اپنے دعوے کے ثبوت میں ایک اور آیت : ”'و اذا 
طلقم النساء فبلغن اجلھن فاسکوھن بمعروف او سرحوھن بمعروف ٤٥۸)‏ 
ہے بھی استدلال کرتے ہیں کهھ خدا فرماتا ے ؛ جب مم اہی ببویوں 
کو طلاق دو ؛“ پس جب وہ اپنی عدت کو پہنچنے کے قریب ھوں یعی 
عدت قریب الخّم هو تو ان کو معروف طریقے ہے روک لو یا معروف 
طریقے پر علیحدہ کر دو ۔ یەہ حضرات کہتے ہیں کہ چونکھ اس آیت 
میں تین طلاقیں جمع کرے کا طریقد یا اس کا ذکر موجود نہیں ہے اس 
لیے ایک ساتھ تین طلاقیں دینے پر وقوع طلاق کا حکم سر تب نہ ہوگا'” 
بالفاظ دیگر مذکورہ صورت میں کتاب اللہ کہ حکم کے خلاف عمل 
ہونے کے سبب اس پر کوئی شرعی حکم مرتب نہ ہوگا۔“" 
حدیث لبوی سے استدلال : 

یہ حضرات اپنے نظریہ کی تائید میں حسب ذیل حدیث کو 
بطور نص پیش کرتے ہیں کہ حضرت مود بن لبید رضی اللہ عنه سے 
منقول ے کہ رسول اللہ صلعم کو ایک شخص کے بارے میں اطلاع 
دی گی کہ اس نے اپنی زوجہ کو تین طلاقیں یک دم دی ھیں (یه 
سن کر) حضور صلعم غصے کی حالت میں کھڑے ھوگۓ اور فرمایا: 
”ایلعب بکتاب الہ و انابین اظھر کم فقام رجل نقال یا رسول اللہ 


(:) ”ومن طلق ثلاث نی کلمة فلا یلزم اذھو غیں مذکور فی القرآن'' (تفسیں جابع 
الاحَتام القرآن ؛ قرطبی' مطبوعه مصر؛ پڈوع؟ جلدام؛ صفحه )۱٢١١۹‏ 
المغنی؟ ابن قدامه مقدسی؟ مطبوعه مصر؟ ےمم ھجری ؛ جلدے' صفحه ٠۰٠١‏ 
(3:) البقرہ 8 
(وم) المحلی؛ ابن حزم (دیم ھجری) مطبوعه قافرہ٠‏ موم ھجری / جلا ۱۰“ 
بد ے 5 


(ےم) المغنی؟ ابن قدابه مقدسی؛ مطبوعه مصر؛ ےمم ھجری'ے؛ صفحہ ٠١٠‏ 
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-. 


جموع2 قوائیرں اسلام دقع ں0 
ألا اقله؛؟ کیا کتاب اللہ کے ساتھ میرے موجود ہہوے کے باوجود 
کھیلا جاتا حے چنائچہ ایک شخص اٹھ کھڑا ہوا اور عرض کیا 
یا رسول اللہ (صلعم) میں اس شخص کو قتل نہ کر دوں ٠۸‏ 


استدلال از روۓ قیاس ٤‏ 
یه حضرات ایک اور حدیث بربناۓے قیاس پیش کرتے ہیں کہ 


چونکە ایک لفظ ے دفتاً تین طلاقیں دینا ایک ایسی بدعت ہے جو 
حرام کے درجے میں سے اور رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم نے فرمایا 
ہے : '' ومن عمل عم لیس عليه امر‌نا فھو مردود او رد ۲۹۶ یمنی جس 
شخص نے ایسا عمل کیا جس پر مرا حکم نہیں ٤‏ تو وہ فمل مردود ۓ 
یا باطل ے ۔ لہذا ایک لفظ سے دفعتا تین طلاقیں دینا ایک ایسا عمل 
ے جو خلاف آسنت ععےہ اس لیے وہ قعل مردود اور غیر مشروع ہوگا ؛ 
جس پر کوئی حکم مرتب ند ہوگا۔ ؟ 


پہلے سسلک پر تنقید ‏ 
اس مسلک کے رد میں کہ تین طلاق ایک ساتھ دینے ہے ایک 

(۲۸) ”'عن این وھب قال اخبرنا مخرمة عن ابيە قال: سمعت مود بن لبید قال اخہر 
رسول اللہ صلی القہ عليه وسلم عن رجل طلق اسر أة ثلث تطلیقات جماً نام 
غضبانا ثم قال أیلسب بکتاب اللہ و انابین اظہ رکم حتی قام رجل وقال 
یا رسول اللہ ألااقتله“ (السنن النسائی ؛ مطبوعه کار خانڈ تجارت کتب ؛ کراچی 
جلدا ' کتاب الطلاق ؛ صفحه ,م)۔ 

(۲۹) مشکوة میں یه حدیث جواله بخاری و مسلم حضرت عائشة ری ائتہ عنہا ہے 
باین الفاظ روایت کی گئی ے: ''عن عانشة قالت قال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم من احدث فی ام نا ہذا مالیسں منه فھورد“ ۔ (مشکوة ٤‏ مطبوعه کارخائہ 
جارت کتب کراچی ؛ جلد اول ؛ باب الاعتصام بالکتاب والسنة) ۔ 

(۳۰) فتح القدیر؛ ابن مام (ریہ ھ) مطبوعه مصر؟ ن۱۳ ھجری؛ جلد م؟“ وہمم 

بدائم الصنائم ٤‏ امام کاسانی (ےہ۵ ھ) مطبوعه مصر؟ رپس ھجری ؛ جلدام؛ 
یععہ ہی( 


(۸/۸۱۴٥٢. 





دفعه ۰"( 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبریل (مغلظه) ۰ 
بھی طلاق واقم نہیں ہوتی اکثر و بیشتر فقہاء نے اپنی تصائیف میں 
دلائل پیش کے ہیں جن میں سے ھم صرف امام ابن حزم (متوق 
ہےم ھجری)؛ شس الائمہ امام سرخسی (متوف ہرم ھجری) ؛ امام کاسائی 
(متوی ےہرے ھجری) ؛ ابن قدامہ مقدسی (متوق .۲ہ ھجری) کی تصائیف 
المحلی ؛ المبسوط ؛ بدائع الصنائم اور المغی سے اقتباسات پیشن کرے 
یں کیونکہ ان حضرات کی حریریں ان تمام دلائل پر مشتەل ہیں جو 
اس سلسلے میں پیش کی جائی ہیں ۔ 
اسام ابن حزم : 

علامه علی ابن احمد المعروف بە ابن حزم (متوق ہم ھجری) ابی 
مشہور کتاب ”'المحللی)؛ میں ایسے حضرات کی تردید میں‌که تین طلاقیں 
ایک ساتھ یا متفرق دفعةٌ دی سے کوئی طلاق ھی واقیع نہیں ەوتی ؛“ 
لکھتے میں : 
”جو لوگ طلاق واقع نہ ھوے کے قائل ھیں وہ اپنی دلیل میں 
آیات ق١‏ رآنی 'یا ایھاالنی اذا طلتم النساء فطا۔تو ھن لعدتھن ۴'۲ 
اور ' والمطلقات یئ ربصرں بانفسھن ئلاثدنة ق‌رونے۴۲ اور 
”واذا طلقتم النساء فبلغن اجلهن فاسکوھن عمعروف اوسرحوٹن 
معروف ۴۲ اور ” الطلاق سےتان فاساک معروف او تسریبح 
باحسان'۔ ٴ٢‏ پیش کرتے ھیں اور کہتے میں کہ صرف وھی طلاق 
واتع ھوگ جو ان آیات میں بیارں کردہ صفت کے مطابق هو ۔ 
(چونکە آیات میں تین طلاقیں جمع کے کا طریقھ یا اس کا ذکر 


موجود نہیں ےہ اس لیے ان کے وقوع کا حکم مر‌تب نە ھوگا) ۔ 


.(رم) الطلاق ١‏ (ہم) البقرہ ہ٢٣‏ 


(مم) الیقرہ ۳٣‏ (مم) البقرہ ۲٢۹‏ 


۸۸۷۸۶۸٢۳ 





ہ ._.۔ ‏ مسسسسحىچےپ_ےاأ_٘ے-_ 


۲ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [طععے ٠ں‏ 

امام اب حزم لکھتے ہیں کہ : 

”یه آیات ایک طلاق یا دو طلاقس دینے کے طریقے کو اختیار 

کرئۓ کے متعلق وارد ری ہیں اور بس -؛؛ 

امام ابن حزم ان حضرات سے سوال کرتے ہیں کہ ایک شخص 
اپنی زوجە کو پہۓ ایک طلاق دے پھر رجو عکرے پھر دوبارہ طلاق 
دے اور وجوع کر لے اور پھر تیسری طلاق دے دے تو کیا اس نے 
بدعت اختیار کی ؟ ان حضرات کا جواب یہ ہوکا کہ نہیں ؛ یہ بدعت 
نہیں ہے بلک سنت طریقہ ہوکا ۔ 

ابن حزم لکھتے هیں: ””کە اب ہم ان لوگوں ہے یہ سوال کر گے 
کە کیا آپ یه دکھائیں گے کہ مذکورہ بالا طلاق پر طلاق سلت 
ھوے کا حکم آپ کس طرح لگاتۓ هیں ؟ کیونکه اس طریقے کا ذکر 
مذکورہ آیات میں کہیں موجود نہیں ؛ لا حالہ آپ فرمائیں گے کہ اس 
اس میں کوئی اختلاف نہیں که طلا‌ق کی ایسی صورت کا ذ کر ان آیات 
میں نہیں ے ۔ پس پھر یہ کہا جائۓ گا کہ ان آیات کا صحیح مقتصود 
یه ہے کہ جو شخص رجعی طلاق دے اس کو ایسا ایسا کرنا چاہیے ۔ 
لہذا ان آیات سے تین طلاقیں دینے والے کے سلسلے میں کوئی حکم 
(امتناعی یا عدم وقوع) ثابت نہیں ھوکا بلکە ایسا کرنا زیادتی ھوگ/“؟“۔ 

اسام اہ حزم آگے چل کر لکھتے ہیں : ”کے اس ضریق کا 
”الطلاق سٗتان؟' وا ی آیت ہے یه استدلال ء؛ کہ قران فرماتا ے کہ 
طلاق ‏ ا مےة بعد ص6)) یعنی یکے بعد دیگرے ہونی چاے ؛ مارے 
نزدیک غلط ہے ؛ کیونکھ آیت کا حقیقی منشاء صرف یہ ے کہ ” زائد 
ہے زائد تین طلاقیں دی جائیں ۔ گویا اس آیت میں یہ تعلیم دی گئی ۓے 
کہ طلاق تین ہے کم دی جائیں“۔ 


(۸/۸۱۴5٢. 


: 


]۱٠ دنعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظه) ٰ۵ 


امام این حسزم لکھتے ہیں کهھ ھارے خالف فریق کا اس اص میں 
ہم سے کوئی اختلاف نہی ںکہ طلاق کا بہخر سنت طریقة یە ےہ کە عورت 
کو ایک طلاق دے کر چھوڑ دیا جائۓے ۔ حّيل که اس کی عدت پوری 
ہو جاۓ یا یه کہ ایک طہر میں دوسری طلاق دی جاۓ اور بس ؛ 
حالانکہ مذکورہ آیت میں ان دونوں طریقوں کا بھی ذکر اس طرح موجود 
نہیں عے پھر یه حضرات اس اس کے قائل ہیں کہ یکدم دو طلاقیں جمع 
کر کے دینا بھی طلاق سنت میں شمار ہوگا ؛ حالانکہ آیت کا اس سے کوئی 
تعلق نہیں ۔ للہذا معلوم ھواکھ ان حضرات کا اس آیت سے 
استدلال باطل ے ۔ 

جو حضرات تین طلاقیں داع دینے کی صورت میں ایک طلاق 
'واتع ہونے کے بھی قائل نہیں هیں ؛ اپنے دعوے کے لثبوت میں محمود ابن 
لبید وا ی حدیث پیش کرتے ہیں (جس کا ذکر ابتدا می ںکیا جا چکا ے)۔ 
امام ابن حزم اس حدیث سے استدلال کے بارے میں لکھتے هی ںکه احمد 
ابن شعیب ے کہا ھے کہ یه روایت صرف تخرمہ سے سروی سے ان کے 
علاوہ اور کسی نے اس حدیث کو روایت نہیں کیا ۔ نیز يہ کھ بە 


حدیث مرسل ہے جو قابل حجت نہیں کیوٹکهہ اس کی سند کے راوی 


عفرمہ نے اپنے والد ہے حدیث نہیں سی تھی ۔٭۳ 


(وم) الەحلی؛ ابن حزم ؛ (یم۔ھ) مطبوعھ قاعرہ؛“ ۵+۲ 
۳۔۱۹ 

اس حدیث کے متن پر غو ر کرۓ ے معلوم هوتا ے کہ حضور اس طاریقۂ 
طلاق کے کتاب اللہ کے خلاف هوۓے کے سبب برەم عوے تھے لیکن اس 
حدیث ہے یه کہیں مترشح نہیں هوتا کھ حضور صلعم نے اس طلاق کو 
غیر واقع قرار دیا ۔ اگر ایسا ھوتا تو حضور صلعم اس کا ضرور اظہار فرما 
دیتے اور اس شخص ہے کہتۓے ”لیس لبشی'؛ پا ”ھذا الطلاق لایقع“ اور 
اس شخص کو اپنی زوجھ سے رجوع کرۓ کا حکم دیتے -(مؤلف) 


مم ھجری؛ جلد ., ' صفحات 


(۸٥۸۷۱38. 


مجموعۂ قوانیرےسے اسلام [دتععم ار 

امام سرخسی : 
شمرالائمد شمس الدین معروف بە امام سرخسی (متوق ہرم مجری) 
اپنی مشہور و معروف کتاب * المبسوط؛) باب الرد علىی مرں قال اذا 


طلق بغبر السنة لایقع ؛“ کے تحت لکھتے ھیں : 


”یه مسئلہ ہارے اور شیعه حضرات کے درمیان دو وجوە. سے 
ختلف ہے ۔ ان دو وجوہ میں ہے ایک یہ کہ جب کوئی مرد 
اپنی زوجە. کو حالت حیض میں طلاق دے یا ایے طہر میں 
طلاق دے جس میں اس نے اس زوجہ کے ساتھ صحبت کی ہو تو 
جمہور فقہاء کے نزدیک طلاق واقع ہو جا ۓگ اور ان کے (یعنی 
شیعه حضرات کے) نزدیک طلاق واقع نہ وگ ۔ اور دوسرے 
یه کہ جب کوئی مد اہنی زوجہ کو تین طلاقیں ایک ساتھ 
دے دے تو مارے نزدیک تینوں طلاقیں واقع ہو جائیں گی 
لیکن شیعه زیدیہ کے نزدیک ایک طلاق واقم ھوگی اور امامیه 
کے نزدیک کوئی طلاق واقع نہ ہوگی ۔ شیعد اماميیه اس کو 
حضرت علىی کرم اللہ وجہه کا قول بیان کرتے ہیں حالانکہ 
(عدم وقوع طلاق کے سلسلے میں) اس قول کی نسیت حضرت علی 
کرم الہ وجہە کی طرف منسوب کرنا افتراء ہے ۔ اسام محمد شیبانی 
نے کتاب الطلاق میں حضرت علىی کرم القہ وجہہ اور ابن مسعود 
رضی اللہ عنه سے روایت کیا ہے که شوھر کے تین طلاق ایک 
ساتھ واقع کرے سے تیئوں طلاقیں ایک ساتھ واتع ہوں گی _٢؛‏ 
”حضرت علی کرم اللہ وجہہ کا قو ل کہ '' تمام طلاتیں جائز ہیں 
مکر طلاق بچه کی اور معتوہ (فاترالعقل) کی “' مشہور طریتے 
رس وی ہہ جس سے یہ ثابت ے کہ دو شخصوں کے علاوہ ھ رکسی 


(۸/۸۱۴٥٢. 


دفعه ]۱٠۰‏ رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظه) فْ 


کی هر طلاق صحیح هو ۔ ان حضرات کا یہ شبه بھی ے کہ 
شوھر سنت طریقے پر طلاق واقع کرۓ کے لیے شرعاً مامور ہے" 
اور جس طریقے سے شوھر کو (طلاق دینے کا) حکم دیا گیا ے ؛ 
وہ سنت طریقے پر طلاق دینا ؛ لہذا اس کی حیثیت وکیل کی 
ہہ ۔ چنانچهہ جب وہ خلاف سنت طلاق دے گا تو طلاق واآع نه 
هوگی؛ کیونکہ وہ طلاق (دینے) میں شرعاً مامور ے؛ بلکه اولٹی 
یہ ےہ کہ شرع کا حکم زیادہ لازم عے ۔ چونکہ اس (شوھر) کہ 
تصرف کا افذ ھونا شرع کی اجازت ہے ہے اور جس چیز کی اجازت 
نہیں ے؛ وہ منوع ہے بس وہ طلاق نافذ نہ ہوگی جس طرح بجچھ 
اور آوارۂ عقل کی طلاق واقع نہیں ہوق ۔“ 
امام سرخسی اس دلیل کے جواب میں لکھتے ہیں کھ : 
اس سلسلے میں هاری دو دلیلیں هیں ۔ ایک یه کە نہی (کسی 
کام ہے منع کرنا) منہی عنہ (جس کام سے منع کیا جاۓ ) کے 
متحلّق ہو جاے کی بین دلیل ہے ء کیوں کھ نہی اسی وقت تک 
متحقق نہیں ھوق جب تک وہ چیز موجود نہ هو کیوں کہ نمی 
موخب رک جانا :اس چیز سے جس سم مام کیا جا ڑھا ہے 
اور جس کے کرے پر وہ شخص تار _ھے ۔ چنانچە اگر وہ رک 
جائۓے تو ثواب کا سمتحق ہوکا اور اگر پیش قدمی کرے تو 
ڑم حضرات شیعه کا یه استدلال و شوفر طلاق دینے کے لیے ذرعاً مامور ے 
متعدد احتمالات کا باعث ے کیوں کهھ اگر ان کا یه اسندلال تسلم کر لیا 
جاۓ تو پھر طلاق دینا ایک ”ام“ کی حیثیت میں داخل هوگا ۔ جو طلاق کے 
بنیادی تصور کے مناق ھوگا ۔ دراصل شوھر طلاق دینے کے لے شرعا مامور 
نہیں ے بلک شر اس کو طلاق کا ہالک تسلم کرق ے اور اس ملکیت 
میں تصرف کرۓ کا بہتر طریقه بتلاق ے لہذا مالک کے تصرف کو مامور 
ے تصرف پر قیاس نہیں کیا جا سکتا ۔ یہاں غالبا شیعه فقہاء کا یه مطلب 
ھے که ”سن ت طریقه کے مطابق“ طلاق دینا واجب مے ۔ (مؤلف) 


-..۔ ہہ -۔-۔----۔-۔كە٭بۃٗ/ف.ٰ.ے۱6ےً‌ 


۷۸۷۷۶۶۸٢۷۹ 





جموعه قوائیسں اسلام إ[دقعه 7 
عذاب پاۓ گا ۔ لہذا اگر منھی عنہ بذاتہ متحقق (موجود) نہ ھو 
تو اس کے ختار ھوتے کا تصور نہیں کیا جا سکتا؟ ۔ اور دوسرے 
یھ کہ نہی جب ایسی صفت کی بناع پر ہو جو ملہی عند کی 
ذات میں نہیں سے (بلکہ خارجی هھے) تو منہی عنہ کو معدوم 
نہیں کرتی اور منھی عنهہ کا نفوذ شرعاً منوع نہ ہوگا ۔ جس طرح 
کەہ غصب کردہ زمین پر نماز کی ممانعت اور جمعە کی اذان کے 
وقت خرید و فروخت ہے ممانعت ۔ یہاں نہی ایسی صفت کی وجه ہے 
ہے جو طلاق میں (بنفسہ موجود) نہیں ہے یعنی عدت کا طویل 
هو جانا یا عدت کے حکم میں اشتباہ پیدا ہو جانا یا ندامت کے 
وقت تلاق کے دروازے کا بند هو جاناء لہذا اس کا نفاد منوع نە 
ہوکا ؛ اور اس کی کثبر مثالیں ''المسوط؛؛ امام محمد میں موجود 
ہیں اور وہ تمام مثالیں ان ھی دو اصولوں کی طرف راجع ہیں ۔)؛ 


امام سرخسی اس کے بعد لکھتے ہیں کە : 
"یه طلاق وکیل کی طلاق کے برعکس ہے کیوں کہ وکیل کا 
تصرف کرنا موکل کے حکم پر موقوف ہوتاے۔ چنا چہ جب وکیل _| 
ے ماموربہ کے خلاف کیا تو وہ فعل نافذ نہ ہوکا ۔ مگر یہاں _! 
شوھر کا تصرف بحکم اپنی ملکیت کے ے؛ کیوںکە وہ شوھر 
عقد نکاح کے سبب تین طلاقوں کا مالک هو گیا اور ملکیت تصرف 
کے نافذ ہو جانۓ کی مکمل علت ےہ اس شخص کے لیے؟؛ جو تصرف 
کا اھل هو اور جو اس ملکیت کے تصرف میں نه مامور هو اور نە 
(ےم) امام سرخسی کا مطلب یہ ہے کہ اگر تین طلاقوں کے ایک ساتھ واقع کرۓ 
سے منع کیا گیا ہے تو اس کا مطلب یہ ے کہ تین طلاقوں کا ایک ساتھ 
وجود پایا گیا ؛ کیونکە اگر تین طلاقوں کا ایک ساتھ وجود نہ هو تو پھر 
منع کسی چیز سے کیا جاۓ کا ؟ (مؤلف) 





(۸/۸۱۴٥٢. 





دفعه ]۱٠٢‏ رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (مغلظھ) ۸-.- 


ماذون هو یعنی وہ ته هو جس کو اجازت ملی ہے ۔ اور یہ اس 
بچە اور فاترالعتل (معتوہ) کے برعکس ہے کروں کہ (ان دونوں 
میں) طلاق دینے کی اھلیت غیر متحقق ہے یعلی موجود ھی نہیں 


۳۴۸ 
ہے ۱ 


امام کاسانی ٠‏ 
امام کاسانی اپنی مشہور تصٹیف ”'بدائم الصنائع؛“ میں پہلے مسلک 
کے رد میں حضرت عبادة بن صامت؟؟۴ حضرت ابن عباس'' اور حضرت 
عمر رضی اللہ عنه ہے مروی احادیث'٭ کو بطور دلیل پیش کرنے کے 
بعد لکھتے هیں کہ : 
”٭ہاری طرف سے فریق اول کی اس دلیل کا جواب ؛ کہ تین طلاقیں 
دفعة دنیا غیر مشروع فعل ہے جس پر شرع کا کوئی فعل مرتب 
نہ ہو کا ء یہ ےہ کہ طلاق فی نفسہہ مشروع ےہ اس پر ممنوع 
ھوے کی صفت خارجی طور پر عارض ھوتی ےہ (یعنی اس طلاق 
بالذات حلال اور جائز ے اور اس کے حرام یا ناجائز ہونے گی 
صفت خارجی اور بالغیر ے) اور یه صفت بالغیر جس کے مہب سے 
ایک لفظ ے تین طلاقیں دینا حرام اور مکروہ قرار پاتا ے ؛ اس 
طلاق دینے والے شخص کا خلاف سنت عمل ہے جو اس نے اختیار 
کیا ےہ جس سے (محض) چند مفاسد لازم آتے میں سا چنانھه 
طلاق فی نفسہہ مشروع عےہ ؛ اس بر شرعی حکم کا صرتب هونا 
: جائز ہوگا ء اگرچہ وہ ایک خارجی اس کے عارض ہو جانے کک 
ِ بناء پر ممنوع سمجھی جاتی ےہ ۔ اس کی مثال یہ ےہ کہ جمعه کی 
۱ (رم) المبسوطا امام سرخسی' مطبوعه مصر مم ۱ ھجری جلد با صفحات ۸ ۵ےہ 
. (وم) ملاحظه هو صفحه ۱ی کتاب ھذا۔ 


(.ئم) ملاحظه هو صفحھ ۳ن کتاب ھذا ۔ 
(ہم) ملاحظه ھوصفحه مرم کتاب ھذا۔ 





(۸۷۸۱۷۱3۱. 





جموعۂ قوائیںں اسلام [دفتےں ' 
اذان کے وقت خرید و فروخت منوع ہے لیگن اگر اس وقت خرید 
و فروخت کی جاۓ تو وہ حلال اور جائز ہوگ ء اسی طرح غصب 
کردہ زمین پر نماز ادا کرنا منوع ہے لیکن اگر ایسی زمین پر 
از ادا کی جائۓ تو نماز ادا ہو جائۓے گی (مگر وہ شخص گناہ کار 
هوگا) کیوں کہ بیع (خرید و فروخت) اور نماز فی نفسہہ جائز 
عیں لیکن ان میں ممانعت یا کراہت اس کرتے والے کے فعل ہے 
پیدا ھوتی سے جو اپنی نوعیت کے لحاظ سے خارجی ے)) ۔؟؟ 
ابن قدابه مقدسی : 
این قدامہ مقدسی نے حنبلى فقه پر اپنی مشہور کتاب !'المفنی؛؛ 
میں ان حضرات کی رد میں جو طلاق کے غیر مشروع ظریقے پر دۓے 
جانۓے کک صورت میں اس کے عدم وقوع کے قائل ہیں مذکورہ بالا تین 
روایات کے علاوہ حضرتِ ابن عمر کی طلاق بجحالت حیض وا یىی حدبث*” 
عویمر العجلائی کی حدیت لعان ء”٭ حضرت عائشہ صدیقه رضی اللہ عنه نے 
موی حضرت رفاعة کی بیوی والی حدیث'' اور فاطمہ بنت قیسں کی حدیثا” 
نقل کرتۓے ہوۓ لکھا ےہ کەطلاق بدعت کا وقوع شرعاً ثابت ے خواہ 
حیض میں دی جاے یا تین طلاقیں جمع کر کے دی جائیں ۔ چنانچە 
ابن قدامة مقدسی نۓ بھی اس طرح پہلے مسلک کاکه تین طلاقیں بیک وقت 
دینے کی صورت میں سرے سے کوئی طلاق واقع نہ ھوگ ؛ ابطال ثابت 
کیا اے ے" 
(۰م) بدائم الصنائم ؛ امام کاسانی “ مطبوعد معمر؟ ,ہر ہجری ؛ جلد م“ صقحات 
(+م) ملاحظہ هو ہتحد ۳٣۶ھ‏ کتاب ھذا۔ 
(م) ملاحظہ ہو صفحھ می کتاب ھذا۔ 
(ەم) ملاحظه عو صفحه ہو کتاب ھذا۔ 
(ہم) ملاحظه عو صفحهھ ہی کتاب ھذا۔ 


(ےم) المغنی ؛ ابن قدامة مقدسی؛ مطبوعه مصر؟ ےمم ھجری؟ جلداے؛ صفحهہ 
٣۱ح۱‏ 


(۸/۸۱۴٥٢. 








]۱٠٢ دفعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹونت کہری (مغلظه) ۹ے 
نتیجہٗ فکر : 
مادرجھە بالا شواھد اور دلائل کی روشٹی میں ھم اس نتیجے ہر 
پہنچتے ہیں کھ جن حضرات کا یه سسملک سے که ایک کامہ ےہ تین 
طلاقیں دینے سے یا متفرق طور پر بیک وقت تین طلاقیں دے سے کوئی 
طلاق ےت کت 
نا مقبول ہے ۔ اس نظریه کا شیعه اماميه فرقہ کے لوگوں کے سواےۓ فقہاء 
اھمل سنت میں ہے کوئی ایک شخص بھی قائل نہیں اور نه ھی کبھی اس 
ٹول پر غنل کیا گیا ہے ا" 
ہو سک کرت ھا مد 
وہ حضرات جو بیک وقت تین طلاقیں دینے کی صورت میں صرف 
ایک طلاق رجعی واقع دونے کے قائل هیں ؛ اپنے دعوے کے ثبوت میں 
حسب ذیل آیات قرآنی اور احادیث نبوی سے استدلال کرتے ہیں ۔ 
آیات قرآنی ہے استدلال : 
جو حضرات بک وقت تین طلاقیں دینے کی صورت میں صرف 
ایک طلاق کے واقع ہونے کے قائل ہیں ء ان کی دلیل یہ ہے کہ ٹین 
طلاقیں پیک وقت دینا قرآن کے خلاف ہے ء اس لیے ایسی طلاقوں کو 
سنت طریقے کی طرف لوٹایا جاۓۓ کا یعنی صرف ایک طلاق کے واقم ہھوے 
کا حکم دیا جاۓ گا ۔ یه حضرات اپنے دعوے کے ثبوت میں آیات قرانی 
”الطلاق مم تان فامساک بعمعروف او تسریح باحسان)؛۹" اور ''!اذا لام 


(ہم) فتع ابقدیر ٤‏ این ہام“ (وہ۸) سطبوعه مصر؛“ ۱۳۵۹ اھجری؟ جن +1 
صفحات ج٣‏ سم 
ہدائم الصنائم ؛ امام کاسانی “ (ےہ ۵ھ) مطبوعه مصر؛ رہم ھجری ؛ جللام ؛ 
صفحھ ہو 


۹م) البقرہ و 
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پت محموعۂ قوائین اسلام [دلم ٠‏ 
النساء فبلغن اجلھن فامسکوھن بمعروف اوسرجوەن .معروف))۔ٴ ے استدلال 
کرتے ہیں ۔ ان حضرات کا کمہنا ھے کہ قرآن پاک میں القہ تعالوٰ نے 
اس طریقه پر طلاق دینے کا حکم دیا ھے کە عدت گزررۓ سے قبل رجوع 
کا حق باق رے ۔ بنابرین. صرف ایک طلاق رجعی واقع ہوے کا حکم 
دیا جاۓ گا کیوں کھ تین طلاقیں بیک وقت واقع کرنا کتاب اللہ کے 
خلاف ے ۔ 
احادیث سے استدلال ع 

یه حضرات اپنے دعوے کی تائید میں حسب ذیل احادیث ہے بھی 
استدلال کرتے ہیں : 

)١(‏ ابوالزبیر سے سروی ہے (انھوں نۓ) کہا : ''میں نے حضرت ابن 
عمر سے اس شخص کے متعلق سوال کیا جو اپنی زوجہ کو حیض 
کی حالت میں تین طلاقیں دے دے)؛' ابن عمر نے فرمایا ی کیا 
تم ابن عم ر کو جانتے ھو؟' ؟ میں نے کہا ''ماں؟ فرمایا ''میں 
نے اپنی زوجہ کو رسول اللہ کے عہد میں تین طلاقیں دے دیں ؛ 
اس وقت وہ حائضه تھی ۔ رسول اللہ صلى القہ عليه وسلم نے اس 
(تین طلاق) کو سنت طریقے کی طرف لوٹا دیا تھا ۔٤٤٥٤‏ 

(ہ) داؤد بن حصین سے بواسطهۂ عکرمه حضرت ابن عباس ہے سروی 
لے کہ رکانہ ابن یزید نے اپنی زوجہ کو ایک بجلی میں تین 
طلاقیں دے دیں اس کے بعد رکانه کو اپنے اس فعل پر شدید ری و 





(۵3) البقرہ رم 

(م) ”عن الزبیر قال : سالت ابن عمر عن رجل طلق امراته ثلاا وعی حائض' فقال 
ٹی : آتعرف ابن عمر (رضی اللہ عنہ) ؟ قلت : نعم ' قال طلقت اسرأی ثلائاآ 
علی عہد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (وھی حائض) فرد ھا رسول التہ 
صلی اللہ عليه وسلم الیل السنة ۔؟' (سٹن الدار قطنی“ مطبع انصاری؛ دھلی ٤‏ 
مجری جلاے ۶ صفحوەے+م) 





(۸/۸۱۴٥٢. 


دفعه ۱۱۰] رجعت ؛ بیٹونت صفری و بیٹنونت کہری (مغلظه) ۰ 


ملال ھوا ۔ اس کے بارے میں انھوں نے رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم سے دریافت کیا ؛ آنحضرت نے ان سے سوال کیا کہ تم تے 
کس طرح طلاق دی ؟ رکانہ نے عرض کیا کہ میں لے تین 
طلاقینں دی ہیں ء حضور نے فرمایا کہ ایک جلس میں ؟ عرض 
کیا: ”٭جی ھان“؛ حضورۓ فرمایا ” یه ایک طلاق ہوئی 
اگر تم چاہو تو رجوع کر سکتے هو ۔ رکانہ ۓے کہا کہ میں 

نے رجوع کر لیا )۹ 
(+) ابن طاؤس نے اپنے والد ہے روایت کیا کە حضرت ابن عباس 
ے فرمایا کہ وسول اللہ صلی الہ عليه وسلم اور حضرت اہو بکر 
کے عہدو حضرت عمر کی خلافت کے ابتدائی دو سال میں 
تین طلاقیں ایک طلاق تھیں ۔ پھر حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓ 
صحابہ ے فرمایا کە جس معاملے میں لوگوں کے لیے غور و خوض 
کا موقع حاصل تھا اس کو چھوڑ کر وہ عجلت سے کام لینے 
لگے هیں لہذا ہم ان کو نافذ کر دیں تو بہتر ہوکا ۔ چنانجە 
حضرت عمر رضی اللہ عنه نے ان (تین طلاقوں) کو نافذ کر دیا ۔ 
۰ دوسری سند سے ابن طاؤس نے اپنے والد ہے روایت کیا کھ ابو 
الضہبا ۓے حضرت ابن عباس سے کہا : ”٭کیا آپ کو معلوم 
نہیں ےہ کہ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کے عہد مبارک میں 
تین طلاقیں ایک (طلاق) کر دی جاتی تھی اور اسی طرح ابوبکر 
کے عہد میں اور حضرت عمر رضی اللہ عنه کے ابتداۓ عہد خلافت 
7 ”'عن ابن عباس قال طلّق رکانة اساتھ ثلاٹا نی مجلس واحد فحزن علبھا حزناً 
قدیداً قسالهٴ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ””*کیف طلقتہا““ ؟ قال طلقتہا 
ثلاثا :ٍ فقال یق حجلس واحد ؟ قال نعم : قال فان واحدة فارجعہا ان شلت 


فراجعہا -““' (الستن الکبری ؛ بیپتی ؛ سطبوعه دکن ؟ سم ھجری' جلدے؛ 
صفحه ۹۔+م)۔ 
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جموعة قوائیں اسلام [دطعغے ٠ں‏ 


میں بھی یہی صورت تھی؟۔ :بْن عباس ہے فرمایا '”ھان؟؛۔ تیسری 


اور چوتھی سند سے بی این طاؤس نۓ اپنے والد کے واسطه نے 


اسی طرح روایت کیا ےے ۔؟۹ 


تیسرا مسلک ۔ تین طلاق بائنه (مغلظہ) واقع ھوں گی 

جو فقہاء اور علاء سلف تین طلاقیں ایک ساتھ واقع هونے کے قائل ہیں 
وہ اپنے دعوے کے ثہوت میں متعدد احادیث و آثار صحابہ پیش کرتے ہیں _ 
جن کے خلاصےحسب ذیل ہیں ۔ (مکمل متن حوالہ جات میں دۓ گۓ ھیں) _ 

() حضرت عبادہ بن صامت سے منقول ہے کہ میرے آباہ میں ہے کسی 
ے انی زوجه کو ایک ھزار طلاقیں دنے دیں ؛ اس کا ذکو 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ہے کیا گیا ۔ آنحضرت نۓ فرمایا ''وہ 

عورت اس فعل کے معصیت ھوے ھهوۓ تین طلاق ہے بائكه 


(۳ی) حدثنا امحق' بن ابراہم و محمد بن راع ''واللفظ لاہن رائما“ قال اسحق اخہر اھ 
قال ابن رافع حدثنا عبدالرزای اخہرنا معمر عن ابن طاؤس عن ابيە عن ابن عباس 
قال ”کان الطلاق علی عنہد رسول انقہ صلی اللہ عليه وسلم و ابی بکر و سنتین 
من خلافة عمر طلاق الثلاث و احدة فقال عمر بن الخطاب ان الناس قد 
استجعلوا فی امرقد کانت لھم فیه اناة فلوا مضیناہ علیھم فامضاہ عم ۔ 

حدثنا اسحق بن ابراھم اخبرنا روح بن عبادة اخبرنا ان حریچ حدثنا ابن رافع 
”'واللفظ لەهٴ“ حدثنا عبدالرزاق اخبرنا ابن حریچ اخبرنی اہن طاؤس عن ابیە ان 
اباالصہاء قال لابن عباس أتعلم انماکانت الثلاث تبعل واحدة علی عھد النبی 
صلى اللہ علیہ وسلم و ابی بکر و ثلائاً من امارۃ عمر فقال ابن عباس نعم ۔ 

وحدثنا اسحق بن ابراھم اخہرنا سلمان بن حرب عن حاد ابن زید عن ابوب 
السختیانی عن ابراھم بن مغیرۃ عن طاؤس ان أبا الصہباء قال لابن عباس بات 
من ھتاتک الم یکن الطلاق الثلاث علی عھد رسول اللہہ صلی اللہه عليه و سلم 
و ابی بکر واحدة فقال قد ان ڈالک فا| کان فی عھد عمر تتاع الناس فی الطلاق 
فاجازہ علیھم ۔ا؛ 

صحیح مسلم بشرح النووی' مطبوعه مصر؛ م۲ ۱ع“ جلد , مٛ؛ طلاق الثلاثۂ 
صفحات ہے ہے 





(۸/۸۱۴٥٢. 


]:۱٠٢ ده‎ 





رجعت ؛ بیلونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) یہ 


ہو گئی ؛ باق ےو و (طلاقیں) اس کی گردن پر گناہ عیں ۔"”* 


(+) حضرت ابن عباس سے مروی ے کھ (انھوں نےۓ) فرمایا ! حم میں 


ہے ایک شخص احمق بنتا ے کسە اپٹی بیوی کو ایک ھزار 
طلاقیں دے دیتا ے اور پھر ان عباس؛ ابن عباس پکرتا هوا آتا ے۔ 
حالانکہ اللہ تعالول نے فرمایا کہ (جو شخص الہ تعالیلٰ سے ڈرکر 
کام کسرتا هے ؛ الہ تسا ی اس کے لیے (بہخری کا) کہوئی راستہ 
نال دیتے ہیں لیکن چونکە تم نے خدا ہے خوف نە کھایا لہذا 
میں تمہارے لیے کوئی راسته نہیں پاتا ۔ تمہاری زوجہ تم سے بائنہ 
ہو چکی اور تم گناہ گار هوۓ۔*“ 


(م) حضرت ان عباس سے مروی ہے کہ آپ سے ایک شخص کے بارے 


میں سوال کیا گیا جس نے ابی زوجہ کو سو طلاقیں دی تھیں ۔ 
آپ نے فرمایا : ”مم ۓ اپنے رب کی نافرمانی کی اور تمہاری بیوی 
مم سے بائن (جدا) ہوگئی ۔ مم اللہ سے نه ڈرے تاکە وہ تمہارے 
واسط ےکوئی راستہ نکال دیتا“؛۔ پھر حضرت ابن عباس ۓ یه آیت 
تلاوت کی '' اے ن بی ! جب مم اپتی بیویوں کو طلاق دو تو 
انھیں طلاق دو ان کی عدت کے شروع میں ۔؟؟ "۶ 


”عن عبادة بن الصامت عن ابيە عن جدہ قال طلق بعض آبائی اسراته الف فاتطلق - 
بنوہ الی رسول اللہ عليه وسلم فقالوا یا رسول اللہہ ان ابانا طلق امنا 
الففھل لە من مخرج فقال ان !باکم لم یتق القد فیجعل لە من امہ غغرجاً بانت 


ا من بثلٹ علىی غیر السنة تسعمائة وسبعة و شسعون ائم آقق علقہ ۔“ (سنن 


الدارقطنی ؛ مطبوعه انصاری دھلی ؛ رورسم ھجری کاجلد پ۶ صفحه ہمم)۔ 


(دد) عن مجاھد قال کنت عند ابن عباس رضی اللہ عنھ فجاےء رجل ققال انه طلق 


اسرأنہ ثلاثا قال فسکت حتّی ظننا آنه رادھاالیہ نم قال : یتطلق احد کم 
یرکب الحموقة ٹر مقول یبن عباس بابن عباس وان للہہ جل ثناؤہ قال (ومن 
یتق اللہ یجعل لە نخرجا) و انک لم تق اھ فلا ہدز عرجا حفیث ری 
وبانت مٹک ام اتک ''۔ (السثن‌الکبری ' سطبوعه دکن “ دم عجری ؛ 
جلدے ؛ صفحه ۱ م٣+م)۔‏ 


(دح) ''عن مجامد عن این عباس رضی التہ عند ائد سثل عن رجل طلق امراته مائة 


تطلیقة : قال عصیت ریک وبانت منک اسر أنک لم تتق اللہ فیجعل لک 


تفرجا تم قراء (یا ایھا النبی اذ اطلقتم النساء فطلقوەن ق قبل عدتھن) (السٹن 
الکبری ؛ بیہتی ؛مطبوعد د کن ؟ س حم ھجری ؛ جلدے 'صفحہ ر٭+م) گل 





(۸۷۸۱۷۱٥۱. 





مجموعۂ قوایںی اسلام [دقعه ۰( 


(م) حضرت عمر رضی اللہ عدہ سے روایت ے کہ ان کی خدمت میں 
ایک ایسے شخص کو لایا گیا جس ۓے اپنی زوجه کو ایک زار 
طلاقیں دی تھیں آپ نے فرمایا کہ تو نے مذاقی کیا ۔ آپ نۓ درے 
سے مارا ۔ اور کہا کہ تیرے لیے تین طلاقیں کافی تھیں ےے 

(ء) حضرت ابن عمر ۓ اپنی زوجە کو بجحالت حیض ایک طلاق دی ۔ 
پھر ارادہ کیا کھ باق دو قروء میں آخری دو طلاقیں دیں کهہ 
حضور کو اس کی اطلاع پہنچی آپ نے فرمایا اے ابن عمر مم نے 
سنت کے خلاف کیا ... , پھر ان کو اپنی زوجە سے رجوع کا 
حکم دیا ؛ حضرت ابر عمر رضی اللہ عنهہ نے عرض کیا یا 
رسول اللہ ! یه فرمائی ےکە اگر میں اپنی زوجەکو تین طلاقیں دے 
دیتا ت وکیا میرے لیے رجو عکرنا حلال هوتا؟ حضورۓ فرمایا: 
''نہیں! وہ تم ے بائنہ (جدا) هو جاتی اور یه عمل معصیت هوتا٢٭‏ ِ 

(ہ) جب عو مر العجلانی اور ان کی زوجہ ایک دوسرے کو (بە سبب ۰أ 
تہمت زنا (جو عویمر نے اپنی زوجه پر لگئی تھی) لعا نکر چکے _| 
تو عویمر ۓ عرض کیا یا رسول اللہ اگر اب میں اس کو (اپنے 

(ے۵) ”عن زید بن وھب ان بطالا کان بالمدینة فطلق اماته الفاً فرفم ذالک ا ی عمر 
بن الخطاب رضی اللہه عنه فقال ا ماکنت العب فعلاہ عمر رضی اللہہ عنه 
بالدرۃ و قال ان کان لیکفیک ثلاث ۔““ (السٹن الکبری؛ بیہقی“ مطبوعه د کن“ 
+یب ھجری کجلدے 'صفحة م٭م) 

(۸م) عن عبد اللہہ اپن عمر انہ طلق ام أتھ تطلیقة وھی حائض مم ارادان یتبعہا 
بتطلیقتین اخراوین عند القرثین الباقیین فبلغ ذلک رسول اللہه عليه وسلم فقال 
یا این عمر ما ھکذا امرالہہ تبارک و تعا ی انک قد اخطات السنة؛ وااسنة 
ان تتقبل الطہر فتطلق لکل قرء قال : فامرتی رسول اللہہ صلعم فراجعتہا نم 
قال ی اذاعی طھرت فطلق عندذلک اواسک ۔ فقلت یا رسول اللهه افرایت 
لوانی طلقتہا ثلاثا کان یحل لی ان اراجعہا قال لاکانت تبین منک و تکون 
معصیة ۔““' (السٹن الکبری ؛ بیہقی ؛ سطبوعه حیدر آباد دکن؟“ +۵م ھجری؟ 


جلدے ؛ صفحه م|+م)۔ 





(۸/۸۱۴5٢. 





دفعهہ ه() 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) م‌"ْ٘ 


پاس) روکوں گا تو اس پر جھوٹ بولنے والا متصور هوگا لہذا 
حضور کے فرماے ہے قبل انھوں ۓ اپنٔی زوجە کو تین طلاقیں 
دے دیں اور رسول الہ صلىی اللہ عليه وسلم ۓ ان کے اس عمل پر 
انکار نه فرمایا -*“ 

(ے) ایک شخص تے حضرت ان عباس سے عرض کیا کہ میں نے اہی 
زوج کو سو طلاقیں دی ہیں آپ ۓ فرمایا تین لے لو اورےو دور 
ککرو را 

(,) عبدال بن مسعود کے پاس ایک شخص آیا اور کہا کہ میں تۓے 
انی عورت کو آٹھ طلاقیں دیں ۔ ابن مسعود نے کہا کہ تیرے 
بارے میں کیا کہا گیا ؟ اس نے جواب دیا که میرے بارے میں 
کہا گیا کے وہ مجھ ہے بائن ھ۔و گی ۔ پس ابن مسسعود نے کہا 
کہ انھوں ۓسچ کہا ۔ جس شخص نے طلاق دی اس طرح جس 
طرح اللہ ے حکم دیا پس اللہ ے جاری کر دیا (اپنا حکم) اس 
کے واسطے اور جس نے اپنے نفس کو ملتبس کیا ہم نے التباس کو 
اس ہے متصل کر دیا ۔ اپنے نفسوں پر التباس نہ کرو (اور اگر 
کرو کے تو) ہم ڈال دیں گے حم پر وہ جو تم کہتے هو ۔ا* 


(وم) سنن الکبری ؟ بیہقی ؛ مطبوعه حیدر آباد دکن؛ ہ+یسم, ھجری؟ جلدے ؟؛ 
صفحہ پر سم ۔ (یه روایت باب ۔ ہ ہ میں بیان کی چا چکی ھے) ۔ 

(, ہ) عن عبدالحمید بن رافع عن عطاء ان رجا قال لاہن عباس طلقت ام أقی ىائة قال 
تاخذ ثلااوتد ع سبعاً وسعین ۔' (السٹن الکبری ؛ مطبوعه حیدر آباد دکن ؛ 

وم ھجری ؛ جلدے ؛ صفحه ے+م) 
حدثنی یحبی عن مالک : انە بلغه ان رجلا قال لعبد الہ بن عباس انی طلقت سائة 
تطلیقة فاذا تری علی ۔ فقال این عباس: طلقت منک بٹثلاث وسبع وتسعون 
اتخذت بھاآیات اللہه ھزوا۔“' (موطا ' اىام مالک ہع شرح زر قانیٰ؟' مطبوعهھ 

مصر؟ ۶۳۲ر,ھجلدم ؛ صفحه ۹ب) ۔ 
(,ہ) ' وحدثنی عن مالک انہ بلفه ان رجا جاء ای عبداللہہ بن مسعود ققال : آی 
(باقق اگے صفحه ہر) 


(۸۷۸۱۷۱3۱. 





جموعة قوائیں اسلام [قعے ں 

(۹) حخص بن المغیرہ نے اپنی زوجہ فاطمہ بنت قی یکو رسول اللہ کر 
زمانه میں ایک کلمہ کے ساتھ تین طلاقیں دیں ۔ بپس نبی صلى اللہ 
علیه وسلم ے اس کی زوجه کو اس سے جدا کر دیا ۔ اور 


ہم تک ( کوئی بات) نہیں پہنجی کهہ حضور صلعم نے اس کو 


برا کہا ہو ۔؟ا 


(۰و) حضرت.عبسدالہ ابن عمر ہے سوال کیا گیا آپ ۓ فرمایا اگر تو اس 


کو تین طلاقیں دیتا تو وہ تجھ پر حرام ہو جاتی یہاں تک که وہ ٠‏ 


دوسرے مرد سے نکاح کرت ۔ اور توے اپنی زوجە کو طلاق دینے 
کے معاملے میں اللہ کی نافرمانی کی ۔۴٦‏ 

() عمران بن الحصین کے پاس ایک شخص گیا جس نے اپنی بیوی کو 
ایک جلس میں تین طلاقیں دی تھیں ۔ عمرارں بن الحصین نے 
جواب دیا کہ اس (صرد) نے اپنے رب کا گناہ کیا اور اپنی ببوی 


(یقیه حاشیه) 
طلقت امر اتی مان تطلیقات فقال ابن مسعود ف|ذاقیل لک ؟ قال قیل ‏ ی انھا 
قد بانت منی فقال ابن مسعود صدقوا من طلقی کما امہ اللہه فقد بین اللہہ 
له ومن لیس علی نفسه لیساً جعلنا لیسه ملصقا بہ لاتلبسوا علی انفسکم و 
نتحمله هو کا یقولون ۔“' (موطاء امالک ' مع شرح زرقانی ؛ مطبوعه مصر؛ 
۲ہ ھجری جلدم ؛ صفحه ہہ)۔ 7 

(۰+) ''ان حفص بن المغیرہ طلق ام نہ فاطمه بنت قیس علىی عہد رسول اللہہ عليه 
وسلم ثلث تطلیقات نی کلمة واحدة فاہاتھا منە البی صلی اللہہ عليه وسلم ٤۶‏ 
لم یبلغنا ان النبی صلى اللہہ عليه وسلم عاب ڈلک مٹھ“ (السن دارقطتی “ 
مطبوعه دھلی ؛ . رم ھجریاجلد مہ( و۹ ہم)۔ 

(۹۳) ''وکان این عمر اذ اسٹل عن ذلک قال احد ہم ان کنت طاقتہا ثلائا فقد حرست 
علیک حتی تنتکح زوجاغیرک وعصیت اللہہ ءزوجل فی اسک سن طلاق 
اس اتک (رواہ البخاری و مسلم فی الصحیح عن قتیبة) ۔ (صحیح مسلم 
سطبوعه کارخائہ مجارت کتب ؛ جلد اول صفحہ ہےم) و (السٹن الکبریل ؛ 
یہتی؛ مطبوعه حیدر آباد دکن؟“ جوم( مجری' جلدے' صفحهہ 
۳۱۔+ٴم)۔ 


(۸/۸۱۴٥٢. 








)۱٢( 


)۱۶() 


(م۹) 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظه) ے١6‏ 
کو اپنے اوہر حرام کر لیا۔ ٦‏ 
حضرت علیى رضی الہ عنه کے پاس ایک شخص آیا اس نے کہا 
کہ میں ۓ اپنی زوجه کو ایک زار طلاقیں دیں ۔ آپ ۓے فرمایا 
تین طلاقوں ۓ اس عورت کو تیرے اوپر حرام کر دیا اور باق 
طلاقوں کو اپنی دوسری بیویوں میں تقسم کر ۔* 
عائشہ الختعمیة حسن بن علىی ‏ رضی اللہ عنہ کے نکاح میں تھی 
جب حضرت علی رغی اللہ عله شہید هو گۓ تو عائشہ نے حضرت 
حسن ہے کہا ”' خلافت سبارک ھو؟؟ حضرت حسںں نےاس سے 
کہا '”' انت طالق یعنی ثلاثا)“ راوی ۓے ببان کیا کە اس نے اہنے 
کپڑے سمیٹے اور (عدت میں) بیٹھ گئی یہاں تک که اس ک 
عدت گذر گئی ۔ حضرت حسن نے اس کی طرف باق مہر اور دس 
اشیاء صدقه بھیچیں جب قاصد اس کے پاس پہونچا تو اس عورت تے 
کہا ”'متاع قلیل من حبیب مفارق۶“' جب اس کی خبر حضرت 
حسن کو پہنجی تو آپ روۓ اور کہا اگر میں نے اپنے انا سے 
(یا کہا اپنے باپ ہے) نە سنا ہوتااکہ جس کسی شخص فے 
اپنی زوجە کو تین طلاقیں دیں بوقت حیض یا ایک دم تو وہ 
عورت اس کے لیے حلال نہیں رمّی یہاں تک که وہ دوسرے شوھر 


سے نکاح کرے تو میں اس (عائشه) سے رجوع کر لیتا -* 


”ان رجلااتی عمران بن الحصین رضی اللہہ عنہ و هو المسجد ققال رجل طلق 


اس أنہ ثلاثا و ہوفی مجلس قال انم بربە و حرمت عليه امم أته۶““ (السٹن الکبری؛ 
بیہقی ؛ مطبوعه حیدر آباد دکن / وم غجری ' جلدے ' صفحه ۳۲م)۔ 


(۸ہ) جاء رجل ا ی علی رضی اللہہ عنه فقال طلفت ام أق الف قال ثلاث تحرمھا 


علیک واقسم سائرھا بین نسائک ۔ (السٹن الکبری ؛ پیہتی؟؛ مطبوعه 
حیدر آباد د کن ؛ س وم ھجری ؛ جلدے ' صفحه م۳م)۔ 


(ہ) السٹن الکبری' بیتی ؛ مطبوعهھ حیدر آباددکن ۶“ سوج ھجری ' جلاے : 


صفحه ۳۵ 


(۸۸٥۱۷5٢. 


جموعذ قوائیے اسلام [دععنے رر 
(مم) معاذ بن جحبل سے مروی سے انھوں ے کہا کہ میں ے رسول اہ 


صلی اللہ عليه وسلم کو کہتے هوۓ سنا کہ اے معاذ ! جس نے 


بدعی طلاق دی ایک یا دو یا تین؛ ہم اس کی اس بدعت کو اس _ 


بر لازم کر گے ےھ 


تین طلاق کو ایک قرار دینے والوں کے استدلال پر تنقید ء 


جو حضرات بیک وقت تین طلاقیں دینے کی صورت میں ایگ طلاق 


3 


واق ہو نے کے قائل ہیں ؛ اپنے دعوے کے ئبوت میں بالعموم قرآن پا 


کی آیات ”الطلاق سرتان؛' اور ”اذا طلقتم النساع؛؛ اور چند حدیئر 


ك 


سے استدلال کرتنے ہیں جن کا ذکر اویر کیا جا چکیا ےہ ۔ 


جہاں تک قرآن پاک کی مذکورہ الا آیات کو اس دعوے کے 
ثبوت میں پیش کرنے کا تعلق ہے ؛ اس کے متعلق اسام ابن حزم کا 
جواب کا ہے ''کە قرآن بپاک کی یه آیات ایک طلاق یا دو طلافیں دینے 
کے طریقے کو اختیار کرنۓے کے متعلق وارد ہوئی نہیں ۔۸۶ !ور حذیقت 
بھی ری نظر آتی ہے که قرآن پاک طلاق کے احسن طریقے کو بیان کر 
رھا ہےے۔ اس سے یه مطلب نہیں لیا جا سکتا کہ قرآن ایک با دو یا 
تین طلاقوں کے ایک ساتھ دے جاۓ کو غبر نافزذ قرار دیتا ے ۔ علاوم 
ازیں ابک شے کا محض اقتضاء نص یہا مفہوم الف کی دلیل کی بشاء ہر 
خلاف ترآی ھونا اس ئےٴ کے وجسود کو علدم میں کیوٹکر تبسدیل 
کر سکتا ھے یا یہ کہ اگر ایک فعل کرنےۓ ہے قرآن منع کرتا ھے اور 
(ے۹) ”'عن انس قال معاذ بن جبل یقول سمعت رسول الاپہ صلی الا ہہ علبہ وسام ینول : 
یا معاذ من طلق الہدعة واحدة اوائنین او ثلث الزمناہ۔ بد عتہ _؛٠‏ 


دار قطنی؛ مطبوعه انصاری پریس ؛ دعلی کم عجری ٢‏ جار ۔* 
صفحد 






م-مم)۔ 


(ہو) الەحلیٰ ؛ این حزم “ مطبوعه قاہرہ (ء ۳۵ ۱ع) چلد ۔ صفحات ہے ۔ وج 
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دقعہ ]) 


رجعت ؛ ببنونت صغری و بینوثت کہری (یغلظه) ۹ 


وہ فعل کر لیا جاۓ تو وہ باط لکیونکر قرار پا سکتا عہ اور اس کا وجود 
اور عدم کیوٹکر براہر ہو مکتا ہے ؟ مشال کے طور پر قرآن ''زنا؛' 
اور " چوری ؛؛ ہے من عکتا ہے لیکن اگ رکوئی شخص ان انعال ک ارتکاب 
کرے (جو صربحا قرآن کے خلاف ہوک) تو کیا یہ کہا جاۓ کے کە اس 
کا فعل باطل سے ؟ یا یه کە وہ فعل وقوع پذیرھی نہیں ھوا ؟ اسی 
طرح اذان جمعه کے وقت خرید و فروخت یا غصب کردہ زمین بر نماز 
پڑےے جااۓے کی صورت ہے جس کا ذکر سطور ماقبل میں کیا ا جا چک ے۔ 
بالفاظ دیگ رکوئی شخص قرآنکریم کے بیان کردہ احسن طربقے کے خلاف 
طلاق دینے کا طریقه اختیار کھرے مثلا بیک وقت '' دو طلاقیں؟' اس 
طرح د ےکہ تجیے !' دو طلاق ؛؛ یا ” تجھے طلاق _ طلاق؟؛ یا تین کاعدنذ 


اوک کے یا متفرق الفاظ وقت واحد می ںکہەکر طلاق دے یا حیضش 





میں ایک طلاق دے یا حیض میں دو یا تین طلاق ایک ساتھ دے با 
طہر میں ہم بسٹر ھوتے کے بعد سذکورہ طریقوں میں کسی طریقے کو 
اختیار کرے تو اس کا حکم؛ اھر ےکه ؛ کتاب اللہ میں موجود نہیں ۔ 
ایسی صورت میں علاوہ قیاسی دلائل کے ھمیں احادیث نبوی اور 
آثار صحابه سے اسداد لپنا ھوگی اور ایسی مسنند احادیث موجود دیں 
جن سے مذکورہ صورتوں میں طلاق کا وقوع بلا کسی شک و شبہ کے 
ازروۓ نص ابت سے ۔ للہذا عض قرآن میں ان صورتوں کا ذکر نہ ھوۓے 
کی بناء پر طلاق کے عدم وقوع با صرف ایک طلاق واقع ہوے کا تطعی 
حکم نہیں لگایا جا سکتا ۔ 


پ+ر حال تین طلاقوں کو ایک رجعی طلاق ک طرف راجچع آڈرے 
کا حکم جن حدیثوں پر مبنی ے ان حدیثوں کے بارے میں عدثین اور 
فقہاء نے جرح و تعدیل کے بعد یہ نظریة قائم کیا ےہ که وہ حدیثیں 
ٹین طلاقیں داع دے جانے کی صورت میں صرف ایک طلاق کے واقع ہو 


جائے پر حجت نہیں ہو سکتیں ۔ 
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جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعفے ٠ں‏ 

حضرت ابن عمر والی حدیث : 

اس ضمن میں بیان کی جاۓ وا ی پہلی حدیت که ابن عمر رضی اللہ 
عله نے ابی زوجە کو محالت حیض تین طلاقیں دی تھیں دارقطنی 
ے روایت کی ھے ۔ علامهہ قرطبی نے ابی مشہور تفسیر جامع الاحکام 
الثرآن میں لکھا ۓےکھ اس روایت کے متعلق خود دارقطنی نے فرمایا ھے 
کے اس روایت کی .سند کے تمام راوی شیعہ هیں ۔٢٦‏ دراصل حضرت 
ابن عمر رضی الہ عنه کی محفوظ روایت وعی ے جس میں حضرت ابن عمر 
رضی اللہ عنه کا اپنی زوجھ کو حیض کی حالت میں ایک طلاق رجعی 
دینا مذ کور ے ۔'ٴ اور جس پر تمام ائمه اور حدثین کا اتفاق ہے ۔ 
حضرت رکانہ وا ی حدیث : 

دوسرے مسلک کی جانب ے پیش کردہ دوسری روایت حضرت 
رکانہ وا ی حے ۔ حضرت رکاذ وا ی روایت کے متعلق علامه قرطبی 
ے لکھا ے کم یه روایت مضطرب اور منقطع ھموے ک 
وج ہے اس قابل نہیں که اس کو حجت میں پیش کیا جا سکے 
کیونکه اس جدیث کو ابوداؤد نے ابن جریچ سے بی ای رافع کے بعض 
لوگوں کے واسطے ہے روایت کیا ھے حالانکہ ان لوگوں میں کوئی بھی 
شخص ایسا نە تھا جو حضرت عکرمہ کے واسطے سے . حضرت ابن عباس 










(وہ) اور نطف کی بات یه ے کھخرد مد ارات رٹ ہی را اع ےے قائل 
نہیں هیں کیونکہ انْ کے نزدیک قین طلاقیں بحالت حیض (یا بحالت طہر) دۓے 
جاۓ کی صورت میں سرے ہے کوئی طلاق واقع ھی نہیں هوق ۔ (مولض)۔ 

(.ے) بھی روایت صالح این کیسان و موسیل این عقبہ و اساعیل این اميیه ولیث ابن 
مسعود و ابن ابی ذئب ؛ ابن جریج و جابر و اسمعیل اہن ابراہم ابن عقبھ و 

حسن بصری کی حضرت نافع سے ے عو پوس و بت 

این عمر طلق تطلیقة واحدۃًٗ “ اسی طرح امام زعری نۓ حضرت سالم سے 

کے والد کی حدیث کو یونس ابن جیہر وشمی وحسن بصری ا 

ہے۔ (مؤافض)۔ 
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رجعت ؛ بینونت صغری و بینوت کہری (مغلظه) ۲ھ 

سے روایت کر سکتا ۔ 
علاوہ ازیےتلنلی اس عوك میں یه کا گیا کے کھ کان نے 
اپنی زوجهہ کو تین طلاقیں دی تھیں اور حضور صلعم نے ان سے فرمایا 
تھا کە رجوع کر لو ؛ حالائکه حضرت نافع ابن عجیر سے اس روایت کو 
متعدد سندوں کے ساتھ اس طرح روایت کیا گیا ےہ کہ رکانہ ابن عبد 
یزید نے اپنی زوجہ کو طلاق بت دی تھی یعنی * مثلالہ ““ کے لفظ کے 
جاۓ 'بتة““ کا لفظ استعال کیا تھا اور ر۔ول اللہ صلى الہ عليه وسلم 
ے ان کو قسم دے کر دریافت کیا تھا کہ حم نے ” بته'“ کے لفظ 
سے کیا ارادہ کیا تھا ؟ رکانهہ ے قسم کھا کر عصرض کیا تھا 
که میں ے صرف ایک طلاق کا اراد؛ کیا تھا۔ تب حضور صلعم 
ےۓ زوجہ کو ان کی طرف لوٹا دیا ۔ چنانچہ حضرت رکائہ کی حدیث 
جو اس ثابت ہو رھا ےہ وہ يہ ھے کد رکانہ نے لفظ ان٢‏ ہے 
طلاق دی تھی ند کہ لفظ ‏ ثلائہ ٠“‏ سے ۔ اور چونکہ لفظ '' بتھ ٢‏ سے 
طلاِق دینا طلاق کنایہ ے اس لیے نیت کا اعتبار کیا جائے کا لہذا اس 
حدی ث کو تین طلا‌ق ایک ساتھ دینے کے ثبوت میں پیش نہی ںکیا جا سکتا۔ 


١‏ اس حسدیث کے بارے اسام جصاص (متوفق ہے ھجری) نے بھی 


اپنی مشہور تفسیر احکام اقرآن میں لکھا ۓے کہ ”کچھ اصحاب نے اس 
حدی ثکومنکر فرار دیا ے؟؛ بنا ہریں یہ حدیث استدلال کے لائق نہیں ۔ 


مزید پرآن عبد یزید ابن رکانه کی وہ روایات جن میں '' بتّه ؛' کا 
لفظ آیا ھے اور آنحضرت صلعم نے ان کو قسم دے کر دریافت کیا ۔ے 
کە تمھارا کیا ارادہ تھا (یعن یکیا تمھارا ارادہ صرف ایک طلاق کا تھا ؟) 
اور انھوں ے قسم کھا کر ایک طلاق کا ارادہ ظاھر کیا ۔ یه بھی 
اس اس یٗ دلیلٰ سے که اگز رکانه تین طلاق کا ارادہ کرتے تو تین واقع 
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جموعة قوائیرں اسلام [دعف ےر 
هو جاتیں ۔ اسی لیے آنحضرت صلعم نے ان کو قسم دے کر دریافت 
کیا تھا ۔ اگر تین طلاق کے واقع ہوے کا احتال نہ هوتا تو قسم دینے 
کی ضرورت ھی پیش نہ آی ۔ 
رکالہ وا ی حدیث کے بارے میں حافظ ابن قیٔم کے دلائل : 
حافظ ابن قیمٌ ۓ اپنی مشہور کتاب ”'زاد المعاد “ میں اس مسئله 
پر سیر حاصل بحث کی ہے اور رکانہ کی حدیت پر متعدد اعتراضات کے جوابات 
دیتے هوۓ لکھا ہے کہ حضرت رکانه کی حدیث جس کو نافع ابن عجبر 
ے روایت کیا عے کھ رکانہ نے اپنی زوج کو طلاق !' بند ٤٤‏ دی تھی ؛ 
تعجب کی بات ےہ کہ ناقع ابن عجیر جیسے جہول و غیر معروف راوی 
کو ابن جریح وغیرہ پر ترجیج دی جا رھی ہے ۔ حالانکہ امام الحدیث 
محمد بن اسُٰعیل بضاری نافع کی اس حدیث کے مضطرب ہوتے کے قائل 
ہیں ۔ اسی طرح امام ترمذی ۓے بھی اس (بتھ وا ی) حدیث کو مضطرب 
قرار دیا عے ۔ اس روایت کے کسی طریقے میں ؛'طلقہا ثلائاً؛؛ وی 
ھے ۔ اور کسی میں ”طلقہا واحدۃٌ؛؛ اور کسی میں '' طلقہا الیتة “٢‏ 
یز امام ابومحمد یں حزم نے فرمایا ےکہ اس کی تمام روایتیں ضعیف 
ہیں بلکہ نافع کی یہ حدیث اس حدیث ہے مقدم نہیں ہو سکتی :جس کو 







ابن جریچ نے بعض بنی رافع ہے روایت کیا ھے ۔ کیونکھ یہ بعض نی ] 
رافع اگرچہ جہول هیں لیکن پھر بھی تابعین میں سے ھیں ۔ اور ان میں إ 
کوئی بھی متہم بالکذب نہیں ھے ۔ نیز ابن جریچ اور ایسے حدثین نےان 

سے روایت کیا ہے جن سے جہول راوی کی روایت بھی قبول کر جاتی ‏ ۔ ا 


حافظ ابن قیم کے دلائل کا جواب : 
رکانہ وا نی حدیث کے سلسلہ میں حافظ ابن قیم کے دلائل کے جواب 
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رجعت ؛ بینونت صغری و پینونت کہری (مغله) ۵۰ 


میں عم یه عرض کریں ک ےۓکه رکانە وا ی روایت متعدد طریتوں سے سلتول 


ات 


ہے ۔ چنا چە دارقطی ے اسام شافعی کی تین سندوں ہے نا آیہ 





بن عہد بزید ہے روایت کیا ے اس روایت میں البتة؛؛" کے الفاظ ہیں 
اور اس کے ساتھ بھ تصریج ےہ کھ بھر حضرت رکانه ےۓ دوسری طلاق 
حضرت عمر رضی ا عنہه کے زساے میں اور تیسری حضرت عنان 
رٹغی اللہ عنه کے زساے میں دی تھی ۔ اس کے بعد چار سندوں س۔ عبداللہ 


ابن علی بن یزید ہن رکانه ہے روایت کیا ے ۔ ان روایات میں بی 





”البتةً“' کے الفاظ ہے طلاق دینا منقول ے۔ نیز دار قطنی نے امام شافعی 
کی سند سے روایت شدہ حدیث کے متعلق فرمایا ے ٭٭ھذا حدبث صحیح ٢٢‏ 
اس کے بعد عبداللہ بن علی اہرں یزید کی روایات کو جو 
رکانہ کے ہوتے ہیں نقل کرتے کے بعد ان روایات پر کوئی جرح نہیں کی 


ہے ۔ ابوداؤد ۓ بھی نافع ابن عجیر اور عبداللہ بن علی بن بزید بن رکانھ 


ک روایات کو نقل کر کے کہا ھے 'اصح لانہم وللدالرجل و اھذه 


اعلم بە؛؛ یعنی يہ حدیث زیادہ صحیح ےہ کیوں کہ وہ اس شخص ک 
اولاد ہیں اور گھر والا (دوسرے کی بە نسبت) اس چیز ہے زیادہ واقف 
ھوتا ےے۔تاہم ابوداؤد نے اس رکانهہ کے واقعه کو به سند ابن جریج 
بعض بنی ای رافم بواسطۂ عکرمه حضرت ابن عباس ہے روایت کیا سے 


جس میں ”'طلقہا مُاانا؛؛ اور ”'طلتھا ث٭اتة؛؛ کے الفاظ ہیں لیکن ری 





نظر میں اس حدیت کے متعلق آن حضرات کا قول صحیح مہ جو فرماے 
ہیں کہ حدیث (جس میں ثلانہ کے لفظ سے طلاق دیٹا آیا ے) مضطرب 
عے ۔ خؤد حافظ ابن قم نے بھی اس اضطراب کو قبول کیا عے ۔اس بناء 
پر یه حدیث قابل حجت نہیں رھّی ۔اس اذطراب سے قطع نظر جب ھم 
غور کرتے ہیں تو اس نتیجے پر پہنچتے ہیں که رکانه کی وه روایت 
صحیح ہے جس میں 'بعه؛؛ کے لفظ سے طلاق کا دیا جانا روابت کیا گا 
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حموعۂ قوائیرں اسلام [دقعة ۔ن 

ہے جس کی اسناد کا ذکر سطور بالا میں کیا جا چکا ے ۔ 

اس کے علاوہ بتہ وا ی حدیث کے قوی ہوئے کی ایک دوسری 
وجہ بھی ہے وہ یہ کہ حضرت رکانہ کی جن روایات میں تین طلاقی کا 
لفظ مروی ے وہ تمام روایات عکرمه یی حضرت ابن عباس سے مروی 
ہیں ۔ ابوداؤد نے ابن عباس اور پھر نافع ابن عجیر اور عبدالقہ ابن علی 
سی بزید کی روایات نقل کرۓ کے بعد یه فیصلہ کیا ے که 
بواسطۂ عکرسه ابر عباس کی روایت کے مقابلے میں نافع بن عجبر اور 
عبداللہ بن علی بن یزید کی یه روایات زیادہ صحیح ھیں ۔ٴ“ کہ حضرت 
رکانہ نے ابٹی زوجہ کو طلاق '”بتد؛ دی تھی اس لیے کہ 'یہ لوگ 
رکانه کی اولاد اور ان کے ال و عیال میں ہے ہیں ۔ یہ لوگ رکانہ کے 
واقعہ کے سب سے زیادہ جاننے والے ہوں گے کہ رکانہ نے ابنی زوجه 
کو طلاق بّه دی تھی اور اس کو نی صاعم نے (رکانہ کی نیت 
معلوم کرنے کے بعد) ایک قرار دیا تھا ۔ نیز امام بیہتی نے بھی ان 
تمام روایات کو نقل کرنۓ کے بعد فرمایا ھے کہ رکانھ کے لفظ ابْلائة؛؛ 
سے طلاق دینے کے متعلق یه سندین اس قابل نہیں ھیں کہ ان سے استدلال 
کیا جاۓ کیوں که ان کے مقابلے میں آٹھ راوی ایسے ہیں جنہوں نۓ 
ابن عباس سے ان کی روایت کے خلاف ان کا تین طلاق واقم ہوۓ کا 
فتوی اوز مسلک بیان کیا ے ۔١>‏ 

نیز یہ کہ عکرمہ نے جو ابن عباس کے آزاد کردہ غلام تھے 
حضرت ابن۔عباس سے رکانھ وا ی حدیث جس طرح روایت کی ھے اس 
حدیث کی عبارت کے مطالعه ے یه ظاعر ھوتاا ۓے کهہ خود آحضرت ابن 
(.ے) سان ابود اؤد ٠‏ ' مم جیدی کان پور ٤‏ صفعات : "وو 
(رے) السٹن الکبری ؛ بیہتی ٤‏ مطبوعه حیدر آباد د کن ؛ ۵م ھجری ؛ جلدے 


صفحهھ وم 


(۸/۸۱۴٥٢. 








]٠ دفعهہ‎ 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) ی‌؛" 
عباس اس واقعد کے وقت موجود نە تھے اگر حضرت ابن عباس خود اس 
واقعه کے وقت موجود ہوے تو اس کو ایسے الفاظ سے روایت کرے 
کہ ان کی موجودگی ظاھر ہو جاتی ۔ 


ابن قیم نے نام ابن عجیر کو حجہول کہا تھے حالانکھ ابوداؤد ۓے 
اپنی سنن میں ان کا نام و نسب تصریج کے ساتي ذکر کرے ہوئے 
انھیں نافع بن عجبر بن عبد یژید بن رکائە لکھا ۔ھے جس سے صاف ظاہر 
ھوتا عے کہ نافع بن عجیر رکانہ کے اھل خاندان میں سے ہیں جس طرج 
عبداللہ بن علی بن یزید بن رکانہ ان کے خاندان میں سے ھیں ۔ این قیم کے 
نزدیک اگر بعض بی راع تابعین میں ہوتے کے سبب باوجود جہول 
ہوتے کے مگر سہّم بالکذب نہ ھوۓے کے باعث مقہول الحدیث ہو سکتے 
ہیں تو اس طرح نافع ابن عجیر بھی تابعی ھیں اور سہمم بالکذب نہیں ہیں ؛ 
تو وہ بعض بی رافع کے مقابلے میں بدرجۂ اولول مقبول الحدیث هو سکتے 
ہیں اور ان کی سند ہے روایت کو قابل ترجیح سمجھا جاۓ گا جب کھ 
وہ رکانہ کے خاندان کے افراد میں ہیں جیساکه ابوداؤد ے نافع بن‌عجیر 
اور عبداللہ ابن علی بر یزید رکانە کی سند سے بیان کردہ روایت کو 
اہن جریچ (بعض بی رافع) وا ی حدیث کے مقابلے میں زیادہ صحیح کہا 
ے۔ 

حافظ ابن قیم نے اس حدیث کو مضطرب کہا ےہ اور اس سلسلے 
میں امام بخاری کے قول کو بھی نقل کیا ہے ۔ لیکن امام بخاری نے اس 
حدیث کے.اضطراب کو مخصوص طور پر نافع ابن عجیر سے ثابت کیا ےہ 
کیوں کہ نافع بن عجیر سے جتنے طریقوں ہے یە روایت سروی سے ان 
تمام روایات میں ”بتذ؛؛ کے لفظ ہے طلاق دینا مذکور ہے ۔ نافع کی کسی 
روایت میں ”'ثلائة؟؛ کے لفظ ہے طلاق دینا مذکور نہیں سے - یھی صورت 


(۸۸٥۱۷5٢. 


جموعة قوائیں اسلام [دقعة ےر ۔ 


۔ عبداللہ ابن علی بن یزید بن رکانه کی روایت میں ہے کہ اس میں بھی 


رکانه کا اپنی زوجە کو ”بتەہ“) کے لفظ سے طلاق دینا مذکور ے۔ 
حقیقت میں اضطراب اس وقت پیدا ھوتا ے جب رکانہ وا ی حدیث کو 


جمله روایات کے ساتھ بحیثیت جموعی دیکھا جاۓ کیوں که اہن جریچ 


کی روایت میں ”'ثلائة؟' کا لفظ ہے جب کہ ناقم بن عجیر اور عبداللہ بن ٭ 


علی کی روایتوں میں ””بتہ؛“ کا لفظ آیا ہے ۔ لہذا نتیجہ کے طور پر یه 
اضطراب ابن حریج کی بیان کردہ روایت کے سبب پایا جاتا ے ۔ 
نتیجه فکر : 

مندرجہ بالا بث کی روشی میں ہم اس نتیجہ پر پھونچتے ھیں کہ 
حضرت عکرمە ہے مروی یه حدیث تین طلاق بیکوق تکو ایک طلاق رجعی 
قرار دینے کی حجت نہیں ہو سکتی بلکہ اگر دقیق نظر سے دیکھا جاے 
تو عکرمہ کی یہی روایت تین طلاق بیکوقت کو تین طلاق قرار دینے کی 
دلیل ےہ کیوئکہ حدیث کے آخری حصے کے الفاظ یہ ہیں : 


”پھر رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم نے فرمایا کہ انی زوجھ 


ام رکانه سے رجوع کر لو ۔ رکانہ نے عرض کیا یا رسول اللہ )ٗ 


میں نے اس کو تین طلاقیں دی ہیں ۔ فرمایا ء ہاں ء مجھے معلوم 
ہو گیا ہے ء رجوع کر لو؛؛ 


اس حصے میں ابو رکانہ کا آتنحضرت صلعم سے یه عرض کرنا کہ میں 


تو تین طلاقیں دے چکا هوں (کس طرح رجوع کر سکتا ھوں) اس اس 
کی دلیل عے کم رکانہ یە جانتے تھے کہ یکدم تین طلاقیں دینے کے بعد 
عورت حرام ہو جاق ےہ اور مرد اس سے رجوع نہیں کر سکتا ۔ اور یه 
خیال رکائه کو اسی وقت پیدا ہوا ہو گا جب کم ان کے اس فعل ہے 
قبل اس قسم کا کوئی واقعہ ان کے علم میں آ چکا ہوگا ۔ بلکہ اس سے بھ 


(۸/۸۱۷۴٥. 


ْ 


لق نی ھا 





]۱١٠ دفعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظد) ے۵ 


۔ بھی ثابت ہو جاتا ے کھ رکانہ ''یتھ“ کے لفظ سے (جس کو نافع ان 


عجیر اور عبداللہ بن علی بن یزید ۓ روایت کیا ے) طلاق دینے کو یکدم 


طلاق بائن مغلظه تصور کرے تھے اور ان دونوں الفاظ ”'طلاق التلائة؛“ 
تھے اور تو 


یا ””طلاق البتہ؛“ کے استعال میں ان کے نزدیک کوئی فرق نە تھا اور 
رسول اللہ صلعم کو چوں کہ 'البتة“ کے لفظ سے طلاق دینے کا 
علم ہو گیا تھا اس لیے آپ نے فرق ظاہر کرۓۓ کے لیے فرمایا کہ مجھے 
معلوم ے (کہ جس لفظ سے تم ۓ طلاق دی ہے وہ عتمل عليهہ ے۔ یعنی 
اس ہے تین طلاق سراد لی جا سکتی ہیں اور ایک بھی) لہذا تم رجوع 
کر لو (کیونکە تمھاری نیت ایک طلاق کی تھی) ۔ 

چنانچه یقین اور اعتاد کے ساتھ یه کہا جا سکتا ےہ کہ اصل 
واقعہ وھی ے جس کو نافع بن عجیر اور عبداللہ نا علی ۲ن یزید نے 
روایت کیا ے ؛ گو دوسرے لوگوں نے لفظ ”بت“ کے عتمل عليه 
ہوے کے سبب اپنے اپنے خیال کے مطابق الفاظ میں رد و بدل کر کے 
روایت میں اضطراب پیدا کر دیا ے مگر اس ہے نافع بن عجیر اور عبداللہ 
بن علی بن یزید کی روایات جروح قرار نہیں دی جا سکتیں ۔ 

اس کے علاوہ غکرمه کی رکائہ وا ی دونوں روایتوں کے من (اصل 
عبارت) جن کو بعض بی رافع اور داؤد ان الحصین نے بیان کیا ہہ ؛ 
قابل غور میں : 

(,) بعض بنی ابی رافع نے حضرت عکرمہ سے حضرت ابن عباس 
کی جو روایت نقل کی ہے جس کو ابو داؤد اور بہتی نے روایت کیا 
سے اس کے متن میں ابو رکانہ کے واقعه کو اس طرح بیارں کیا گیا 
عے کہ رکانہ ۓ ام رکانہ کو طلاق دینے کے بعد مزنیە قبیله کی ایک 
عورت سے : کاح کر لیا تھا ۔ یه عورت رسول اللہ کی خدمت میں ابو رکانھ 
کے نامرد هوۓ کی شکایت لے کر آئی ۔ آنحفضرت ۓ بالآخر رکانه کو حکم 


(۸۸۸۴5٢. 


ھ۰٦‎ 


۱ جموؤعة قوائیں اسلام 008308 
دیا کە اس عورت کو طلاق دے کر ام رکانہ سے رجوع کر لو۔ 

):) اس روایت کے برخلاف داؤد اہن الحصین کی روایت میں ےکه 
طلاق دینے کے بعد خود ابو رکائہ کو شدید ریچ و غم تھا اور وہ خود 
آنحفضرت ہے معلوم کرنۓ کے لیے حاضر ہوئۓے تھے ۔ مزید پرآں عکرمہ 
ک بعض بی ا راقع والی پہلی روایت میں یہ ے کہ جب حضورۓ اِنٗ 
کو رجوع کرنے کا حکم دیا تو ابو رکانہ نے اس پر تشویش ظامر 
کرے ہوۓ رچوع کرتے سے پہلو تھی کی اور عرض کیا کہ یا رسول اللہ 
میں تو تین طلاقیں دے چکا ہوں پھر کس طرح رجوع کر لوں ۔ 
(رکانہ کے اس کلام ہے ام رکانہ سے رجوع کرنے کی رغبت بھی ظاعر 
نہیں ہوتی) لیکن داؤد ابن الحصین کی روایت میں یہ ےہ کھ رکاله کو 
طلاق دینے کے بعد سخت غم لاحق ھوگیا تھا ۔ اس کے علاوہ بعض 
ٹی اب رافع ک روایت میں ہے کہ جب ابو رکانہ ۓ آنحضرت کو طلاق 
کی اطلاع دی تو آنحضرت نے فرمایا ''جھے معلوم هو چکا ے؛' اور 
داؤد بن الحصین کی روایت میں ہے که رسول اللہ ابو رکانہ ہے طلاق 
کی کیفیت کے بارے میں سوال کمر رھے ہیں کہ ' مم نے کس طرح 
طلاق دی ٤)‏ اس سے معلوم ہوتا ےہ کہ آنحضرت کو پہلے سے معلوم نه 
تھا ۔ مزید یه کہ بعض بنی ابی رافم ی روایت میں صرف تین طلاق دینے 
کل درک آیا ئا یه ذکر نہیں آیا که تینوں طلاقیں ایک جلس میں دی 
تھیں ؛جب کہ داؤد بن الحصین کی روایت میں ہے کے آنحضرت نے تین 
طلاقیں ایک جلس میں دینے کے متعلق بھی سوال کیا اور رکانہ ۓے کہا 
ہاں (میں ے ایک ھی لس میں تین طلاقیں دی ہیں) ۔ اس سے اس اس 
ک وضاحت ہوگئی کہ آنحضرت کو کوئ علم نہ تھا کہ رکانہ نے 
کس طرح اور کس کیفیت کے ساتھ طلاق دی ے ؟ 


ان دوئوں روایتوں میں بیا نکردہ امور ایک دوسرے ہے متضاد ھیں۔ 


(۸/۸۱۴۱5. 





رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کہری (مغلظ+) ۹ 


ساتھ ھی یہ بات بھی قابل غور ےک کیا این عباس جیسے فقیہه اور مجتہد 
وقت ایک ھی واقعه کو بیان کرتے میں ایسی متضاد اور ایک دوسرے 
کے مناف عبارت اختیار کر سکتے ہیں ؟ بلک حقیقت یہ معلوم هویق ےکەہ 
یە عبارت خود عکرمہ کی اپنی ےہ جس کو انھوں تے اپنے نظریہ کہ تحت 
ختلف انداز میں بیان کیا ے ؛ جیسا کہ ابو داؤد نۓ بواسطہ اسمعیل ٢ػ‏ 
ابراهم بن ایوب اس کو عکرمہ کا قول ھوئا نقل کیا ھے ۔؟“ 


حضرت طاؤس کی احادیث : 

وہ حضرات جو تین طلاقیں دفعتاً دینے کی صورت میں صرف ایک 
طلاق رجعی واقع ھوے کے قائل ہیں اپنے دعوے کے تبوٹت مس 
حضرت طاؤس کی ابوالمہ‌باء والی روایت بھی پیش کرتے ہیں جس کو 
ابو داؤد ے دو سندوں سے روایت کیا ےگ“ نیز اسام دارقطتی ے 
پاچ سندوں سے روایت کیا ہہ اسام مسلم ۓ طاؤس کی ان روایات 
کو تین سندوے سے روایت کیا ہے اسام بیہتی نے بھی انی 
سندوں ے طاؤس کی ان احادیث کو روایت کیا ہے ۔ 

اگ ان احادیث کا گہری نظر سے مطالعه کیا جا تو آسانی سم 
اس نتیجہ پر پہنچا جا سکتا مہ کھ یہ سرے ہے احادیث رسول ھی نہ 
ھیں بلک زیادہ سے زیادہ تاربھی واقعہ کے طور پر صحابی کے اثر کا درجھ 


(ہے) ”'قال ابوداؤد : موی حاد بن ایوب عن عکرمة عن ابن عباس اذا قال انت 
طائق بٹم واحد فھی واحدة رواہ اسمعیل بن ابراهھم عن ایوب ھذا قولہ 
لم یذکر ابن عباس و جعله قول عکرمة“ (سئن ابوداؤد * مطیع مجیدی کان ہور' 
جلد اول ؛ صفحه ٣٢۹‏ 

(ہے) سنن ابوداؤد “٥‏ مطبع جیدی کان پور ٴ جلد اول ؛ صفحه ۲۲٢۹‏ 

(مے) ستن دارقطنی ' مطبوعد دھلی ؛ جلد م صفحات ۵ء ۔ ۴۰" 

(وے) صحیح مسلم بشرح النووی ؛ مطبوعه مصر ؛ ہپس ھجری ؛ طلاق الثلاث ' 
جلد ,ٴ ؛ صفحات چجے۔ےمے 


(۸۸۸۴5٢. 





آویہت 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دقيه ٠‏ 
رکھتی ہیں کیونکە ان روابات میں کسی بھی بھی سند سے حضرت اہن عباس 
کا تین طلاق کو ایک قرار دینے کے متعلق رسول اللہ صلی انقہ علیہ وسلم 
کے کسی قول یا فعل یا تقریر کو یا حضرت ابوبکر اور حضرت عمر 
رضی اللہ عنم کے کسی قول یا فعل یا تقریر کو بطور تائید پیش نہیں 
کیا گیا اور نہ حضرت ابوالصہباء ۓ آحضرت صلعم یا ابوبکر و حضرت 
عمر رضی اللہ عنہا کے زمانہ کے کسی واقعه کو پیش کر کے حضرت ان 
عباس ہے بطور تائید سوال کیا ہے بلکھ تمام سندوں میں ابوالصہباء کا 
سوال سبہم اور عبارت پیچیدە ہھےٴ۔ حقیقت یھ معلوم ہوتی ہے کہ ان 
کو ایسا کوئی واقعہ معلوم نہ تھا اگر معلوم هوتا تو ابن عباس ہے 
ضرور ذکر کرے مزید برآں ابوالصہباء کی حدیث مضطرب تے اساء 
جصاصہ“ اور اب ہام ہے اس حمدیث کو منکر کہا ہے ۔ صاحب 
استذکاز ے اس حدیث کو غلط اور وہم پر مبنی قرار دیاے ۔ 


اسام جصٌاص کی راۓ : 

اسام جصاص ہے ابوالصہباء وا ی حدیث کے بارے میں ؛“ کهہ 
' ان عباس ے فرمایا که رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم اور حضرت ابوبکر 
اور حضرت عمر کے ابتداء عہد میں تین طلاق ایک تھی؛ پس حضرت عمر 
رضی اللہ عنه ے صحابہ ہے فرمایا '' ھم ان تین (طلاقوں کو) کو افذ کر 
دین تو بہئر ہوکا ؛ لکھا هے کہ یہ حدیث (اور رکائہ وا لی حدیث بھی) 
منکر ہے؟ کیونکہ سعید بن چجیبر مالک ؛ ابن حارث ؛ محمد بن ایاس اور 
نعمان بن ابی عیاش ان تمام امہ نے ابن عباس ہے موجودہ مسئلہ میں تین 
طلاق واقع هو ے کا سسلک بیان' کیا ہے ۔ اسام جصاص نے آگے چل کر 
لکھا ے کہ زیادہ سے زیادہ مارے نزدیک اس حدیث کے یہ معنی ہیں 


(ہے) احکام القرآن ؛ ابام جصاص ( ےم ھ) سطبوعہ مصر جلد اول صفحهھ ۸ء 
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دفعه ۱۰۰] 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹوثت کہری (مغلظه) ۱۹ھ 

کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے اس عہد میں لوگ تین طلاق دی 
لگے تھے ؛ لہذا حضرت عمر ےان کو ائذ قرار ڈیا 
علامه قرطبی کا نقطهٴ نظر ‏ 

علامہ قرطبی نے ابوالصہباء وا ی روایت کے جواب میں لکھا ہے 
کہ سعید ابن جیبر ؛ جاھد ؛ عطاء ؛ عمر و ان دینار ؛ مالک ان حویرث ' 
عمد ان ایاس ابن بکیر اور نعان بن ابی عیاش نے حضرت ابن عباس 
رضی اللہ عنہ ہے اس شخص کے متعلق جو یک دم تین طلاق دے؛ روایت 
کیا ے''کہ اس کی زوجہ اس ہے بائن ہوچکی ۔ يہ شخص اب اس 
(عورت) ہے اس وقت تک نکاح (انی) نہیں کر سکتا جب تک وہ (عورت) 
دوسرے شوھہر سے تکا ح کرے واپس نہ آےۓ۔؟؛ چنانچھ ان اٴمه کے اقوال 
ہے ابن عباس رضی اللہ عنہ کے اس قول کی تائید ہوتی ےکہ ابن عباس تین 
طلاقوں کے یک دم وقوع کے قائل تھے اور اس ہے طاؤس وغیرہ کی 
سایقه روایت کاضعف واضح ہو جاتا ھے ۔ ان عباس ہے یه ناممکن تھا که 
وہ انی ذاتی راۓ ظاھر کر کے دیگر مام صحابہ کی خالفت کرے۔ 


علامه قرطی فرماتے ہیں کہ ابن عبدالبر نے کہا ےہ کہ طاؤس 
کی روایت وہم پر نی اور غلط ھے ۔ حجاز ؛ شام ٤‏ عراق اور مشرق ؛ 
مغرب کے فقہاء ے اس حدیث کو کوئی اہمیت نہیں دی ۔ علامه قرطی 
لکھتے ہیںکه ابوالصہباء کا ابن‌عباس کے موا ی (آزاد کردہ غلاموں) میں 
شامل ھونا بھی غیر معروف ے ۔ 

علآمہ قرطبی نے حضرت عمر کے اس قول کا ذک رکرتے ہوئے لکھا ے 
کہ حضرت عمر نے فرمایا ”جس اس میں لوگوں کے لے سوج لینے کا موقع 
تھا اور سہولت تھی اس میں لوگوں ۓ عجلت اختیار کرنی شروع کر 


تر ےا م القرآن' امام جصاص امطبوعد ھھ+ جلڈاول صفحھه ہ۳ 
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بت 


جموعۂ قوائیك اسلام [دقعه ٠١‏ 
دی هے لہذا ہم ان کے حق میں :نافذ کر دیں تو بہتر ہوکا ؛ چنانچہ تین 
طلاقیں نافذ فرما دیں ٠“‏ لکھا ہہ کہ اس حدیث کے یہ معنی هیں کہ 
رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم اور حضرت ابوبکر رضی اللہ عنہ اور 
حضرت عمر بن خطاب رضی اللہ عنه کے دور خلافت کے ابتدائی دو سال 
میں لوگ تین طلاقیں (یک دم) نہیں دیا کرتے تھے بلکہ ان کے مقابلے 
میں صرف ایک طلاق پر اکتفا کرتے تھے ۔ نیز حضرت اہن عباس 
سے متعدد روایات میں منقول ہے کہ جس شخص نے تین طلاقیں جع 
کر کے دی ہیں اس کو آپ نے تینوں طلاقیں واقع ہو جائۓ کا فتویٰ دیا 
ہے ۔ لیکن اگر حضرت ابن عباس کی اس روایت کو جو ابن طاؤس نے 
اپنے والد طاؤس سے روایت کی ہے اس مطلب پر حمول کریں) کە طلاق 
یک دم دینے کی صورت میں ایک طلاق واقع ہوی ہے ؛ تب بھی 
حضرت ابن عباس کا ان کے مابعد فتووں کی موجودگی میں اپنی پہلی 
رو'یت سے رجوع کر لینا اور جاعت صحابہ کے قو لکو اختیار کر لینا 
ابت هو جاتا ھے ۔ اس طرح تین طلاقیں ایک ساتھ دینے کک 
صورت میں تین طلاقوں کے واقع ہو جانۓے پر صحابہ کا اجاع قائم 
ہجو جاۓ گا ۔““ 

علآسہ قرطبی نے تین طلاقوں کے یک دم واقع ہونۓے کے ثبوت 
میں ایک دلیل بربناۓ قیاس بھی دی عے کہ چونکہ مرد تین طلاقوں 
کا مالک ہے لہذا جس طرح وہ مالک ہوتۓ کی حیثیت سے متفرق طور پر 
تین طلاقیں دے سکتا ےہ اسی طرح اس کو یہ حق بھی حاصل ےہ کہ 
وہ تین طلاقیں جموعی طور پر دے دے۔ 


علامہ قرطبی ۓ لکھا ہے کہ الکیاالطبری نے علماء حصدیث کے ْ 


(ہے) تفسیر قرطبی “ مطبوعہ معمر؟ جلدم صفحه ۱۹ 
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]۱٠ دنعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹونت کہری (معلظه) .ا 
حواله ہے لکھا ے کہ اس دور کے لوگ صرف ایک طلاق دیا کرتے 
تھے جس طرح آج یہ لوگ تین طلاقیں دیتے ہیں (یعنی پہلے لوگ پوری 
عدت میں صرف ایک طلاق دیاکرتے تھے)۔ اور قاضی ابو محمد عبدالوهاب 
نے فرمایا ہے کھ (طاؤس کی روایت کا یه مطلب ے) کہ آنحضرت اور 
شیخین کے عہد میں لوگ صرف ایک طلاق پر اکتفا کیا کرتے تھے اس 
کے بعد حضرت عمر رضی اللہہ عنہ کے عہد میں تین طلاقیں دینے کا 
طریقه اختیار کر لیا ۔ 
|إنام ابن حسزم کی راۓ : 

امام ابو حمد این حزم نے اپنی مشہور تصنیف المحلٰ میں لکھا ے 
کە طاؤس کی روایات جو حضرت ابن عباس ہے مروی هیں ان میں ایک 
روایت کے الفاظ یه ہیں ''تین طلاق ایک تھی)؛ اور ایک روایت 
ہیں ے کە ''تین کو ایک طلاق کی طرف لوٹا دیا جاتا تھا ۔ە؛ ایک اور 
روایت میں ے کہ ایک طلاق کر دی جاتی تھی ۔ لہذا ان روایات میں 
ہے کسی روایت میں یہ مذکور نہیں ھے که نبی عليه الصلوات والسلام 
ھی نے ان کو ایک قرار دیا تھا یا ایک کی طرف لوٹا دیا تھا ۔ اور 
نە ان روایات میں یه مذکور ہے کھ آنحضرت صلىی اللہ علیہ وسلم کے 
علم میں جب یە واقعه آیا ے تو آپ نے تین طلاقوں کو ایک قرار دبنا 
منظور فرہا لیا تھا ۔ اور حجت صرف وہ حدیث ہو سکتی ےہ جس سے 
صحیح طریقه پر یه معلوم ھوتا ہو کہ حضور نے خود فرمایا؛ یا کیا ٤‏ 
یا آپ کے علم میں آيا اور آپ ۓے اس کو برقرار رکها اور انکار نہ 
فرمایا ۔ ھمارے نزدیک ان احادیث ے استدلال کرنا درست نه ھوگا۔ 
ھم اس کے قائل نہیں هیں (گویا زیادہ ےے زیادہ ی کسی غیر سذ کور واقعه 
کی اطلاع عے نہ که شریعت کے حکم کا بدیہی اظہار) ۔ 
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جموعۂ قوائیںے اسلا۔م (دقعه ١‏ 

اس سوضوع کے آخر میں امام ایومحمد ابنْ حزم نے ان روایات کا 
تفصیلی جائزہ لیا ہے جو تین طلاقوں کے وقوع پر دلالت کرتی یں اور 
لکھا ہے کہ ایک منصف مزاج شخص کے لیے یہ آثار تین طلاقوں کے 


واقع ہو جانۓ کے ثبوت میں کافی ہیں _))2۹ 


ابن قدامہ مقدسی کی دلیل : 

ان قدامة مقدسی نے ابی کتاب المغنی میں لکھا ہے کہ کچھ 
علاء تۓ لکھا ھے کہ ابن عباس کی طاؤس وا ی حدیث کے یہ معنی ہیں 
کە آنحضرت صلعم اور حضرت ابوبکر رضی اللہ عله کے عہد میں اور 
حضرت عمر رضی اللہ عنہ کی امارت کے ابتدائی زماۓ میں لوگوں کا طلاق 
جمع کر کے دینے کا طریقه اس طرح رای نہ تھا جس طرح اب اختیار 
کیا گیا بلکہ اس وقت میں صرف ایک طلاق دی جاتی تھی (کیوں کە) 
اگر اس حدیث کا یہ مطلب نہ ہو تو پھر یہ کس طرح ممکن ے که 
حضرت عمر رضی اللہ عنه اس حکم کے خلاف حکم دیں جو رسول اللہ 
صلی القہ صلی اللہ عليه وسلم اور حضرت ابوبکر رضی اللہ عنہ کے زماتے سے 
چلا آ رھا ھے اور نہ حضرت ابن عباس ھی کے لیے جائز ہو سکنا ہے کھ 
وہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم سے روایت کرئنۓ کے بعد اس کے خلاف 
فتویل دیں ۔۸ 
اسام بیہقی کا نقطٴٗ نظر ٭ 

امام بیہقی الشافعی (متوفق ےم ھجری) نے انی کتاب ۶ السٹن 
الکبری؛؛ میں اس سلسلے کی تقریباً تمام احادیث و آثار روایت کرنۓے کہ 
بعد فرمایا ے کہ قرین قیاس یہ ھے کہ ان عباس کو تین طلاق کے ایک 


(وءے) المحلی ؛ ابن حزم ' مطبوعه مصر؟ موس حجری جلد . ر صفحات >ے ے٦۱‏ 
(,م) المغنی؛ ابن قدامه مقدسی ؛ مطبوعه مصرے ہم ھجری'؛ جلدے صفحه ١۰۵‏ 
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رجعت ؛ بیٹوئنت صغری و بینونت کبری (مغلظه) 7ج 
قرار دینے کا منسوخ ھونا معلوم ھوگیا تھا جس ی وجە ہے انھوں نے 
طاؤس کی روایت کے خلاف فتوی دیا کیوٹکە اگر ایسا ند ھو تو ابن عباس 
ہے یه اس بعید ے که ایک روایت آنحضرت سے بیاں کر کے اس کے 
خلاف فتویل دیں ۸۱ 
طلاق ثلاثہ واقع لہ ھوۓ پر حافظ ابن قیٔم کے دلائل : 
حافظ ابن قیم ۓ اپنی مشہور تصائیف ”'زادالمعاد“ اور اغائة اللہفان؛: 
میں تین طلاقیں بیک وقت دئےۓ جانے کی صورت میں صرف ایک طلاق 


رجعی واقم ھوۓ کے ثبوت میں تفصیل ہے بحث کی ے ۔؟' وہ لکھتے هی ںکە : 
جعی واج 


(,) ” حرمت کے دلائل خود اس اس کا ثبوت ہیں کہ جموعی 
طور پر تین طلاقیں واقعم نه ھونا چاھئیں ۔ 


(م) (الف) حافظ ابن قیّم اس دعوے کے اثبوت میں کہ طلاق 
یکے بعد دیگرے ھونی چاہے اور اگر ایک ساتھ تین طلاقیں 
دی جائیں تو ایک طلاق رجعی واقم ھوگی؛ بطور مثال 
لکھتے ہیں کہ اللہ تعالی نے لعات کے سلسلے میں فرمایا 
”'فشھادة احد ہ| اریع شھادات باللہ“' یعنی میاں بیوی میں سے 
هر ایک چار قسمیں اللہ کی کھاۓ۔ یعٛی یکے بعد دیگرے چار 
قسمیں کھاۓے پس اگر کوئی شخص ایک هی بار کہ ےک میں 
چار بار الہ کی قس مکھاکر گواھی دیتا ھؤں تو وہ ایک ھی قسم 
شمار هوگی۔ لہذا جس مقام پر حلف یا اقرار یاد ہادت کی ٹکرار 


(م) السٹن الکبری ؛ 7 اس خلا ابا کن ؛> پ٭جمں ھجری؟ جلدے 
صفحھ رم 


(,م) زادالمعاد ابن قم (ر۵ے ھ) مطبوعه مصر؟ مم ھجری جلد : ؛ صفحات 
مہ ۔ ۵ح اوراغائة اللهغان؛ جلد اول “ مطبوعه مصر “ صفحه ٣٣۵‏ 
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جموعۂ قوائیں اسلام [دقععے ٠ں‏ 
ضروری ےے وھاں بار بار حلف یا اقرار یا شہادٹ کے بغیر 
شبرعی حکم مرتب نہ ہوگا۔ 

(ب) حافظ ابن قیم قسامت والے واقعد کا حواله دیتے ھوۓے 
لکھتے ہیں کہ نی صلعم نے فرمایا ”تحلفون خمیسن یعیتاً 
و تستحقون دم صاحبکم)؛ یعنی (پچاس قسمیں کھائیں اور اپنے 
ساتھی کے خون کے معاوضے کے مستحق ہو جائیں) چنا جہ اگر 
وہ لوگ یھ کہہ دیں کہ ہم اللہ کی پچاس قسمیں کھاتے هیں 
کہ فلاں شخص نے اس کو قتل کیا ھے تو یہ !یک ضس 
قسم شمار ہوگی ۔ 

(ج) حافظ ابن قیم لکھتے ہیں کہ ”بھی صورت زنا کے 
اقرار کی ہے؛' (که اگر زانی ایک مر تبە یه کہ ےکہ میں چار 
مرتبہ اقرار کرتا ھوں کہ میں نے زنا کیا تو یہ ایک می 
اقرار مانا جالۓۓ گ) ۔ چنانچہ حافظ ابن قیم آگے چل کر لکھتے 
ہیں که یه کہنا کہ فلاں شخص نے تین کیا یا تین کہا اس 
وقت کہا جاتا ھے کھ وہ تین مرتبھ کرے یسا تین مرانّے 
کہے علیحدہ علیحدہ ؛ مثال کہا جاتا ے کہ میں نے تین 
کالیاں دیں یا تین سلام کۓے (تو اس تین مرتبھ میں فرداً فردا 
کہنا یا کرنا سراد ھوتا ہے)۔ٴ 

)٥(‏ حافظ ان قیم ان حضرات کے رد میں جو تین طلاقوں 
کے وقوع کے قائل ہیں لکھتے ہیں کہ آپ کا یہ فرمانا کہ 
قرآن کریم جمع کر کے طلاق دینے کے جواز پر دلالت کرتا ے 
ناقابل قبول اور باطل ہے کیوں کہ آپ زائد ہے زائد جس 
طرح ان آیات ے استدلال کر سکتے یں یہ ھوکا کہ وہ آیات 


(۸۱۴۱٥5٢. 





رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) ے۵۳ 
ہر قسم کی تفصیل اور تقیید ہے آزاد هیں (یعی ان آیات میں 
اللہ تعا ی نے مجموعی یا متفرق طلاق کی کوئی تفصیل نہیں 
فرمائی ے پھر ھم کو کس طرح یه حق پہنچتا ےہ که جہاں 
خداوند عالم کے تفریق نہیں کی وهاں تفریق کر دیں) ۔ لیکن 
اس کا جواب یه ہے کم ان آیات کے مطلق ھوے ہے یہ لازم 
نہیں آتا کہ اس میں جائز و ناجائز دونوں قسم کی طلاقوں کا 
داخل هونا تسلیم کیا جائےۓ ۔ چنانچہ حائضهہ عورت کی طلاق 
یا جس طہر میں صحبت کی گی ےہ اس طہر میں طلاق ان 
آیات میں داخل نہیں ہیں اور یه امس بالکل واضح ے کە 
قرآن کی مذکورہ آیات ہے ایسی تمام طلاقوں کا جواز ثابت 
نہیں ہوکا کہ لوگ اپنے طریقے سے جس طرح چاھیں طلاق 
دینا شروع کر دیں بلک قرآن تو اللہ تعالی کی طرف ہے طلاق 
کے وہ احکام بیان کرتا ے جو ہارے لیے حرام یا حلال کے 
گۓ ھوں۔ چنا جہ حافظ ابن قیم لکھتے ہیں ''قرآنمیں ھ م کو طلاق 
بائن کی صرف یہی صورت نظر آتی ہے کہ سرد ابی مدخوله 
عورت کو تین طلاق کی تعداد پوری کر دے؛“ یا (بطور 
خلع با مال طلاق واقع ہوئی ھو) ۔ 
حافظ ابن قیم نے ان ختلف حدیثوں پر جو تین طلاق کے وقوع کے 
ثہوت میں پیش کی جاتی ھیں جرح و تعدیل کے بعد ابو الصہباء وال ی حدیث 
پر کے گئے اعتراضات کے جوابات دیتے ہوئے لکھا ہے کھ اس حدیث ک 
تردید میں جو طریقے اختیار کے گئے ہیں وہ تمام طریقے ناکامیاب ہیں ۔ 
(م) یہ اعتراض که ابن عباس کے اقوال ابوالصہباء کی اس روایت 
کے خالف ہیں؛ حافظ ابن قیمٌ لکھتے ہیں ”٭کە اس اختلاف ک 


(۸۸٥۸۴ )5٢. 
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جموعه قوائیرںسی اسلام [دقعة کر 
بناء پر ان کے اقوال کو ساقط الاعتبار قرار دیا جاۓ گا اور 
حدیث قائم رے گ ؛ کیونکھ روایت حدیث کے مقابلے میں ان 
عباس کا اپنا فتوىل یا قول کوئی حقیقت نہیں رکھتا _؛؛ 
یه اعتراض که ابن عباس کو ان کی روایت (طاؤس کی حدیث) 
کہ منسوخ ہوتے کا علم ہوگیا ہوکا جس کی بناء پر اس کے 
خلاف انھوں ۓ فتوعل دیا ‏ ابن قِیم لکھے هیں : ””کە وہ اسخ 
روایت کہاں ے ؟)) 
یه اعتراض کھ روایت کا وہ مطلب نہیں ھے جو بظاہر سمجھا 
جا رھا سے بلکھ یه مطلب ہے کہ رسول اللہ صلعم اور حضرت 
ابوبکر و عمر رضی اللہ عنہا کے ابتداء عہد تک لوگ صرف 
ایک طلا‌ق دیا کرتۓے تھے لوگوں نے تین طلاق کا طریقہ 
حضرت عمر کے عہد میں اختیار کیا ؛ لیکن اس حدیث کا یه 
مطلب نکالنا کلام میں تحریف کرنے کے مترادف ہوگا کیونکه 


لوگ ھمیشہ سے ایک اور تین کا عمل کرتے چلے آ رھ تھے۔ ‪ 


ٹیز حدیث کا یه مطلبْ نکالنا کہ لوگ (انت طالق انت طالق 
انت طالق) کہہ کر طلاق دیتے اور آخر“ے دو سر یه سے 
اول طلاق کی تاکید ماد لیتے تو اس کو ایک طلاق قرار دیا 
جاتا تھا ابن قیم لکھتے ہیں: ”کہ یہ معنی بعید ہیں کیونکه 
حدیث کی عبارت اول سے آخر تک اس کی متحمل نہیں ہے ۔)“ 
یه اعتراض که ابوالصہباء کی حدیث میں اس ا کا کوئی ذکر 
موجود نہیں کہ خود رسول الہ صلعم نے تین جموعی طلاق 
کو ایک قرار دیا یا آپ کے علم میں یه عمل لایا گیا تو آپ 
نے اس کو امم رکھا ۔ اس کا جواب یه ہے کہ یه ایک بہت 
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رجعت ؛ بیٹونت صغری و بیٹونت کہری (مغلظه) ۴۹ھ 
بڑا بہتان ہے کیونکہ یه کیوں‌کر ممکن ہو سکتا ےہ کہ 
ایک حرام شے جو القہ کی شریعت کو متفیر کر دی وا یل هو 
مسلسل جاری رے (یعنی ایک عورت کی شرم گا کو جو ایک 
شخص کے لیے حرام ھوگئی ہو حلال کر دیا جاۓ) اور 
خود رسول اللہ کو باوجود نزول وحی کے اس کا علم نہ 
ھو سکا ہھو۔ 


یە دلی لک ”جب احادیث ختلف ھوں تو صحابہ کے اقوال پر 
غور کیا جاۓ ؛ حافظ ان قیم لکھتے هی ںکہ رسول اللہ علی اللہ 
عليه وسلم کی وفات کے وقت صحابیوں کی تعداد ایک لاکھ ے 
قریب تھی جنہوں ۓ حضور کی صحبت حاصل ک؛ آپ کو 
دیکھا اور آپ کے فرمودات کو سنا؛ کیا ان صحاییوں کا دسواں 
یا بیسواں یا چالیسواں حصہ بھی ایسا ےہ جس نۓ وقت واحد 
میں تین طلاقوں کو تین (مغلٌظع) قرار دیا هو ۔ حافظ ان ٹٔم 
لکھتے هیں کم اگر یه حضرات پوری کوشش کریں گے تب 
بھی یہ ثابت نہ کر سکیں گے کم ان صحابه میں سے بپیس ک 
تعداد بھی اس مسثله (تین طلاق کے وقوع) پر متفق ھوئی ے ۔ 
تین طلاق دفعة*ً دینے کی صورت میں صرف ایک طلاق کے 
وقوع کے لے حائنظ ان قيم ایک اور دلیل پیش کرنے ھیں 
کہ اگران صحابہ کی کثرت تعداد بیان کی جائےۓ جو تین طلاق 
کو ایک قرار دینے کے حق .میں تھے تو ان ک تعداد ان 
صحابہ کے مقابلے میں جو وقت واحد میں تین طلاق کو تین 
قرار دیتے تھے ڈوگنی ہو کی ۔ حافظ ابن ٹیم کہتے ہیں کہ 
”ہارے لیے یہ کہنا صحیح اور صدق پر می هو کا کہ ان 


٦ 
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مجموعۂ قوانرتژل اسلام دقع ٠ں‏ 
تام صحابهہ میں افضل: اور بہٹر ذات صدیق اکبر رضغی اللہ عنه 
ی وی او الو سے' ہد سے نہ جن آن کے ات تھے ا ان 
سب کا اس مسئله پر اجاع ہو چکا تھا اور کسی ایک ۓ 
بھی عہد صدیق میں اس مسئله میں ایک طلاق ہے زائد واتم 
نہ ھوے میں اختلاف نہیں کیا تھا حتیل کہ جب ان حضرات 
کا زمانہ ختم هووۓ لگا تب یہ اختلاف پیدا هوا اور پہلا اجاء 
قائم نہ رہ سکا اور پھر صحابہ کے دو قول وجود میں آگۓ ۔ 
اس کے بعد سے آج تک یہ اختلاف چلا آ رہا ے _؛؛ 
حافظ ابن قیم نے حضرت عمر رضی اللہ علہ کے تین طلاق نافڈ 
فرار دینے کی دلیل کے جواب میں لکھا ےکه ''حضرت عمر 
رضی اللہ عنہ ۓ متقدمین صحایہ کے اجأع کے خلاف تین طلاق 
لازم کرنے کا قول اختیار نہیں کیا تھا بلکہ لوگوں کے اس 
عمل پر سزا دی کے لے ان (تین طلاق) کو لازم کر دیا 
تھا ۔ کیوں کە وہ لوگ اس (فعل طلاق) کو حرام جانتے 
ہوۓ مسلسل تین طلاق دفعةٌ دینے کا طریقه اختیار کے 
هوے تھے (گویا حضرت عمر رضی اللہ عنه کا یه حکم تادیاً 
اور استم کے حق میں مصلحت کے طور ہر تھا (جو ان کی ذاق 
راۓ ھوۓ ہر دلال ت کرتاے) اور حضرت عمر رضی اللہ عنه 
کا یه عمل قواعد شرعیە کے بالکل موافق تھا بلک اس 
حکمت کے بھی عین مطابق تھا جو الہ تعالیٰ نے اپنی مخلوق 
کے لیے رکھی ھے کیونکہ جب لوگ الہ کی حدود سے (جہاں 
انھیں ٹھہرۓ کا حکم دیا گیا ے) تجاوز کریۓے لگیں تو پھر 
خدا ان پر تنگی فرما دیتا ے اور پھر ان کے لیے ایسا راستهھ 
جو خدا سے خوف کھانے والے کے لیے رکھا جاتا ے؛ نہیں 
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]۱٠٢ دنعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹونت کہری (مغلظه) ۱ھ 

٠‏ رکھا جاتا ۔ للہذا ائمە کے لیے یہ جائز ےہ کہ جس اس میں 
لوگ اپنے حق میں خود سختّی اور تنگ اختیار کریں امام ان 
پر ان کی سختی اورٴتن کو لازم کر دے ۔؛؛ 


حافظ ابن قیم کے مذکورہ بالا دلائل کا جواب : 

ر۔ حافظ ان قیم نے اپنے دعوے کے ثبوت میں پہلی دلیل بر بناۓ 
قیاس یھ دی بے کەہ تین طلاق کا جمع کرنا حرام اور بدعت _ے اور بدعت 
سردود ے کیونکہ یه رسول اللہ کے حکم کے خلاف ےہ اس لیے تین 
طلاقیں مجموعی طور پر واقع نہ ہونی چاھئیں لیکن ابن قب عليه الرحمة 
کی اس دلیل میں کہ جموعی طلاق دینے کی صورت میں ایک بھی طلاق 
واقع نه هوے اور ایک طلاق واقع ھونے میں تناقض پایا جاتا ہے 
کیونکه اس دلیل سے لازم آتا ےہ کہ طلاق بالکل واقع نه هو ۔ حالانکه 
ابن یم ایک طلاق واقع هوے کے قائل ہیں ۔ در اصل ابن قیم ک اس 
دلیل کے پس منظر میں رکانه اور طاؤس کی وہ روایتیں ہیں جن سے و 
ایک طلاق کے وقوع پر استدلال کرتے ہیں اس لیے اس دلیل کی بنیاد 
قیاس سے روایت کی جانب منتقل ہو جاتی ے اور روایت کے بارے میں 
سطور ماقبل میں تفصیلی بحٹ کی جا چکی ے کم ابو رکانہ اور طاؤس وا یف 
دونوں حدیثیں صرف ایک طلاق کے وقوع پر حجت نہیں یں ۔ 

+۔ (الف) حافظ ابن قیم ےۓ اپنے دعوے کے ثبوت میں قرآن بِاک 
کی آیت ''الطلاق ىتان“ کو بطور دلیل پیش کرتے ہوئۓ طلا‌ق کے 
ایک ساتھ واقع نہ ھوے کے ثبوت میں شہادت لعان و ڑتا اور قساٹ 

لے واقعه ہے استدلال کیا ے ۔ اس دِلْل کا جوا يہ عے کہ جس 
رت ےت وت بلکه کسی فعل 
کا انشاعء (عدم سے وجود میں لانا) مقصود هو ایسے کلام کے لیے خارج 


۷۷۷۶.7 


جموعة قوائیں اسلام [دلله ۱١‏ 
میں کوئی واقعہ موجود نہیں هوتا بلکہ کلام کے بعد فعل عدم ے وجود 
میں آتا ے ۔ اگر کسی فعل کو کسی خاص صفت یا حالت یا کیفیت 
یا تعداد کے ساتھ وجود میں لانا مطلوب ھوتا سے تو ایسی صورت میں 
فعل کی طلب کے ساتھ ساتھ اس کی وہ صفت یا حالت یا کیفیت یا تعداد 
بھی اصل مطلوب میں شامل ہو جاتی ھے چناتچہ جب تک اس فعل کو 
اس صفت ؛ حالت ؛ کیفیت یا تعداد کے ساتھ عدم سے وجود میں نە لایا 
جاۓے اس وقت تک مطلوب منە ہے مطلوب کا بورا ھونا متصور نه 
ھوگا۔ اسی طرح فاع لکبھی ایک ش ےکو متعدد اوقات میں یکے بعددیگرے 
عدم ے وجود ہیں لاتا ے اور کبھی ایک ھی وقت میں چند 


اشیاء کو وجود میں لے آتا ھے مثاڑّ ایک صورت یہ ے که ایک شخص 


دوسرے کو ایک روپیەہ دیتے هوۓ کہے کہ میں تمھیں ایک روہیه 
دیتا هوں ء دوسرے وقت دوسرا روپیه دیتے هوۓ بھی یہی الفاظ ادا 
کرے کھ میں تهھیں ایک روپیە دیتا هوں اور تیسرے وقت تیسرا روپیه 
دیتے هوۓے بھی یہی الفاظ ادا کرے ۔ اور دوسری صورت يف ے که 
ایک ھی وقت میں یہ تین روے جیع کر کے دیتے هوۓ کہے کہ میں 
تمھیں تین روپیه دیتا هوں ۔ پہلی صورت میں فعل اور مفعول تینوں 
متعدد یں اور دوسری صورت میں فعل تو ایک ے لیکن اس فعل سے جو 
اشیاع وجود میں آئی ہیں وہ متعدد ہیں ۔ فعل کے ایک ہوئے ہے اشیاء 
یعنی روپیە کا بھی ایک هھونا لازم نہیں آتا ۔ شوھر شریعت کی جانب سے 
تین طلاقوں کا مالک ہے ۔ وہ اپنے فعل ہے ان طلاقوں کو علیحدہ علیحدہ 
متفرق اوقات میں عدم سے وجود میں لا سکتا ھے اور اسی طرح یه بھی 
کر سکتا ے کہ ایک وقت میں دو یا تین کو جمع کر کے وجود میں 
لے آۓ جیسے کہ ایک شخص جو تین روے کا مالک ہے اس کو حق 
ہے کہ وہ کسی دوسرے شخص کو متفرق اوقات میں ایک ایک کر 
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]۱٠٢ دنع‎ 


وجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظه) ڑ کم 
کے یه تین روے دے دے یا ایک ھی وقت میں تین مجموعی طور ہر 
دے دے ۔ فرق صرف اس قدر ہوکا کہ پہلی صورت میں روے کی تعداد 
کے دیے کی تعداد بھی تین ھوگی جب کہ دوسری صورت میں اگرچە دینے 
کا فعل ایک وکا لیکن اس فعل ہے صادر ھونے وا ی اشیاء تین ھوں 
گی ۔ یه کیوں کر ممکن ے کە عض ایک مرتبە دینے کے فعل ہے روے 
کی تعداد میں کمی ہو جاۓ یا وہ تین ہے گھٹ کر ایک رہ جاۓ 
بلکہ اس کی تعداد وھی رے گی جس تعداد میں وہ تے(روے) دی جا رمی 
ھا ۔ چنانید اگر کوئی شخص کہے ''ت جھے طلاق+' تو اس ہے ایک طلاق 
واع وگ ء اور اگر کہے کەہ ''تجھے دو طلاق)؛؛ تو دو طلاتیں واقع 
ہوں گی اور اگر کہے ”تین طلاق؟؛ تو تین طلاقیں ھی واقع ھوں گی ۔ 
(ب) اس بات کو ایک اور مثال سے سمجھیے! ایک شخص 
دوسرے کو تین روے کا مالک بنا کر کہے کهہ یہ تین روے آپ 
کسی مسکین کو دے سکنے ہیں لیکن بہتر یہ ھوگا کہ آپ ان تین 
روپیوں کو تین متفرق اوقات میں ایک ایک کر کے دیں لیکرںس 
وہ دوسرا شخص ان تین روپو ں کو (کسی بناء پر) بیک وقت ایک ساتھ 
ھی (ایک وقت میں) کسی مسکین کو دے دیتا ے تو کیا یه کہا 
جاۓ کا کہ اس نے ایک روپیە دیا ؟ ظاہر عہ کھ اس نے تین روے 
دے هیں ء البتد اس نے پہلے شخص کے کہنے کہ مسستحسن طریقے کے 
خلاف عمل کیا ء لیکن اس خلاف عمل ہے روے دینے (یا اس مسکین 
کو روے ملنے) کے اثر فعل میں روح کی تعداد کے لحاظ سے کوئی فرق 
نہیں آنے تکا۔ 
جج اس مثال کو ذھن میں رکھتے هوۓ اگر '”'الطلاق مرتان'“ 
وا یل آیت پر آخر تک غور کیا جاۓ تو اس آیت سے جو بات واضفح 


(۸۸٥۱۷5٢. 


جموعۂ قوائیں اسلام [داہ ۱١‏ 
ہھوگی وہ یہ سے کہ الہ تعالیل ۓ اس ارشاد میں مرد کو تین طلاق کا 
مالک قرار دیتے هوۓے یے فپائش کی عے کہ ان تیں طلاقوں کے حق 
کو استعال کر کا یہ احسن طریقہ ھے ۔ اس ے یہ سمجھنا کہ اس 
احسن طریقے کے خلاف اس شخص کو اہئی ملکیت تعداد طلاق میں 
تصرف کرنا طلاق کو عدم ہے وجود میں نە لاۓ گا یا صرف ایک می 
طلاق وجود میں آۓ گی ء صحیح نہ ہوکا ۔ اگرچہ تین طلاق کا ایک 
وین ای و بیو بد رپ بت ہے 
ہونے سے منع نہیں کرتقی ۔ 


٣۔‏ (الف) حافظ ابن قیم کی یه دلیل کہ ابن عباس کا فتویل روایت 
کے مقابلے میں رد کیا جائۓ کا کیونکهہ صحابى غبر معصوم ھوتا ے ۲“ 
کسی قاعدۂ کلیه پر مبنی نہیں ہے کہ ہر صورت اور هر حالت میں قابل 
عمل ہو۔ کیونکہ تمام محدثین کے نزدیک مسلمّہ ہے کہ جب صحابی کا 
کوئی قول ایسا ہو کہ شارع عليه السلام کے علاوہ دوسرا کوئی فرد 
نہیں کہە سکتا یا بتلا سکتا خواہ صحابی اس کو رسول اللہ کی طرف منسوب 
نہ کرے مگر وہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کا تصور کیا جاۓ گا ۔ 
یه مسثله شوھر پر بیوی کے حرام یا حلال قرار دینے کی صورت ہے جس 
کا حق رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم کے سوا کسی دوسرے شخص کو 
نہیں پہنچتا ۔ 

(ب) حافظ ابن قیم کے بیان کردہ اصول کا اطلاق اس وقت ھوگا 
جب که راوی روایت کرۓ کے بعد روایت کے خلاف راۓ رکھنے میں یا 
اس کے خلاف عمل کرنے میں منفرد ہو یا معدودے چند افراد نے اس کا 
ساتھ دیا هو لیکن جب تمام فقہاء صحابه اس کے ساتھ عوں توب ایسی 
صورت میں روایت مٹتروک قرار پاۓ گی کیونکہ جمہور صحابه کا 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 





رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) ۵ 


روایت کے خلاف عمل اس اس کی دلیل هو کہ وہ روایت ان کی نظر 
میں ضعیف با ناقابل حجت قرار پا گئٔی اور اس کے مقابلے میں دوسری 
روایت یا اسی روایت کی حقیقت اس طرح واضح ہوگلی جس طح ان 
حضرات نے عمل کیا ۔ 

ہمہ حافظ ان قّم کی یە دلیل کە حضرت طاؤس وا ی روایت کا جس 
روایت سے منسوخ ھونا بیان کیا جاتا ے ؛ وہ روایت کہاں ہے ۔ حافظ 
این قیم کا یہ اعتراض کایتهٌ صحیح نہیں ہے ۔ سے شک صرعاً کوئی دوسری 
حدیث ہارے علم میں نہیں جو طاؤس وا ی حدیث کو منسوخ کریق ھو۔ 
لیکن اس کے مقابلے میں حضرت عوعر اور حضرت این عمر وا احادیث 
(معه اضافه) پیش کی جا سکتی ہیں ۔ البتہ اس حقیقت سے انکار نہیں کیا 
جا سکتا کھ يہ حدیث خود کسی واقعہ پر مبنی نہیں ہے بلکہ کسی 
ایے واقعه یا واقعات کا وجود فرض کرتی ے جو حضرت ابن عباس کے 
علم میں ے ۔ کیا یه مکن نہیں که جس غیر مذکورہ واقعه کی بنیاد پر 
حضرت ابن عباس کی تائید حاصل ک جا رھی ہو وہ واقعمہ بجاۓے خود 
صحیح طور پر حضرت ابن عباس کے علم میں نہ هو یا یه کہ وہ واتعه 
دوسرے طریقے پر اس روایت کے بعد حضرت ابن عباس تک پہونچا ہو 
جس کی بناء پر حضرت اہن عباس نے تین طلاق کے تین واقعع ہونے کا 
فتویل دیا هو (واضح رے کہ حضرت ابن عباس نے نین طلاق کو اس 
وقت تین قرار دیا جبکە ابھی حضرت طاؤس زندہ تھے) ۔ عین ممکن ہے 
کہ رکانھ وا لی حدیث حضرت ان عباس کو '”'ثلاته“ کے لفظ سے پھونجی 
ہو اور بعد کو آپ کو یه علم هوا ہو کہ رکانہ نے ”بته“ کے لفظ سے 
طلاق دی تھی اس لیے رکانہ وا ی حدیث جس کو عکرمہ نے حضرت ابن 
عباس ہے روایت کیا تھا خود حضرت ابن عباس ے اس موقع پر ابی 
موجودگ یبا باعت کا ذکر نہیں کیا (واضح رھے کے رسول اللہ ک 


(۸۸۸۴5٢. 


جموعه قوائیرںت اسلام [دقعه ہر 
وفات کے وقت حضرت ابن عباس کی عمر تقریباً ۱۳ سال بیان کی جاتی هے) ۔ 

۵۔ (الف) حافظ ابن قیم کی اس دلیل سے ہم اتفاقی نہی ںکر سکتےکە 
اس حدیث کے یه معنٔی نہیں لیے جا سکتےکہ رسول اللہ اور حضرت ابوبکر کے 
زساے اور حضرت عمر کے ابتدائی عہد میں لوگ ایک طلاق دیا کرۓ تھے 
پھر تین طلاقیں ایک ساتھ دینے لگے ۔ (تفصیل کے لیے ملاحظه هو 
''نتیجه فکر؛) دفعه ھذا) ۔ 

(ب) مہذکورہ بالا احادیث پر غور و فکر کے بعد ایک نتیجه یه 
اخذ کیا جا سکتا ہے کہ ابوالصہباء کک روایت کو ایسے معنی پر حمول 
کیا جاۓ جس سے اس حدیث اور صحابہ کے اجماع میں تضاد انەہ رے 
چنانچہ رزین کی روایت میں ے کہ یه حدیث اس واقعه کی غازی کرتی ے 
کہ 'اول زماۓ میں کسی شخص کا تین مر تبھ انت طالق؟ انت طالق؛ 
انت طالقکہنا ایک طلاق اس لے قرار دیا جاتا تھا کیو ںکھ ان کا مقصد 
آخر کے الفاظ کی تکرار سے اول لفظ کی تاکید تھا ۔)؛ چونکہ ان کی نیت 
صاف اور قلوب نور ایمان ہے منور تھے لہذا ان کے قول اور نیت کو تسلیم 
کر لیا جاتا تھا مگر حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے عہد میں یہ صورت ئھ 
رمی اور لوگ ھر لفظ سے ایک مستقل طلاق مراد لینے لگے اس لے 
حضرت عمر رضی الہ عنه نے ان کے قول اور نیت کی روشنی ہیں ان کو 
نافذ تصور فرمایا ۔ اس تاویل کی تائید حضرت ابن مسعود کی حدیث ہے 
بھی ہوتی سے ۔ ابن قیمم کا یه کہنا کہ حسدیث کے الفاظ اس معنی کی 
تائیسد نہیں کرۓ ؛ درست ہو سکتا ہے ؛ مگر اس کے سواء کوئی اور 


چارۂ کار نہیں کیونکھ یہ حدیث بجاۓ خود کوئی واقعھ نہیں بلک ایک 


واقعه یا واقعات کے تسلسل کو بلا نشان دھی پیان کرتی عے کہ ایسا 
ایسا ھوتا تھا بنابرین ھم کو اس حدیث (واقعاتی تسلسل) کا تاریخی تبزرہ 
کرنا ہوگا اور اس تاریخی تجزے کے بعد جو تاویل اس واقعاق تسلسل ے 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 


۲ 





]۱١۰ دفعه‎ 


وجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) ے۵۴ 
زیادہ ھم آھنگ اور قریب تر نظر آۓے گی وھی اس حدیث کی صحیح تر 
تعبیر متصور ھؤگ ۔ 
ہہ حافظ ابن قیم رحمة القہ عليه نے اس اعتراض گا کہ اس حدیث 
ہے حضور صلعم کا قول یا فعل ثابت نہیں هوتا جو جواب دیا عے وہ ناکافی 
اور کمزور ے بلکه اس جواب میں اعتراض کا براہ راست حواب دینے سے 
گری زکیا گیا عے ۔ اس ضعن مین ہم امام ابوحمد بن حزم کہ اس استدلال 
کو زیادہ وقیع پاے ہیں کہ طاؤس وا ی حدیث ہے یه کہیں ثابت نہیں 
ھوتا کە اس فعل کے کرۓ والے یا اس قول کے کہنے والے خود حضور 
صلعم تھے (یا حضرت ابوبکر یا صحابه کی کوئی جاعت) ۔ 
ے۔ (الف) جہاں تک ابن قِّم کی اس دلیل کا تعلق ھے کہ صحابہ 
کی اکثریت تین طلا یکو ایک قرار دینےی طرف ہے؛ مغالطه پر می ھے۔ 
آنھوں نے اجاع صحابہ کے جس دعوے کو اپنے سسلک کی تائید میں 
پیش کیا ہے اس کو کسی طرح ثابت بھی نہیں کر سکے ہیں ۔ ان کا یه 
کہنا کہ حضرت ابو بکر کے دور خلافت اور حضرت عمر کے ابتدائی دو 
سالوں میں اس مسئلہ پر صحابد کا اجاع قائم ہو چکا تھا ؛ دعوعل بلا 
دلیل ہے زیادہ نہیں۔ ان کا يہ دعوعل ان واقعات کے ذکر ہے بالکل 
خا ى عے جن سے اس وقت اس مسثله پر صحابه کا اجاع ثابت کیا جا 
سکتا ےے ۔ اس کے برخلاف حضرت عمر کے عہد خلافت ہے "مام اکاہر 
صحابہ و تابعین؛ المە اربعد اور فقہاء نیز جتہدین و حدثین مثلاٌ حضرت عمر 
رضی اللہ عنه “٢‏ حضرت عبدالل ابن عمر رضی اللہ عنه ٢‏ حضرت عبداللہ اہن 
عباس رضی اللہ عنه “ حضرت عبدالقہ بن عمرو بن العاص ؛ حضرت عژان رضی 
اللہ عنه ٢‏ حضرت عبدالقہ ابن مسعود ؛ حضرت عمران ان حصین ٤‏ حضرت 
ابو ھریرہ“ حضرت على ان ابی طالب رضی اللہ عنه؛“ حضرت مغیرہ ان شعبه“ 


حضرت عبداللہ ؛ن زبیرو حضرت حسری بن علی رضی اللہ عنہم وغیرہ اور 


(۸/۸۱۷5٢. 


۸ھ 


جموعۂ قوائیںے اسلام [قعة ے ٠ں‏ 
تابعین و تبع تابعین میں مجا ہد سعید بن جبیر) عطاء بن ابی رباح*“ عمر بن دیٹار؛ 
سالک بن حارث؛ محمد بن ایاس بن بکبر؛ معاویه بن ابی عیاش'؛ مالک بن انس؛ 
ابو حنیفه “ شافعی ؛ احمد بن حنبل ؛ ابن ابی لیلی ٤‏ جعفر محمد ٤‏ حبیب بنر 
ثابت؛ علقمه بن قیس؟ نافع؛ قیس بن ابی عاصم)؛ سویدی بن عفلهٴ ان شہاب 
زھری و عاصم ہے اس مسئلہ مین تین طلاق واقع ھوۓ کا مذھب مروی ہے۔ 

(ب) حافظ اب قیم کا کثرت صحابھ یا اجاع کا دعویل اس بناء پر 
بھی ساقط هو جاتا ےکە کسی ایک صحابی ہے بھی حضرت عمر رضی اللہ 
عنه کی خالفت منقول نہیں بلکه یہ اس واقعہ بجاۓغ خود صحابہ کے اجاع 
سکوتی کو ثابت کرتا ہے ۔ دوسرے یه کہ اجاع نقل کرنے میں اس نقل 
کا اعتبار کیا جاۓۓ گا جو صحابہ حضرات میں جتہدین فقہاء صحابه 
کہلاۓ ہیں نہ کهہ عام صحابہ کا۔ عام صحابہ احکام دریافت کرنۓ کے لیے 
ان کی طرف رجوع فرماے تھے اور ان حضرات ھی ہے فتوے طلب کرتے 
تھے ۔ ان فقہاء صحابہ ۓے وقت واحد میں تین طلاق کو تین عی قرار 
دیا ا ۔؟۸۴ 

(ج) علاوہ ازیں جتنے صحابہ کرام کے اقوال تین طلاق کے افذ ‏ 
ہھوۓے کے سلسلے میں کتب احادیث میں منقول ہیں ؛ اس کے مقابلے میں 
ان قیم ے اپنی تصیفات ””'زادالساد“ اور 'اغائة اللہغار ی٢“‏ 
میں حضرت ان عباس کی ایک روایت اور حضرت عمر رفضی اللہ عله 
کا ایک قول پیش کیا ہے (حضرت عمر کے اس قول کا ضعف خود 
و کے تین طلاق کے نفاذ کے فعل سے ظاہر ے) اور وہ حدیث جو عکرمہ 
نے حضرت اہن عباس ہے روایت کی سے اس کے ناقابل حجت ہوۓے کے 
سلسلے میں تفصیلی دلائل پیش کے جا چکے ہیں ۔ اگر انصاف کی نظر سے 
دیکھا جائے تو اب قیم نۓ جن آثار سے اپنا مسلک ثابت کرتے کی کوشتی 








۴ہ ماخوذاز فتح القدیر ' ابن ہام مطبوعه مصر ۵مھ جلد سم صحفه ہم ۔ 





(۸۸۷۷۱۷۱5۱. 


]۱٠۰ دنعه‎ 


ورجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) ۹ 


کی ے وہ منقدمین صحابہ کے مقابلے می ںکوئی وقعت نہیں رکھتے؛ خصوصاً 
جب کە ان آثار میں اضطراب اور ضعف بھی موجود ھو۔ 

,۔ حافظ ابن قیم کی یہ دلیل کہ حضرت صدیق اکیر کے عہد میں 
اس مسئلہ میں اجاع هو چکا تھا“ اول تو اجاع ثابت نہیں اور اگر بالٹرض 
حال ثابت تصو رکر لیا جاۓ تو کیا یه کہنا صحیح نہ ھوگا کھ حضرت 
عمر رضّی اللہ عنه کے زماے میں جو اجاع منعقد ھوا تھا اس نے حضرت 
صدیق اکبر کے زماے کے اجاع کو منسوخ کر دیا؟ اور حضرت عمر 
رضی اللہ عنہ کے عہد سے جو اجاع ثابت ے وہ آج بھی اسی طرح قائم 
ے جس طرح آپ کے زماۓے میں تھا ۔ بناہریں امت مسلمہ کے لیے یھ حکم 
شرعی آج بھی واجب الاتباع ہے کہ تین طلاقیں ایک ساتھ دینے ہے 
ایک نہیں بلکە تین ھی طلاقیں واقع ہوں گ ۔ 

و۔ (الف) ابن قیم کے اعتراضات اور ان کے جوابات کے ضمن میں 
آخری دلیل جو تین طلاق کے سلسلے میں پیش کی گی ہے یہ ہے که 
حضرت عمر ۓ تین طلاق یکو بطور سزا لازم کر دیا تھا؛ متقدین اور اجاع 
کے خلاف تین طلاق ناف ذکرۓ کا قول اختیار نہیں کیا تھا ۔ اس کا جواب 
یه کہ اگر حضرت محمد صلى اللہ عليه وسلم کے عہد مبارک اور حضرت 
ابوبکر رضی اللہ عنہ کے عہد اور حظ رت عمر رضی القہ عنہ کے ابتدائی دو 
سال میں تین طلاق ایک قرار دی جاتی تھی تو حضرت عمر رضی اللہ عنه 
کا تین طلا کو تین ھی قرار دینا اور ''فلاقل لہ حتّی تنکح زوجا غیرہ؟“ 
کے حکم میں داخل کرنا کیو ںکر جائز اور درست هو سکتا ے؟کیوں 
کہ ایک طلاق رجعی ہے جو عورت اس مد کے لیے حلال تھی وه اس 
مرد کے لیے تین طلاق (مغلظه) قرار د ےکر حرام کر دی گی اور ظاھر 


. ہے کہ جو فعل رسول اکرم صلى الہ عليه وسلم اور حضرت ابوبکر رضی 


اللہ عنه کے عہد میں اور خود حضرت عمر رضی انت عنہ کے ابتدائی عہد میں 
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جموعڈ قوائیں اسلام [حعة ا 
حلال تھا اس کو حضرت عمر رضی اللہ عنہ کس طرح حرام قرار دے 
سکتے ہیں ؟ حیرت کی بات یہ ے کہ حافظ ابن قیم حضرت عمر رضی اللہ عنه 
کے اس فع لکو ان کی راۓ (یافعل) قرار دینے کے باوجود نہ صرف جائز 
بلکہ شرع اسلام کے عین موافق قرار دیتے ہیں اور چونکہ ان کے لیے اس 
واقعہ کی صحت ہے کسی طرح انکار مکن نہیں ے اس لیے ایک ایسی تاویل 
کرتے ہیں جو متضاد اور مبہم ے ۔ 
لتیجهٴ فکرع 

ہارے نزدیک تین طلاق کے وقوع کے اثبات کے لیے صرف حضرت عمر 
رضی اللہ عنە کی تنہا ذات ھی کا ھوتیکیونکہ حضرت عمر رشضی اللہ عنه 
ہے کون مسلان یه توق عم کر سکتا ےکہ رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم سے 
جمەوعی تین طلاق کا ایک ھی طلاق هھونا ثابت هو اور پھر حضرت عمر 
رغی اللہ عنه ا سکو طلاق مغلظه قرار دیں یعنی جو عورت اپنے شوھر کے 
لیے حلا‌ل هو ا سکو حرام کردیا جاۓ ۔ بالفرض ابن عباس جن سے طاؤس 
وا لی حدیث مروی ہے اگر وہ حدیث صحیح ہوتی تو وہ حضرت عمر رضی 
اللہ عنه کی موافقت اختیار نکرتے۔ ہم رسول اللہ کی شریعت کے پابند ہیں 
اور یه حضرات شریعت رسول اللہ کے سب سے زیادہ عالم تھے ۔ لہذا اگر 
شریعت حمدی میں یه قرار پا چکا تھاکہ وقت واحد میں تین طلاقیں ایک 
شمار ہوں‌ گی اور اسی حکم پر آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم دنیا ہے تشریف 
لےگۓ تو ان حضرات پر پوشیدہ نە رھتا۔ یه کیسے ممکن ےک حضرت عمر 
رضی اللہ عنہ جو شریعت محمدی کی پیروی میں سب ہے زیادہ سختگیر تھے 
حضور کی شریعت کے خلاف اہنی راۓ سے فیصله کریں اور حضرت ابن 
عباس جو عالم امت کہلاۓ حضور صلعم ہے روایت کے خلاف فتویل دیں ؟ 

مندرجه بالا بث و نظائر ہے یہ بات واضح ہو جاتی ہےکہ دفعً 
تین طلاقیں دسے جانۓ کی صورت میں ان کے وقوع کے متعلق اختلاف تابمین 
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دفعه "] 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بیٹونت کبری (مغلظه) ۱ھ 


کہ دور میں شروع هوا لیکن چونکہ وہ دور روایت کا تھا ؛ اس لیے بھ 
اختلاف کسی فقہی مذھب کی حیثیت اختیار نە کر سکا ۔ بالخصوص ا مه 
اربعہ کے اجاع کے بعد امت سسلمە کے نزدیک راجح اور مفّی به جی 
مذھب قرار پایاکہ دفعڈ تین طلاق دۓ جانے کی صورت میں تین طلاقیں 
ھی واقم ھوں گ ۔ الیته آٹھویرے صدی ھجری میں امام ان تیمیه 
(متوق ۸+یھ) اور ان کے شاگرد حافظ ای قیم (متوق ۱تء۵) نے 
انتہائی تفصیل کے ساتھ اس موضوع پر محث کی اور اپنے سوقف کی تائید 
میں دلائل پی شکے لیکن اس مسئلہ میں تمام دنیا کے اھل سنت والجاعت 
میں امہ اربعه کا اجاعی نقطه نظر معمول به رھا ۔ 

البته بیسویں صدی کے نصف اول میں ختلف مسلم مالک میں عائلی 
قوانین کی ضابطه بندی کی تحریک کے تحت اس مسئلہ سے متعلق تانون 
سازی کے نتیجے میں دفعة تین طلاقوں کو صرف ایک طلاق رجعی قرار 
دیا گیا ۔ برصغیر ہند و پاکستان میں بھی ایک طبقه ایسا پایا جانا ے 
جو اس کا قائل ہے جس کو بالعموم ''غیر مقلد“ کہا جاتا حے ۔ 

ہہرکیف؛ تاریخی تجزے کے بعد ہم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں که 
حضور صلعم اور صحابه کرام کے دور میں تین طلاق یک دم واقم کرنے 
کی صورت میں تین طلا‌ق ھی قرار دی جا تھیں اور ایسی صورت میں 
مد نە رجو عکر سکتا تھا اور نہ اسی عورت ہے بغیر حلاله کاح جدید کر 
سکنا تھا 

١۔‏ اس سلسلے میں سب سے چہلی فوع حدیث حضرت عو مر عجلاق 
کی لعان وا ی حدیث ے جس میں حضور صلعم ۓ عویمر کے تین طلاق کے 
فعل پرکسی قسم کی تنقید نہ فرمائی ۔ قطع نہ نظر اس بات کےکھ عورت 
طلاق کا عل تھی یا نە تھی اس موقع ہر حضورک خاموشی تین طلاق کہ 


وقوع پر حجّت ‏ ےکیونکه اگر عورت طلاق کا محعل نە تھی اور طلاق واقع 
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۳ھ( 


جموعۂ قوائیں اسلام [ دسا 


نہ ہوتی تو حضور اس کی بھی توضرح فرما کر حکم کی نوعیت کو واضح 
فرما دیتے ؛ لہذا حضور صلعم کی خاموشی طلاق ثلاث کے یک دم وقوع 
کی صحت کی دلیل ہے ۔ 

ہ۔ دوسری مرفوع حدیث حضرت عبداللہ ابن عمر کی ے جس کو 
بی می نے روایت کیا ے ۔ اس کے من میں واقعه کے ساتھ یه عبارت بھی 
مروی ۓ ۔ ”'فقلت یا رسول القہ صلعم ارایت لو انی طلقتہا ثلائا کان بحل 
ی ان اراجعہا ؛ قال لا کانت تبین منک و کون معصیةا۔؛؛ یعنی میں 
نے (ابن عمر نے) کما اے رسول اللہ! اگر میں ےۓ اس کو تین بار 
طلاقیں دی ھوتیں تو کیا میرے لیے حلال ہوتا کہ میں اس ہے رجوع 
کرتا ؛ آپ نے فرمایا نہیں ء وہ تجھ ہے بائن ہو جاتی اور (رجوع کرنا) 
گناہ هو تا ۔ اس روایت کی عبارت میں اس اضافے کی تائید دوسری احادیثت 
سے بھی ہوتی ے ۔ 

۔ تیسری مفوع حدیث حضرت ابو رکانہ کی ہے جس کو ابن 
عجیر بن عید یزید نے اور دوسری سند ہے امام شافعی ے صحیح سندوں 
سے روایت کیا حے کھ ابو رکانہ نے درحقیقت بته کے لفظ سے طلاق دی 
تھی ۔ اس بنا پر حضور صلعم نے ان کو قسم دے کہر ان۵ کی نیت 
معلوم کی تھی اس کے جواب میں انھوں نے ایک طلاق کی نیت کا اظہار 
کیا تھا ۔ اگر ”'البتة“' کے لفظ سے تین طلاق کی نیت اور وقوع کا احتال 
نه ھوتا تو پھر قسم دے کر معلوم کرۓے کی ضرورت لە تھی یه اس 
اس بات کی دلیل ہے کہ اگر وہ اس لفظ سے تین کی نیت کر لیت تو 
تین طلاتیں واقم ھو جاتیں ۔ 

م۔ چوتھی سۂوع حدیث محمود ابن لبید کی ے جس میں آنحضرت 
کے سامنے ایک ایسے شخص کے متعلق تذکرہ کیا گیا جس نے تین طلاقیں 
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]۱١٠٦ دفعه‎ 


رجعت ؛ بیٹونت صغرىل و بینونت کبرعل (مغلظهہ) ٣۳ء‏ 
جمع کرکے دی تھیں اور حضور صلعم نے غضب کی حالت میں فرمایا 
”ایلعب بکتاب اللہ و انا بین اظہر کم؟“ بیعنٔی کتاب اللہ کے ساتھ 
مذاق کیا جاتا ے جب کہ میں تمارے درمیان موجود ھوں ”لیکن 
یہ سننے کے بعد کہ اس شخص نے ایک ساتھ تین طلاقیں دی ھیں حضور 
ے اس شخص کے عم لکو نہ رد فرمایا اور نہ رجوع کرئے کا حکم دیا ۔ 
یه سکوتتین طلاق یکدم واقعم ہونے کی دلیل مے ۔ 


ے۔ پاتچویں حدیث حضرت عائشہ کی ے جس کو مسلم ے روایت 


کیا ھے اس میں غیر مدخولہ عورت کو تیں طلاق دینے کا ذکر بے جو 


دفعل تین طلاق کے وقوع پر نص ہے ۔ 


ان احادیث کے علاوہ صحابہ کرام کے آثار بھی اس کی دلیل ھیں 
کہ دفعةً تین طلاقیں دے جاےۓ کی صورت میں تین می طلاقیں واتع 
ہوں گی ۔ چناچہ اس مسئلے میں حضرت عمر رشی اللہ عنه کے تین آثار 
حضرت ابن عباس رضی اللہ عنه کے بارہ ٤‏ حضرت علی کرم اللہ وجہہ کے 
پابچ ٤‏ حضرت ابن عمر رضی اللہ عنہ کے چھ ٤‏ حضرت ابو ہریرہ کہ تین ؛ 
حضرت عبدالل بن مسعود کے چھ ؟؛ حضرت مغیرہ ابن شعبہ کا ایک ؛ 
حضرت عمرانِ بن الحصین کا ایک ء حضرت ابوموسول اشعری کا ایک ؛ 
حضرت عمرو بن عاص کے دو ء حضرت جسن ابن علی کے دو ؛ حضرت 
معاذ بن جبل کا ایک قول موی ے ۔ یه اقوال جن کو بیہتی ؛ دارقطٔی 
اور ابوداؤد وغیرہ تے صحیح سندون ے روایت کیا ہے ؛ اس اس کا 
بین ثبوت ھیں کہ صحابہ کے دور میں یک دم تین طلاقیں تین ھی واع 
ہوتی تھیں ۔ 


صحابہ کے بعد تین طلاق کہ وقوع کے سلہلے میں اکثر و بیشتر 
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جموعه قوائیںں اسلام [دقعه ١‏ 
تابعین و تبع تابین کے اقوال بھی ملتے ہیں جن میں حضرت مجاعد ء سعید 
ابن جییں ء عطا ابن ابی رباح ء عمرو ابن دیٹار ء مالک ابن حارث ء محمد 
ابن ایاس بن بکیر ء معاویه ابن ابی عیاش ء مالک ابن انس ؛ ابوحنیفه ء 
محمد بن ادریس الشاقعی + احمد بن حتبل ء ابن ای لیلیغ ؛ جعفر ابن عمد 
حبیب ابن ثایت ء علقمہ ابن قیس ء نافع ء قیس بن عاصم ء سوید بن عقله ؛ 
ابن شہاب زھری وغیرہ شامل ہیں ۔ 

جنانچہ آنحضرت صلعم کے اور صحابہ کے عہد میں ایسی تین طلاقوں 

کو تین ھی قرار دیا جانا صحیح ہے ۔ اس کے برخلاف صرف حضرت 

اہے عباس ہے ایک روایت ملتّی ہے جس کو مسلم نے روایت کیا ہے۔ 
یه روایت اپنے الفاظ کے اعتبار سے کئی معنی کی متحمل ہے : 

() ایک یه کە حضرت ابوالصہباء کی حدیث ہے ”'مطلق طور پر“ 

یہ بات ظاھر ہوی ہے کہ حضور صلعم کے دور مہارک 

اور حضرت ابوبکر صدیق کے دور خلافت اور حضرت 

عمر فاروق کے ابتدائی دور میں لوگ تین طلاق دیا کرے 

تھے اور یه طلاقیں ایک طلاق کے حکم میں شار ھوقی تھیں ۔ 

الفاظ حدیث سے یه اس واضح نہیں ھوتا کە تیںں طلاق کو 

ایک قرار دینے کا حکم مدخول بہا کے سلسل میں تھا یا 

غیر مدخول بہا کے سلسلے میں ۔ جہاں تک غیر مدخول بہا 

کا تعلق ہے بلا شبہ ایک طلاق اس کے لیے کا دے اگر 

لفظ 'طلاق)۔ ''طلاق؟“٤_‏ ''طلاق)؛ کے ساتھ طلاق دی 

گئی ھوء چونکہ اس پر عدت واجب نہیں تے لہذا باق دو 

طلاقوں کا حل نە رھی ۔ دوسری صورت میں یعنی ج بکھ 

عورت مدخول بہا هو اور اس کو ۶ات طالق)؛۔ انت طالق““ 
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دفعه ]۱١۰‏ ۔ 


رجعت ؛ پینونت صغرل و بیٹونت کہری (مغلظه) ۵ھ 
”انت طالق“؛ کے الفاظ سے طلاق دیگئی ہو تو حضور کے زماے 
میں پہلی طلاق ہے طلاق اور دوسری اور تیسری طلاقوں سے طلاق 
کی تاکید مقصود تھی اس کو ایک طلاق کے حکم میں داخل 
کیا جاتا تھا۔ اور اگر الفاظ یعنی ''تین طلاق+؟ کے ساتھ طلاق 
دی جاتی تو چاے مدخول بہا ہو با غیں مدخول یہا ؛ تین 
طلاقیں قرار دی جاتیں ۔ 

دوسرے یە کہ اس میں ”تجعل الثلاث واحدةً ٢‏ آیا ے جس 
کے ظاہری معنی یه ہیں کە تین طلاقیں ایک کر دی جائی 
تھیں ۔ اس ہے مفہوم یہ نکالاگیا کہ تین طلاقیں (یک دم) تین 
نە هوں گی بلکە ایک ھوگ (یعنٔی یە کە تین طلاق ایک لفظ سے 
ایک وقت میں یا تین لفظوں ہے)۔ یه مفہوم خالف ےکیونکە 
اس میں تاکید کا احتال اور غیر تاکید دونوں موجود ہیں 
لیکرں چونکە آحضرت صلعم اور ابوبکر صدیق اور اوائل 
خلافت عمر میں تاکید زیادہ راج تھی اس لیے اس پر عمل کیا 
گیا اور حضرت عمر کے اوائل دور کے بعد تاکید کا رواج 
خ ھوگیا تھا اور عرف بدل گیا یعنی لوگ تاکید نہیں 
سمجھتے تھے بلکه تاسیس گویا جدید مع سمجھتے تھے یەی 
تین طلاق تین ھی سمجھتۓے تھے تاکید نہیں ۔ اس واسطے جب 
حضرت عمر نے جدید معنی میں تین کو تین ھی رکھا تو 
کسی نے اس کا انکار نہیں کیا ۔ بخلاف اس کے ایک لفظ سے 
ایک وقت میں ایک مجلیں میں تین طلاق میں تاکید کا احعال 
ھی نہیں ےہ الہذا مدخول بہا هو یا غیر مدخول بہا ایک لفظ 


ہے تین طلاقیں تین ھی ھوں گ ۔ 


(۸۸٥۱۷5٢. 


00٦ 


مجموعذ قوائیں اسلام ۱ [دة ۱١‏ 


(م) تبسرے ید کہ ''تجعل الثلات واحدن؟' کے معنٔی یہ ہیں کہ 
نین کی بجاۓ ایک ہوتی تھی یعنی لوگ اسضن زمائے میں 
صرف ایک طلاق دنا کرتے تھے ء اس معلی کی تائید حدیت 
کے آئندہ الفاظ '”فقال عمر بن الحظاب أن الناس قدا استعجلوا 
فی اس قد ػانت لیم فیه اناة “' سے ھوتی. ہے ۔ کیونکه 
حضرت عمر کا یه فرمانا کہ لوگ اس اس میں ۶ عجلت ؛؛ 
کرتے لگے جس میں ان کے لیے تاخیر تھی ء اس معنی ہر 
دلالت کرت عے کہ پہلے لوگ طلاق میں تاخیر سے کام لیتے 
تھے یعبٔی ایک ساتھ ںین نہیں دیتے تھے ء اس معنی کی تائید 
دوسری روایت میں لفظ 'تعابع الناس فی الطلاق)' سے بھی 
ہوتق ہے کد لوک طلاق ے در ے (یعئی ایک ھی جلں 
میں بعد یکے دیگیرے) دینے لگے ۔ لہذا چوں کە ''عرف؟ 
بدل گیا اس لیے حضرت غمر تے ین طلاقیں نافذ کر دیں ۔ 

حدرےت کے اس سعنی کی تائید میں فرآن پاک کی ایک آیت کا ایک 

جزو ''اأجعل الالیة المہ۔اواحداً/ یعنی کیا اس نے تمام خداؤن کے 
جاۓے ایک خدا کر دیا ؛ بی پیشڈں کیا جا سکتا ےہ ؟ چنا چہ اس 
آیت ہے یه مفہوم لیا جاۓ ٴ٭< کە سب خداؤں کے بجاۓ ایک خدا؛ نھ 
'له سب خدامل کر ایک خدا کر دےگۓ ۔ اسی طرح حدیث میں 
”'تجعل الثلات واحدّ؛“ کہ قریب ترین معنی یہ لیے جائیں کہ کھ 
”تین طلاق+“؛ کی بجاۓ ''ایک؛؛ دی جاتی تھی نەکه تین طلاقیں ملا کر 
دی جاتی تھیں اور وه ایک کر دی جاتی تھیں ۔ جس سے یہ نتیجه باسائی 
نکالا جا سکتا ے کہ حضور صلعم ہے دور مبارک میں لوگ (بالعموم) 
ایک طلاق دیا کرتے تھے اور حضرت ابوبکر کے دور میں بھی ؛ البته 


(۸۸۷۸۷۱۷۱5۱. 





])٠ دنعهة‎ 


رجعت ؛ بیٹزنت صغری و بینونت کبری (مغلظه) 


ے لا تا 
حضرت عمر کے ابصدائی دور خلافت کے بعد لوگوں میں (بالعەوم) تی 
طلاق ے در ےٴ دی کا طریقه راج هو گیا تھا ۔ 

مسلم کی اس روایت کے خُلاف ”تب احادبث میں حضرت ابن عباس 
کے کم و بیشش بارہ اقوالِ ملتے ہیں جن میں انھوں نے تین طلاق کے 
واقع ہو جانے کا فتویٰ دیا ےہ جب راوی ابنی روایت کے خلاف فتوا 
دینا ے اور خلاف عمل کرتا ےہ تو یه اس بات کی بین دلیل ے کهھ 
وہ روایت قابل اعتبار نہیں ؛ کیونکەہ خبر احادکا ظنی ھونا غر راوی کے 
لیے ھوتاے جب کہ راوی کے حق میں یقینی ہے کیولکه وہ خو. حضور 
سے سن چکا ےہ پھر اس راوی کی خالف ت کرنا اس اس کا ثبوت ہے کھ وہ 
روایت درست نہیں کیونکہ حضور ہے ساعت پھر خالفت یعلی یقیلٔی خہر 
لو ترک کرنا اور خلاف فتویٰ دینا اس اس کی بین دلیل ہے وہ روایط 
ثابت نہیں ۔ 

ہارے ایک سوال اور پیدا هوتا ہے که طلاق مغلظهہ کے خلا 
نقطه نظر کیوں پیدا ھوا ؟ اس کا پہلا سہب روایت کے لحاظ ہے طازٴس 
کا.ابو رکانه الے واقعه پر می غلط فہمی اور اپنے ذھن میں اس کی غلط 
تعبیر کے ساتھ عبارت بنا کر حضرت ابن عباس سے سوال کرنا ے اور 
دوسرا سبب (شاید) اس دور میں طلاق کی کثرت اور اس کے نتیجے میں 
اھعل و عیال کی پریشانی کے سبب جذبة ترحم کا پیدا ھونا خیال کیا جا 
سکتا ےہ ۔ 


معترضین کے چند قیاسی دلائل : 

بعض حضرات ”'طلاق الثلاث“؛ کے واقع قرار نہ دے جاۓۓ کے لیے 
بر بناۓ قیاس یه دلیل پیش کرتے ہیں کہ یه اس قرین عقل نہیں ہے کہ 
ایک شخص ایک وقت میں تین طلاق مغلظهہ دے کر اس رشتۂ زوجیت 


(۸٥۱۷۱3٢. 


۵۸ھ 


کو یکسر 


جموعۂ قوائیی اسلام [دلعه ١‏ 


ختم کر دے جو بطور مثال ہہ سال ہے قا مم ہو اور اس کے 
چند بے بھی هوں - ان کے نزدیک یه بات اسلام کے بنیادی 


اخلاِق اصولوں کے خلاف ے ۔ اس اعتراض کا جواب یه ےکھ ایک ”فعل؛ 


ھوتا ے اور دوسرے اس ”'فعل کا کرنا؟ ۔ بیک وقت 'تین طلاقیں دینا_ 


اللہ اور اس کے رسول (صلعم) کے نزدیک غیر مستحسن اور اخلا‌ق نقطۂ نظر 


سے بھی !ا 


یک برا فعل ے لیک اس فعل کے کر لیے بعنی تین طلاق 


دینے ہے وہ طلاقیں واقع هو جائیں گی اور اس کا وہ فعل اپنے ائر و نتیے 


کے اعتبار 


)) 


سے لازم ہو جاۓے گا ۔ بطور مثال : 

اگر ایک شخص  ,‏ سال سے بیوی بچوں کے ساتھ زندگ گذار 
رھا ے اور پھ رکچھ اسباب کی بناء پر خود کش یکر کے ابی زندگی 
کا خا مه کر دے اور اس طرح اھل و عیال کو مصیبت میں 
ڈال دے ت وکیا اسکا یه فعل جائز ھوگا او رکیا وہ یە فعل کر 


سکتا ہے یا نہیں؟ اگر باوجود اجائز هوۓ کے وہ یە فع لکر , 


سکتا ے اور کر لیتاے تو پھر تین طلاق یک دم دے کر 
ببوی کو بھی علیحدہ کر سکتا ہے ۔ اور اس کا یه فعل اس 
کے ذمه لازم قرار دیا جاۓ گا ۔ 

ایک شخص اپنی زوجہ اور بچوں کو ننگا ء بھوکا رکھتاے 
اور خود جو کاتا ہے اس کو شراب و کباب اور عیاشی 
میں اڑا دیتا ے ء زوجه کے شکوے و شکایات پر اس کو 
زد و کوب کرتا ہے تو کیا اسلام اس کی اجازت دیتا ے ؟ 
اگر عدم اجازت کے باوجود وہ ایسا کر رھا ھے تو کیا اس کا 
یه ناجائز فعل ظہور پذیر نہیں ھوا ؟ 


جہاں تک تین طلاقوں کے نتیجے میں عورت کی بیوگ اور اولاد کی 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 





دفعه ۱۰] رجعت ؛ بینونت صغری و بینون تکہری (مغلظه) ۹ْ 


محرومی کے سبب طلاق الثلات کو طلاق رجعی قرار دینے کا تعلق ہے تو 
اس کا جواب یہ ےکھ : 
() اگر کوئی شخصکس یکو قتل کر دے اور اس جرم میں حکوست 
اسے پھانسی کی سزا دے؛ بلا لحاظ اس اس کیکه اس کی ایک 
جوان بیوی مع چند بچوں کے موجود ہے جو یتم اور ےسہارا 
ہو جائیں گے ت وکیا حکومت کا یە فعل درست هوگا ؟ یا 
(م) یه کە ایک شخص جس کی بیوی سوجود ےہ اور صاحب 
اولاد ہے کسی غیر عورت سے ارتکاب زنا کرے یا اسی طرح 
کوئی مسلإان عورت جس کا شوہر موجود ہے کسی غیر مرد 
ہے زنا کراۓ اور زنا شرعاً ثابت ہو جاۓ پر اسلام دونوں 
کو سنگ سار کرئنے کا حکم دے اور بے یتم رہ جائیں ۶“ تو 
کیا یہ ے رحمی نہ ھوگ ؟ 
ایک اور اعتراض ‏ 
معترضین کا ایک اعتراض یە بھی ے کہ اگر حضور عليہ السلام 
کے دور مبارک میں دفعةً تین طلاقیں دینے ہے تین طلاقیں واقع قرار دی 
جاتی ھیں تو پھر ”تین طلاق بلفظ واحد یا بوقت واحد“' کو بھی ''طلاق 
نت “' شبار کیا جانا چاہۓے اور اگر یه طلاق سنت ھے تو پھر گناہ کا 
موجب اور لایق سزا کیوں ؟ اور اگر طلاق الثلاث بلفظ واحد یا بوقت 
واحد '' بدعت) ے تو بدعت کا حضور کے زمانہ سے کیا تعلق ؟ 
لیکن بە اعتراض ایک واھمه پر مبنی ے ۔طلاق الثلاث بلفظ واحد یا 
بوقت واحد کے سلسلے میں دو امور قابل غور هیں۔ ایک ایقاع (واق عمکرنا) 
اور دوسرے وقوع (واقع ھونا)۔۔۔ اس بارے میں دو رائیں نہیں 
هو سکتیں کہ اس طرح طلاق دینا بدعت ہے کیونکه رسول اللہ اور 


(۸۸۱۷ )5٠.ہ‎ 





, جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعة ۱ 
صحابة کرام نے اس طرح طلاق واقع کرۓ (دینے) کو ناپسند فرمایا 
ہے لیکن جہارے تک ایسی طلاق کا وقوع (واقم ھوجاۓ) کا تعلق ے 
وہ 'سنت ٢“‏ ہے کیونکە پچھلے صفحات میں بیارں کردہ احادیث کے 
پیش نظر ایسی طلاق کا وقوع ”ثایت ٤“‏ ے ۔ بالفاظ دیگر ۶ طلاق 
الثلاث بلفظ واحد یا بوقت واحد ۶“ صدور فعل کے اعتبار ہے ٭'طلاق 
بدعت؟' ۓ اور باعتبار وقوع کے ۶ طلاق سنت ۶ ہے ۔ اسی بناء پر 
امام شافعی کا ایک قول (یحواله ابن رشد) طلاق الشلاث سنت ہونۓ کے : 
بارے میں ملتا ھے نیز امام بن حزم بھی اہے طلاق سنت کہتے ہیں ۔ : 
البته احناف نے اس ضمرں میں دقت نظری کا ثبوت دیا ے اور ایسی ٢‏ 
طلاق کا دو پہلوؤں سے تجزیه کرکے باعتبار صدور فعل ''طلاق بدعت“ ۔ 
باعتبار ثبوت یعی وقوع ارں کے نسزدیک بھی آسنت کے یعی 
حضور عليه السسلام سے ثابت ےہ ۔ اس تصریج کے بعد سزا کا اعتراض . 
بھی خود بخود دور ہو جاتا ے چونکہ حضور صلعم ے اس طرح ٴ 
طلاق دینے کو منع فرمایا ے اور ایسا کرتۓ والا خلاف سنت فعل کا . 
ارتکاب کرتا ھے اس لیے گنہکار هوگا اور زجراً (بطور تہدید) لابق سزا 
قرار پاۓ گا۔ 

تین طلاقوں کو ایک قرار دینے کے قائلین قیاس کی بناع یه دلیل 
بھی پیش کرتے ہیں کہ اسلام رشتہ ازدواج کے قیام و بقا کا خواہشمند 3 
ہے ۔ یکدم تین طلاق کو تین طلاق واقع قرار دیا جانا رشتھ ازدواج کے 
قیام و بقا اور اسلام کی منشاء کے منافی ہے ۔ اس لیے یک دم تین طلاقیں 
دے جاۓ کی صورت میں صرف ایک طلاق رجعی قرار دی جانی چاهۓ : 






(م) اولا تو یہ قیاس خلاف سنت ہوئنۓے کے سبب حجت نہیں بن 
سکتا ۔ کیوتکہ رسول اکرم اور صحابه کرام کے دور میں 
تین طلاقیں تین ھی قرار دینے کی شہادتیں موجود ہیں ۔ ا 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۱. 


]۱١۰ دفعه‎ 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کبری (مغلظه) ا 
(م) دوسرے؛ قرآ بہترین طریقہ طلاق کی تعلم دیتا ے یعی 
صاف کہتا ہے کہ طلاق دو ٴمرتبہ ہیں پھر معروف طریقے 
ے روک لینا یا خوش اسلوبی کے ساتھ چھوڑ دینا۔ اس سے 
تین امور واضح ہوتے ہیں۔ ایک بە کە سرد کو صرف تین 
طلاقوں کا حق ہے ؛ دوسرے یه کہ دو طلاقوں پر ھر طلاق 
کے بعد دوران عدت مرد کو رجوع کا حق حاصل سے اور 
تیسرے یه کە بعد ازاں روک لینا ے یا چھوڑ دینا ہے ۔ 
یه آیت طلاق کی تعداد اور حق رجوع پر دلالت کرتی ےہ اس ہے 
اللہ کا مقصود یه تعلیم دینا ے کہ تطلیق رجعی دو هیں ۔ اس میں طلاق 
کے وقوع کا ذکر نہیں ے ۔ اس ہے یه مفہوم تکالٹا کھ اگر دو یا تین 
طلاقیں ایک ساتھ دی جائیں تو وه غبر نافذ ھوں گی یا صرف ایک 
طلاق رجعی واقع ھوگی ؛ آیت میں ایسے معنی پیدا کرنا عہ جس کی و؛ 
آیت متحمل نہیں ۔ 
بلا شبه اسلام رشته زوجیت کی بقا اور قیام کا خواہشمند ہے اور 
اسی لیے طلاق رجعی دینے پر زور دیتا ے لیکن اگر کوئی شخص طلاق 
رجعی کے بجاۓ طلاق بائن یا مغلظے دیتا ے تو اس کے نفاد کو نہیں 
روکا جا سکتا ۔ کیونکہ شرع اے جو سہولت مرد کو دی ےہ اس سے 
فائدہ نہیں اٹھاتا تو اس میں شرع کا کوئی قصور نہیں ۔ سابقہ صفحات 
میں بیان کردہ احادیث و آثار ہے اس کی تائید ھوق ےہ ۔ 
مسئلہ کا حل : 
البته اس کی ایک صورت ممکن ےہ جس سے مشاء قرآن بھی پورا 
هوسکتا ہے اور سنت (قاعدہ شرعی) کی بھی خلاف ورزی ہے بچا جا سکتا 
ھے نیز بقدر امکاوٰے عامة المسلمین کو بھی معصیت ہے بچایا جا سکتا 


۷۳. 


جموعہۂ قوائیں اسلام [دقعه ١‏ 


ہے ؛ اور وہ ینہ کە اسلامی حکومت مسلانوں کے لیے (علاوہ چسد 


خاص صورتوں کے) احسن طلاق سنت کی ببنیاد پر (جس کی تفصیل 


صفحات ہم ؛ مہم اورے ہم کتاب ھذامیں موجود ے) ایک طلاق رجعی 
دینے کا قانورے بنائۓ ۔ جس میں یه صراحت بھی کر دی جائۓ کہ اگر 
کوئی شخص مذکورہ طریقہ سنت کے خلاف طلاق دے کا (مثال کے طور 
پر تین طلاقیں بیک وقت دے کا) تو اگرچه ایسی طلاقوں کو نافذ قرار 
دیا جاۓے کا مگر ایسا شخص سزا کا مستوجب وکا (جیسا کہ حضرت 
عمر رضی اللہ عنه سے ابت ے) لیکن ضروری ھوگا کہ اس طور پر 
قانون سازی سے پہلے اسلامی احکام طلاق اور بالخصوص اس مسئلے سے 
متعلق عوام الناس کو مناسب طریقے پر ضروری واقفیت ہم پہسونھائی 
جاۓ ؛ کیونکھ برصغیر ند و پاکستارے میں عرصہ دراز سے یہ طریقه 
رای ھے کە لوگ تین طلاقیرے (بوقت واحد) سے کم کو طلاق ھی 
تصور نہیں کرتے نیز اس ”عرف ؛' کے سبب تین طلاق یکدم دینے والے 
سے بہ حلف خاص یه بھی دریافت کیا جاۓ کہ تین طلا‌ق دینے ہے اس 
کی ماد کیا تھی ؟ البته ''عرف+ بدل جاۓ پر اس کی ضرورت نە رے گگ 
اور تعداد طلاق کے صریح ہوئۓ کی بناء پر فیصلہ کیاجا سکے گا ۔ 
مالک اسلامی میں دفعةٗ تبن طلاق کا راج الوقت قانون : 

مالک اسلامیه میں فریقین کے سی العقیدہ ھوتنے کی صورت میں 
موجودہ صدی کے ربع اول تک اسی پر عمل کیا جاتا تھا کھ بیک وقت 
تین طلاقیں تین موں گی ۔ لیکیتں 9۹ع میں مصر لے ایک قانون 
منظور کیا جس کے تحت سواۓ طلاق قبل دخول اور خلع بالال اور 
ایسی تین طلاقوں کے جن کی تکىیْل تین طہروں میں ی گی هو ؛ هر 
طلاق کو طلاق رجعی قرار دیا گیا ۔'” سوڈان میں بھی ۱۹۳۵ع میں 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 
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]۱٠۰ دفعه‎ 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) مس 

طلاق الثلِث کو ایک طلاق رجعی قرار دیا گیا -*“ شام میں بھی 
۳ع میں تین طلاق کے احکام مصری قانون کے مطابق مدون کے 
گۓ ۔ چنانچہ ایک وقت میں تین یا اس ہے زائد مرتبہ دینے کی صورت 
میں ایک ھی طلاق تسلمم کی گئی ۔١*‏ عراق میں قانون مجریه ۱۹۵۹ع 
کے ذریعه طلاق بلفظ الثلاث کو ایک طلاق کے حکم میں داخل کیا 
گیا ے4 راکش" اور اردن** میں بھی اسی طرز ہر قانون سازی ک 
گئی ھے ۔ تیوئس میں وقوع طلاق کو قاضی کے حکم پر منحصر کر دیا 
گیا ھے ۔ سی صورت سنا پور میں ہے البتہ لبنان اور انڈوئیشیا میں تین 
طلاقیں واقع هوں گی۔ 
پاکستان میں راغ الوقت طلاق کا قائون : 

پاکستارنں میں بھی مسلم عاثلی قوانین آرڈی لیٹس مجر ہ جریه 
۱ء کے ذریعه نتیجتاً هر قسم کی طلاق کو طلاق رجعی کے حکم 
میں داخل کر دیا گیا ہے ۔ طلاق رجعی قرار دینے کے سلسلے میں بظاھر 
عائلی قوانین کمیشن کی سفارشات پر عمل کیا گیا ہے ۔ مولانا احتشام الحق 
تھانوی کے علاوہ تمام ارکان کمیشن نے طلاق بلفظ الثلاث کے مسئلے 
میں جو سفارش کی تھی وہ آیت قرآنی '' الطلاق مس تار ں ؛' اور حضرت 
محمود بن لبیسد و رکانئہ وا ی احادیث کی روشئی میں کی تھی ؛ لیکن اس 
رپورٹ میں مذکورہ آیت اور احادیت کے سلسلے میں حض ایک سرسری 
(مہ) قانون المصری ؛ نمہر جم بابت ۱۹۲۹ع 
(یہ) عاثلی قانون سوڈان ؛ ہر ہم ؛ بابت ۱۹۳۵ع 
(ہ۸) قانونالاحوال الشخصیه ؛ شام ' بابہت ۱۹۵۲ع 
(ےہر) قانونالاحوال الشخصیه۶' عراق ۶ ہہ ۱ ؛ مجریه ۱۹۵۹ع 


() مدونةالاحوال الشخصیه؛“ صا کش 
(۹ہم) قانون حقوق العائلة ٤‏ اردن 


(۸٥۱۷۱5٢. 





جموعة قوائیںں اسلام [داعةا ٠ن‏ 
ذکر پر ا کتفا کیا گیا اور ام مہ جتہدین کے نقطہ ہاۓ نظ رکو تفصیل 
کے ساتھ پیش نہیں کیا گیا البته زیر نظر کتاب کے ان صفحات میں تفصیل 


یج او 


کے ساتھ اس مسثله کا جائزہ لیا گیا ہے جس سے حقیقت واضح ھوکر * 


ہمارے سامئے آ جاتی ہے ۔ 
تنقید عم 
پاکستان میں راغ الوقت قانون طلاق کا گہری نظر ہے مطالعہ کرۓ 
کے بعد یہ حقیقت بھی سامنے آتی ہے کھ متعلقہ دفعہ ے کے مندرجہ احکام 
میں کچھ ایسی قیود و شراط کا ذک رکیا گیا ھے جن کی طرف نہ تو 
کمیشن کی رپورٹ میں کوئی تفصیل ملتی ھے اور نہ ھی ان کی نظبر نہ 
اسلام اور اسلامی مالک کے رای الوقت قوانین (ما سواۓ تیونس وترک) میں 
ملتی ے سا 
() زوجہ کو طلا‌ق دینے کے بعد طلاق کی تحریری اطلاع متعلقه 
یونین کمیٹی کے چیرہین کو دینا لازم قرار دیا گیا ہے ۔ 
() چیرمین کو تحریری اطلاع ملئے کے نوے دن تک طلاق کو 
غیر مؤثر قرار دیا گیا ے ۔ (جب که چیرمین کو اطلاع دینے 
کی کوئی مدت مقرر نہیں کی گئی) ۔ 
اس شرط کا اشر یه ہے کہ طلاق کے نفاذ اور اس کے مؤثر ھوۓے 
کو چیرمین کو اطلاع نامہ حوالے کرۓ کے بعد نوے یوم تک موقوف 
اور معلق کر دیا گیا ھے ۔ فرض کیجیے کہ کوئی شخص اپنی زوجہ کو 
اس کی نوجودگ اور گواھوں کے روبرو طلاق (رجعی) دیتا ے مگر اس 
کا اطلاع نام حسب دفعه مذکورہ بالا چیرمین کے حوالے نہیں کرتا اور 
قوا یا فعلاٌ رجوع بھی نہیں کرتا تو اللہ اور سنت وسول اور بالاتفاق 
تما صحابه اور ائمه کے نزدیک ایسی صورت میں طلاق واقع اور مکمل 
ہو جال ےکی لیکن قانون مذکورہ کے تحت وہ طلاق غیر افذ اور غیر مؤثر 


۸۸۷۸۷۱۷۱5۱. 
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۱١٠۰ دفعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹوثت کہری (مغلظه) ۰۵" 
قرار پاۓےۓ گی جیساکہ بمقدمہ سرکار بنام توقیر فاطمه' جسٹس وحید الدین احمد 
جج عدالت عالیمه ؛ کراچی نےقرار دیا کہ سباة توقیر فاطسہ کے شوھر 
شمس الحسن نے طلاق کی اطلاع حسب دفعه ے عائلی قوانین آرڈی نینس 
چمرمین کو نہیں دی برین بناء طلاق نافذ نہیں هو کتی تھی ۔ اس مقدے 
میں مسا توقیر فاطمہ ۓ اپنے شوھر شمس الحسن کے خلاف زیر دفعه ۸ہ 
ضابطه فوجداری نفقه کی درخواست دی جو م؛ ذومبر؛ ۹۹۰ ۱ع کو 
محسٹریٹ نے منظورکر ی اور شوہ رکو ہر ماہ ا روے نقد بطور لفنه 
ادا کرۓ کا حکم دیا ۔ بعد ازان شوھر نے پہ ستمبر ۹۹ع کو ایک 
درخواست دی کہ اس نے ای زوجە کو تین طلاق بائنہ دے دی ھہیں 
اور اس سلسلے میں ایک تحریر بھی اپنٔی زوجه کے حوالےکرنا چاھی مگر 
اس نے وه تحریر لیۓ سے انکار کہا ۔ شور ے اس تحریدر کی ایک نقل 
عدالت میں بھی پیش کر دی اور کہا که آج اس نے اپنی زوجه کو 
طلاق دے دی ہے اس لیے نفقے کے حکم مورخھ سم نومبر .ہو ؛ع کو 
ترمم کر دیا جاۓ (یشی عدت کے بعد نفقہ دینے کا حکم ساقط کیا جاۓے) 
کیونکە ہ دسمبر؛ ۲ ۱۹ عکو ابی زوجە کو تین طلاق بائن دے دی ھیں۔ 
عدالت نے شوھر کے اس ادعا کو تسلم کرۓے هوۓ زمانه عدت تک 
(یعٔی ے مارچ ٣۰‏ ۹۰۳,ع) نفقه ادا کرۓ کا حکم دے دیا ۔زوجه کی اپیل 
اور مابعد ریفرینس (استصواب) پر عدالت اپیل اور عدالت عاليه نے قرار 
دیا کہ چونکہ طلاق کا کوئی نوٹس حسب احکام دفعه ے نہیں دیا گیا 
ےے اور طلاق نوٹس ملنے کے نوے یلوم بعد مؤثر ہو سکی تھے لہذا 
وہ طلاق جو بقول شوھر ہ دسمبر کو دی گئی غیر مؤثر هےٴ* (بلا لحاظ 
اس ام کے کہ شوھر نے اپنی زوجہ کو شریعت اسلام کے مطابق طلاق 
دے دی تھی عدالت عالیه کے عکم مورخه بر دسمبر؛ ۱۹۰۳ع کے 
(, و) پی ایل ڈی' وو رے؟ کراچی ؛ صفحھ ےم 


۷۸۷۷۸.١۷ 





مجموعذ قوانیں اسلام [دعه ۱ 
مطابق وہ طلاق غیر نافذ قرار پائی اور شوھر پر باوجود اس کے شرعی 
اور پر طلاق دینے کے زوجہ کے نفشه کی ادائی کی ذمە داری بحال رھی 
حالائکہ شرع اسلام کے بموجب شوھر کے عدالت میں اس ادعا کے بعد 
کہ اس نے آج طلاق دے دی ےہ اس پر طلاق سے صرف عدت کے زماۓ 
کا نفقه واجب هوتا اور طلاق اسی تاریخ سے ناغذ قرار پایق) ۔ 

(م) اس دفعہ ے میں ھر قسم کی طلا‌ق کو طلاق رجعی کے حکم 
میں داخل کیا گیا ھے اور باہمی طور پر تصفیہ نہ ہو سکنے کک صورت 
میں عصدت گزر جانے کے بعد نکاِح جدید کی اجازت دی گئی ھے الہيه 
تین مر تب نکاح ختم ہوتے کے بعد بغیر حلالہ باہم نکاح کی اجازت نہیں 
ہے ۔ بالفرض ایک شخص دو طہروں میں یکے بعد دیگرے دو طلاقیں 
دے کر بعد عدت اجوع کر لیتا ہے اس کے لیے مزید دو مرتبہ نکاج 
ختم ہونے کے بعد بغیر حلالہ باہم نکاح کی اجازت دی گئی ے حالانکه 
اس کو صرف ایک طلاق کا حق باق رہ گیا ہے اگر وہ تیسری طلاق دے 
دے تو چونکہ وہ دو طلاقیں یکے بعد دیگرے دو طہروں میں پہلے دے 
چکا ےہ اس لیے شرع اسلام کے بموجب نہ ھی رجوع کر سکتا ھے اور نە 
ھی بدون حلاله نکاح جدید ۔ لیکن دفعه ھذا کے عموجب نە صرف وه 
رجوع کر سکتا ھے بلکہ تکاح جدید کر سکتا ے ۔ اس طرح وہ مرد چار 
طلاقوں کا مالک بن گیا ۔ (یہاں یه اشارہ کرا ے حل نہ ھوگا کہ ایک 
ساتھ تین طلاقیں واقع ھوے کے سلسلے میں اختلاف پایا جاتا ھے ۔ لیکن 
اس میں کوئی اختلاف نہیں ھے کە یکے بعد دیگرے دو طہروں میں دو 


طلاقیں دینے ہے دو ھی طلاتیں واقع هوں گ)۔ 


(م) دفعه ہذا کے تحت طلاق رجعی دینے کی صورت میں مرد اپنے .] 


فعل یا قول ہے بلارضامندی زوجه رجوع نہیں کز سکتا ۔ فرض کر 


(۸۸۷۸۷۱۷۱5۱. 
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دقعه ۰( 


نت کہری (مغلظه) ےھ 


رجعت ؛ بینونت صغری و٢‏ : 





لیجے که ایک عورت دل ے طلاق کی متنی تھی شضوھہر نے اس کو 
ایک طلاق حسب احکام مندرجہ داعه ے دی اور بعد ازآن اس سے رجوع 
کرنا چاھا ۔ دفعد ہذا کے تحت عورت محیثیت فریق شوھر کے پاس جاے 
سے ان کا رکرتی ہے اور بالذرض حال چیرمین بھی اس کے استدلال سے مضان 
هو تو رجوع کے سلسلے میں جو شمرعی احکام متفق علیہ ہائۓے جاتے ہیں 
دفعہ ھذا کے تحت ان کا لحاظ کیو نکر کیا جا سکے گا ؟ 

(ھ) اگر طلاق کا نفاذ چیرمبن کو اطلاع دینے کہ نوے دن ہمد 
ہو کا تو عدت دب سے شر ھوگ ؟ اگر عدت نوے دن کے بعد خار 
ہو تو مرد کا حق رجوع بھی بای رھتا ہے اس صورت میں نوے دن 
کے دوران رجوع کرنے کا کیا حکم ہوکا؟ 

کیونکہ اگر طلاق نافذ نہیں ہوئی اور غبر مؤثر رھی تو پھر مد 
رجوع کس اس یا فعل ہے کرے گا ؟ اگر نوے دن گزرنے سے قبل 
رجوع کر لیا تو اس کی دی هوئی طلاق کو ایک طلاق رجعی شر ”کا 
جائۓ گا یا نہیں اور اس کو صرف دو طلاقیں دینے کا حق باقی رہ جائۓ کا ؟ 
اور اگر طلاق نوے یوم تک غیر سؤثر ھے تو پھر مرد کا نعل رجوع 
تین طلاقوں کے حق کو کیوں کر متائ رکر سکتاے ؟ 
تجویز: 

عائلی قوانین آرڈی ننس کی دفعه ے کا غائر نظر سے سطالعهہ کرتےۓ کے 
تعد ہم اس نتیجہ پر پہونچتے ہیں کە ثالبی کونسل کا قیام مد کے طلاق 
دینے سے پہلے ھونا چاھۓ ۔ اس ضمن میں ناچاق کے سیب تفریق کے ضمن 
میں دیگر اسلامی مالک کے قوائین ے استفادہ کیا جا سکتا ے ۔ اور 
اس طرز پر قانون سازی کی جا سکتی ہے ۔ 


جہاں تک طلاق کو نوے دن تک غیر موثر رکھۓ اور اس نوے 


(۸۸۱۴5٢. 


غی بد خوله کو 
للا 


جموعه قوائیں اسلام [دلله رں 

دن کی ابشدا کو چیرمین کو نوٹس ملنے پر موقوف رکھنے کا تعلق ے 
شیعه و سنی تمام فرقوں کی فقہ کے خلاف مے ۔ 

ضرورت لے کھ مندرجه بالا معروضات کی روشنی میں دفعہ ھذا کا 
جائزہ لیا جاۓے اور اس میں احکام شرع کے بموجب جو صورتیں 
کئیرالوقوع اور متفق عليه ہیں ان کا لحاظ کرتے ہوۓ دفعه عذا کو 
ترم کیا جائۓے۔ 
١۔‏ اگر زوجہ غبر مدخولہ هو یعنی اس ہے صحبت لہ ہوئی هو اور 
اس کو ایک کلمە سے تبن طلاقیں دی جائیں تو تینوں طلاقں ایک ساتھ 
واقع ھوں گی اوروہ عورت بدوں خلاله اس مرد ہے دوبارہ اک لہ 
کر سکے گی : 

البتہ اگر قین طلاقیں فرداً فرداً دی گئیں تو پہلی طلاق ہے وہ زوجہ 
بائن هو جاۓ گی بای دو طلاقیں ے اثر رہیں گی ۔ اس صورت میں حلاله 
کے بغبر مد و عورت باہم نکاح جدید کر سکتے ہیں ۔ 

شریح 

ج2 اش ملع دھے ھا مدخوله زوجهہ ایک طلاق سے بائن ہو 
جاتی ے ۔ کیونکہ غبر مدخولهہ عورت کے لیے کوئٹی عدت نہیں ھوق ۔ 

البتھ اس میں اختلاف ے کھ اگر اس کو ایک کلمے ہے تین طلاق 
دی جائیں تو اس پر تین طلاقیں ایک ساتھ واقع هو جائیں گی یا صرف 
ایک طلاق واقع ھوگی ۔ عورت کسی دوسرے مرد سے نکاح کرنے اور بعد 
صحبت طلاق حاصل کرنے یا اس مرد کے انتقال کے بعد پہلے شوہر سے ؛ 
اگردونوں رضامند ہوں؛ نکا ح کرسکتی بے یا نہیں جو فقہاء تین طلاقوں کے 
ایک ساتھ واقع هوۓ کے خالف ہیں وہ صرف ایک طلاق بائن کے سبب دوبارہ 
نکاح میں کوئی قباحت نہیں سمجھتے اور کسی دوسرے مرد سے نکاح کو 
ضروری قرار نہیں دیتے البته جن فقہاء کے نزدیک تین طلاقیں واقم ہو جاتی 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 
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]:١۰ دفعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و یبنولت کہری (سغلظھ) ۹۹ھ 

ہیں وہ حلالہ کی شرط لگاتے ہیں تام اس میں کوئی اختلاف نہیں 
ے کہ اگر تین طلاقیں فرداً فردا دی گی یں تو پہلی طلاق سے وہ غیر 
مدخولہ عورت بائن ہوگئی اور باق دو طلاقیں بیکار جائیں گی اور اس 
صورت میں حلالہ کی کوئی ضرورت نہیں اور مد و عورت باھم رضامندی 
سے دوبارہ نکاح کر سکتے ھیں ۔ 

امام حمد نے انی کتاب موطا میں امام مالک سے بھ اسناد زھری ؛ 
محمد بن عبدالرحمٰن بن وبان ؛ محمد بن ایاس بن بکیر سے روایت بیان کی 
ےکہ ایک شخص نے ابی زوجە کو جاع کرتے ہے پہلے تین طلاقیں دے 
دیں پھر اس ہے نکا حکرنا چاھا وہ مسئله دریاف تکرۓ کے لئے آیا ان بکیر 
کہتے ہیں کە میں بھی اس کے ساتھ گیا ٤‏ اس عورت نے حضرت ابوھریرہ 
اور حضرت ابر عباس سے دریافت کیا تو انہوں نے کہا کہ نہیں وہ 
(عورت) اس ہے نکاح نہیں کر سکتی جب تک کہ وہ دوسرے مرد سے 
جاع نە کرلے ۔ سوال کرنے والے نے کہا که وہ عورت تو ۔یری ایک 
ھی طلاق ہے بائن ہو گی حضرت ابن عباس ۓ فرمایا “ تو نے اپنا اختیار 
اپنے ھاتھ سے کھودیا ۔ 

امام محمد رحمةالقہ عليه اس روایت کو بیان کرنے کے بعد لکھتے 
ھیں کە ھم اسی پر عمل کرتے ہیں ۔ امام ابوحنیفہ رحمةاللہ عليه اور 
ہارے اکثر فقہاء کا یہی مسلک در ۔ چوں‌کہ اس نے تین طلاقیں ایک 
ساتھ دی ہیں اس لیے تیٹوں ایک ساتھ واقع ھوں گ اگر متفرق طور ہر 
دیتا تو صرف پہلی طلاق واقع ھہوتی اس لے کھ وہ عورت (غیر مدخوله) 
پہلی ھی طلاق کے بعد بائن ہوگئی ۔ا* 


(و) سوطاء ؛ امام محمد (عربی)ٴ مطبوعه کارخانه تجارت کتب ' صفحه ۲۵۹ 


۷۷۲۵٢۳ 





خام ک تعریف 





',ؤژرعرال!ٴپ 


شع وم رٹ 


٭٥_‏ خلع زوجہ کی مرضی اور اس کی خواہش پر عقد نکاح ہے آزاد 
کے جاۓے کے معاوضے ہیں شوھر کو بدل دینے یا دینے کا وعدہ کرۓ پر 
قید زوجیت ہے بلفظ خلع یا جو لفظ اس کا ہم معنی ہو رھائی کا نام ھے ۔ 


7 
شریج 
می۸86 _- و28 7 
خلع کا لفظ خسلع سے ماخوذ ہے ۔ خلع کے لغوی معنی ایک ئے 
ے۔ دوسری شے نکالنے کے ہیں ۔ اصطلاحاً لع کے معنی بروزن نزع 
باہر نکالنے یا اتارے کے آتے ہیں مثا خلمالثوب (اس ۓ کپڑے اتارے)۔ 
چونکه خلع میں عورت مد کے رشتۂ زوجیت سے باہر آ جاتی ہے اس لیے 
شرعاً خلع کا مفہوم يہ ہے کہ شوہر اپنی ببوی ہے مال لے کر 
ملک نکاح سے دست بردار هو جاۓ۔ 
ننہاء کی بیان کردہ خلع کی تعریفات : 
کمال الدین ابن ہام ے ابی کتاب فتحالقدیر میں لکھا ے کھ بدل 
کے ذریعد خلع کے لفظ کے ساتھ ملک نکاح زائل کرۓ کو خلع کہتے ھیں۔! 
داماد آفندی نۓ اہی کتاب جممالاہر میں بھی خلع کو ”'ازالة 
ملک الناح ببدل بلفظالخلع“ لکھا ہے ۔؟ 
() فتح‌القدیر ؛ این ام “مطبوعه مصر؟ ہو عجری جلام ؛ صفحہ ۹۹ 
پدائمالصتائع ؛ امام کاسائی' مطبوعھ! رہم ھجری ' جلد سم ؛ بابالخع؛ 


صفحهن؛ 
(:) جمالاہر ' داماد آفندی ' مطبوعه مصر رہم عجریاجلد ‏ اصفحلےمم 









۸۸۷۸٥۱۷۱3۱. 


دفعه ۰۲]) 


خلم و مبارأت ١۱ھ‏ 

امام کادانی نے اپنی کتاب بدائعالصنائع میں خلع کی دو قسمیں لکھی 
هیں ۔ ایک خلع بلابدل اور دوسری بالبدل ۔ چنانچہ وہ لکھتے ہیں‌کە : 
اگر شوھر نے خلع بلا بدل کی صورت میں لفظ ' خلع ؛ ہے طلاق ک 
نیت کی ھوتو بلاکسی بدل کے طلاق واقع ہو جاۓ گی البته ”خلع بالبدل* 
کی صورت میں بغیر بدل کے خلع نہ ہوگا۔““" 
خلع کا عام فہم : 

اگرچہ لفظ ' خلم ۶ بلا بدل هوئۓ کی ص_رت میں طلاق کنایه ک 
حیثیت رکھتا ے ۔ لیکن برصغیر پاکستان و هند میں خلع کا ایک خاص 
مفہوم متعین ھوچکا ے یہاں بالعموم عورت مہر ہے دست برداری کے 
عوض مرد سے تفریق حاصل کرقی تھے ۔ بالفاظ دیگر پاکستار اور 
هندوستان میں خلع اپنے جوھر میں ”'طلاق بالال/“ کی حیثیت رکوتا ھے ۔ 

لیکی خلع کے لیے ضروری ہے کهھ وہ بلا بدل هو یا بالبدل ؛ 
زنط ؛؛ طلق کے بیاۓ ” غلم “ کا لفظ استمال کیا جائۓے ۔ ہضدو 
پاکستان میں عام طور پر خاع بالبدل کی صورت میں بھی '' طلاق “ می 
کا لفظ استمال کیا جاتا عے یعنی شوہر یہ کہنے کے بجاۓ کہ میں اہی 
زوجہ سماة فلاں کو خلع کرتا ھوں ؛ کہتا ے کہ میں ”'طلاق “' دیتا 
ھوں؛ حالانکہ اس کو لفظ ٭ طلاق ؛٠‏ کے بجاۓ ؛' خلع “؛ کا لفظ استمال 
کرنا چاھۓے ۔ 

اہذا ماری عدالتو ںکو چاہی ےکە وہ “ خلع ٤٤‏ اور ؛' طلاق با لال ٤٤‏ 
کے فرق کو پیش نظر رکھتے هوۓ زوجین میں خلع کراے وقت شوھر 
ہے !ٴ۶ خلع ؟؟ کا لفظ کہلوائیں نہ کە ”' طلاق ؛“ کا ۔ کیونکھ خع “ 


(م) بدائم الصضائم' اسام کاداق' مطبوع مصر؟ رس ہجری؟ جلد م۶ 
صفحه ۱۵۱ 
بجرالرائق؛ این تم ' مطبوعه مصر ۶ وس ھجری؟ جلام“ صفحدےے 


(۸۸۱۷ )5٠.ہ‎ 





کے۵ 
مو ا : 
خع کے نساوتے 
کی متدار 


کرتی ہے جب کہ خلع کا سہب خود مد هو ۔ بالفاظ دیگر اگر ااتفاق 
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کا مفہوم یہ ھے کہ شوھر اہی بیوی سے معاوضہ لے کر ” خلع؛“ کے : 


لفظ ہے ملک نکاح ختم کر دے ؛ جب کہ ' طلاق بالال ““ کی صورت 
میں سال لے کر طلاق دینا اگرچہ خلع کے حکم میں ہے مگر فی الاصل 
خلع نہیں سے ۔ 

۱۳٣‏ ١۔‏ شوھر اس اس کا مجاز ھے کہ وہ اپنی زوجہ کو سپر یا اس کی رقم 
ہے کم یا زائد کے عوض خلع دے لیکن زوجہ کی اس معاوقے پر تارضامندی 
۳ صورت میں عدالت حالات مقدمه کے پیش نظر معاوضہ کا تعین ترۓ 
کی غاز موق ۔ 


>ھ 


صریج 
اھ تعالیٰ قرآرے میں ارشاد فرماتا ے : 
' وان اردتم استبدال زوج مکان زوج و آتیم احمداھن قتطاراً فلا 
تاخذ وا منہ شیا ۔ (' یعنی اگر مم ایک بیوی کے بجاۓ دوسری 
وی کرۓے کا ارادہ کرو اور تمہاری بیویوں میں عے کوی ایک 
ببوی اس کے صلے میں بہت سا مال دے تو تم اس مال میں ے 
کجھ نە لو۔) "۶٢‏ 
یہ حکم اس مصلحت کی بناء ہر ھے کھ ایسے موقع پر ایک مصیبت 
تو عورت بر مد کی جانب ہے یہ ہوتی ہے کھ اس کے شوھر نے اہے 
چھوڑ دیا اور دوسری مصیبت یہ کہ شوھر اس سے خلع کے بدلے مال 
بھی لے ۔ 
چنانچہ قرآن پاک کی مندرجه بالا آیت اپنے وسیع مفہوم میں شوھر 


کو ابی بیوی ہے خلع کے بدلے کسی بھی معاوقے لیے کو مع 


(م) سورةالنساء ٤‏ آیت ےو 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 








خلع و مبارأت ٣ےھ‏ 


شوھری جانب سے ہو تو شوھر کے لیے ابی بیوی ہے خلع کا معاوضه 
لینا ممنوع ہے ۔ ۱ 
فدایه : 

ھدایہ میں لکھا ےہ که اگر نشوز (نافرمانی) شوھر کی جانب تد 
ہو تو اس کا اپنی بیوی سے خلع کا معاوشہ لینا مکروہ ہے ۔ اور اگر 
نشوز بیوی ک طرف سے هو تو اس صورت میں شوھر بیوی سے صرف 
اپنا دیا ھوا مال واپس لے سکتا ے اس ے زیادہ لینا مکروہ ھے -ٴ 
حدیث نبوی سے استدلال : 

شوھر کے لیے اپنے دۓ ھوے مال سے زائد ئن لینے کی دلیل رسول 
کریم کا وہ قول ے جو حضور نے ثابت بن قیس کی بیوی کے متعلق اِس 
صورت میں فرمایا تھا جب کە نااتفاق عورت کی جانب سے تھی جناثبه 
جب ابت بن قیس کی بیوی ۓے رسو لکریم کو جواب دیا کە جی هاں ! 
باغ بھی واپس کردوں گ اور اس کے علاوہ کچھ مال بھی دوں گی نو 
رسول کرع ۓ ''اماالزیادة فلا ”* کم کر زیادہ دینے سے منع فرمایا ٦‏ 
عطاء بن عازب ہے بھی ایک روایت ہے کہ رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم 
ے فرمایا کذ اپنی خلع لیے وا ی ببوی ہے صرف وھی مال وابس لو جو 
تم نے ابی بیوی کو دیا ے ۔ اس سے زیادہ کچھ نە لو 
ختلف اقوال : 

خلع کے معاوقے کی مقدار کہ مسا حا لوک کے 


(م) عدايه (عری) مغتاف؛ مطہبوعه دیویند ؛ رم ھجری؟ جلد ‏ ؛ 
صفحه ہ۳ 
فتحالقدیر ؛ ابن ہام مطبوعه مصر ۶ ہیں ھجری ؟ جلد مم“ صفحه ٣١٢‏ 
‌الائہر “ داماد آفندی “مطبوعەدمصر ہرس وھجری ؛ جلد ں٢“‏ صفحەےمم 
(ہ) السٹن الکبری “ بیہتی ' مطبوعه د کن ؛ ہ+وس ھجری ؛ جلدے ' صفحه ۳١٣٣‏ 
(ء) فتحالقدیر ؛ ابن حام “ مطبوعه مصر یم ہجری ک جلا م “ صفحه ٣٠٢‏ 
السٹن الکہری'؛ مطبوعه دکن؛ نم۱ ھجری ؛ جلد ے“ صفحہه ۳۱٣‏ 
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ہے۵ جموعه قوانرںین اسلام دعه 3.1.0 

ختلف اقوال ملتے ہیں : 

(الف) بعض کے نزدیک مرد نے عورت کو جتنا دیاے اس ہے 

زائد لین حرام ے ٤‏ 

(ب) بعض کے نزدیک زائد لینا مباح ے؛ اور 

(ج) بعض کے نزدیک مکروہ ۔ ۰ 

طاؤس اور زھری (الف) میں مذکور قول کے حامی ہیں ان کے 
نزدیک شوھر کے لے حلال نہیں ےہ کہ جتنا اس نے اپنی بیوی کو 
دیا ہے اس ہے زائد لے ۔ عطاء کا قول ہے کہ اگر شوہر نے سہر ہے زائد 
کچھ لیا تو عورت کو واپس دلایا جاۓ گا ۔ امام اوزاعی نے بھ یکہا ھے 
کم قضاءٌ جائز نہیں ےکھ شوھر اپنی بیوی سے کچھ بھی لے ال یه که 
اس کو دیا جا چکا هو ۔* ١‏ 

متذکرہ جزو (ب) میں مذکور قول کے بارے میں عبدالرزاق ۓ معمر 
سے اور معمر نے عبداللہ بن محمد بن عقیل ہے روایت بیان کی ےکھ رہیع 
بنت معوذ بن عفراء نے ان ہے بیان کیا ےہ کٴاس نے اپنے شوھر ہے هر ۱ 
اس شے کے عوض جس کی وہ مالک تھی ؛ خلع حاصل کیا ۔ جب معامله 
حضرت عثان کی خدمت میں لے جایا گیا یا تو آپ نے اس کو جائز قرار دیا ۔* 

اسی طرح جزو (ج) میں مذکور قول کے سلسلے میں حضرت علىی ابن 
ای طالب سے بروایت حکم بن عیینته منقول ھے کہ آپ ۓ شوھر کو 
اپنے دلے ہوئے ہے زائد لینے سے منع فرمایا ۔١‏ 

امام ابوحنیفه کے نزدیک زائد لینا مکروہ هے ۔ا! 


لم" زادالساد ' ابن‌التم ' مطبوعه مصر “وس ہجری “جلد :٤ء‏ صفحم وم 
(۹) زادالمعاد“ ابن‌القم ' مطبوعه مصر ۶ ہم ھجری؟ جلد پ/ صتح یم 
(,ر) زادالمعاد ؛ ابنالقم ؛ مطبوعه مصر/ ہب مچری ؛ جلد پ؟ صفح وم 
() زادالمساد ؛ ابنالقم ) مطبوعھ مصر“ و ہم ہجری ؟ جلد )"؛ صفحه وم 
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دفعه ۱۱۳] 


خلع و بارات ۵۵ 
امام مالک اور امام شافعی کے نزدیک مد کا مہر سے زائد ینا 
جائز ے ۔؟ 
امام احمد ہی حبل کا قول امام ابوحنیفہ کے مطابق ےہ لیکن اں 
کے اصحاب میں ابوبکر زاشد کو حرام خیال کرتے ہیں اور کہتے ھیں 
کہ وہ اس عورت کو واپس دلایا جاۓ گا۔' 
امام حمد الشیبانی نے انی کتاب موطاء میں لکھا سے کہ عورت 
اپنے شوھر ہے جس کسی چیز کہ عوض خلع کر ائۓے قضاھ جائزے۔ 
لیکن ہمیں پسند نہیں کھ شوہر ۓے ابی زوجہ کو جتنا دیا ےہ اس سح 
زیادہ لے؟ خواہ نزاع عورت کی جانب ہے ہو ۔ اور اگر اختلاف و نزاع 
مد کی طرف سے ہو تو ھمیں پسند نہیں کہ شوھر کچھ بھی لے خواہ 


یم هو یا زیادہ ۔ اگرکچھ لے لیا تو قضاءٌ درست ھهوگا لیکن دیانتاً (یمنی 


بندہ اور خدا کے درمیان) مکروہ هے اور یہی قول امام ابوحنینہ کا ہے ۔ 
اسی طرح کتاب الاثار میں امام مد نے امام ابوحنیفه کا ایک نول 
بواسطةۂ حاد و ابراەم نقل کیا ہے کہ ”جب ظلم سد ک طرف سے ہو 
تو خلع کا معاوضه لینا حلال نہیں ۱١_٤٢‏ 
امام کاسانی نے اپنی کتاب بدائع الصنائع میں لکھا ے کہ اگر 
ظلم و زیادتی مرد کی طرف سے ہو تو اس کے لیے خلع کے سارہ مھ میں 
(۱) ہدایةالمجتہد؛ ابن رشد 027 وےم ھجری؟ جلد 2ص نعا رت 
(م و) زادالمعاد؛ ابن‌القم ؛ مطبوعه مصر“ وہے ھجری؛ جلد جم“ صفحه ۵ 
(م) موطاء امام محمد (عربی) کارخانھ تہارت کتب نور محمد کراچی ؛ صفحه ۵۱ء 
و مکتبه رحیمیه دیوبند ؟ صفحه ےن۵٣‏ 
احکام القرآن ؛ جصاص ۶ مطبوعه مصر ؟ جلد ٍ۶“ صفحه ۳۹۵ 
عین‌الھدایه (اردو ترجمہ ہدایه)؛“ مطبوعه نول کشور لکھٹو؛ جدا ء ٴ 
صفحه ہے 


(ی ؛) کتاب الاثار ۶ اسام محمد (عربی ۔ اردو) قرآن محل کراچی ' صفحہ مم 
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ہے۵ 





جموعۂ قوائیرں اسلام [دقله ں١‏ 
عورت سے کچھ بھی لینا حلال نہیں؟“؛ ۔ (یہ حکم دیانتاً هے) ۔ لیکن اگر 
رد نے معاوّہ لے لیا تو قضاءَ درست ھوگا۔٦ا‏ 
وجةهٗ اختلاف م : 
خلع میں معاوضه کی مقدار کے سلسلے میں جو ختلف 
ملتے ہیں اس کی بنیاد یہ ے کہ جو اصحاب خلع کے معاوضے میں اس نے 
زائد لیے کو جو شوہر ۓ دیا ہے ؛ جائز قرار دیتے ہیں ۔ وہ آبت 
قرآنی ”فلا جناح علیھ| فی افندت بە ۶“ ہے استدلال کرتے ہوئۓے اس 
کے ظاھری معنی مراد لیتے ہیں کہ قرآن نے اس سلسلے می ںکمی و بیشی 
کی کوئی قید نہیں لگائی یز بر بنائے قیاس وہ خلع کو ان معاملات سے مشابہ 
قرار دیتے ہیں جن میں معاوضه ادا کیا جاتا ے ۔ لہذا ان کے نزدیک 
فریقین جس قدر معاوضہ پر رضا مند هو جائیں ادا کیا جائۓ گا ۔ چنا چہ 
اگر سد ےۓعورت کو جتنا دیا اس سے زائد کامطالبہ کرے اور عورت 
اس پر راضی هو تو یہ جائز هوگا ۔ لیکن فقہاع زائد لینے سے منع کرے 
یں ۔ وہ ابی الزبیر کی اس حدیث ہے استدلال کرۓے ہیں که جب ثابت بن 
قیس بن شماس نے اپنی زوجه کو خلع دینے کا ارادہ کیا اور رسول اللہ 
صلعم ۓے اس کى بیوی ہے دریافت فرمایا کە کیا تو اپنے شوہر کا باغ 
لوٹا دے گی ؟ تو اس نے جواب دیا ٭'ہاں اور کچھ زیادہ بھی“ تو 
رسول اللہ ۓ ”اما الزیادة فلا؟؛ کہ کر زیادہ دینے ے منع فرمایا >۱ 


ثار و اقوال 





(ہر) ہدائع الصنائم ۶“ امام کاسانی' مطبوعه مصر؟ ری ھجری؟“ جلد م؛ 
صفحه ۱۵١‏ 
موطاء ام محمد (عربی) کارخائنه تجارت کتب نور حمد کراچی ؛ صفحه ۵١‏ 
و مکتبه رحمم دیوبند صفحه ےن 
)١(‏ دارقطٹی ۓ لکھا ے کہ اہوالزبیر ۓ اس حدیث کو متعدد اشخاص ے سنا 
ہے اور اس کی آسناد صحیح هیں ۔ (زادالمعاد “ ابن‌القم ‏ مطبوعه مصر “ 
یہ ھجری ؟ جلدام ؟؛صفحه م) 


2 
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داع ]۱١٠٢‏ خلع و مبارات ے۵ 
اور عدالت دفع ظلم کی غرض سے اس کی مناسب مقدار خود مقر رکز 
سکیے ۸ 
عوض خلع اک م۱۱_ ہر وہ شے جو شرعاً مہر هوۓ ی صلاحیت رکھتی ے اور سہر 
وت میں دی جا سکتی ے خلع کا معاوضہ هوۓ کی بھی صلاحیت رکھتی ہے ۔ 
ك7 
تشریح 
خلع کا معاوضه ہر وہ شے ہو سکتی ےہ جو بہر میں دی جا سکتی 
ہے کیونکہ جو مال ملک نکاح کا معاوضه ھوتا ہے وہ اس چیز کا معاوضه 
بدرجہ اولٰ ہوسکتا ھے جو متقوم (قیمتی) نہ ہو جیسے زوال ملک نکاح ۔ 
امام ابوحنیفه اور امام شافعی کے نزدیک ضروری ے کہ معاوفہ 
خلع اپنی صفت اور وجوب کے اعتبار ہے معلوم هو ۔ لیکن امام مالک 
ہے نزدیک محجہول اور معدوم شے بھی خلع کا عوض قرار پا سکتی تھے ۔"؟ 
اس٠‏ اختلاف کا سببٰ يہ ےہ کھ امام ابوحنیفہ اور امام شافعی کے 
نزدیک معاوضۂ خلع عوض بیع کے مشابہ ے اس لیے جو شرائط بیحع اور 
عوض بیع کے سلسلے میں ہوتی ہیں ان کا لحاظ معاوضہ خلع کے سلسلے 
میں بھی کیا جاۓ گا لیکو امام مالک کے نزدیک معاوضه خلع کی 
حیثیت شے“ موہوبه یا موصی بہا کی ہے اس لے اس کا موجود هونا 
شرط نہیں ۔ 
امام مالک کے معاوضۂ خلع کو عوض بیع سے متاز کرنے کی وجھ 
غالباً یه ہے کهہ قرآن پاک نے معاوضہ خلع کے لیے فی ا لفظ انان 


۵+- سعیدہ خائم بنام محمد سمیع؛ پی ایل ڈی ؛ لاھور وع 1 سلفاف و‎ )١( 

(۹) فتحالقدیر ؛ ابن ام“ مطبوعه مصر“ رم ھجری ؟ جلد س “ صفحد ے٠٢‏ 
جمالائہر “ داماد آفندی ؛ مطبووه مصر۶؟ پر۱ مجری ؟ جلاک صنحعہمم 
جرالرائق؟ ابن تحیم؛ مطبوعه مصرک رم ھجری؟ جلد م؛ صفحه ۸۲ 

(, م) ہدایة المجتہد' ابن وشد“ مطبوعه مصر؛؟ وےب ھجری؛ جلد ۔ع؛“ صفحه ہے 
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ہ۵۸ 


ناپ 


جموعة قوائرںس اسلام [ دنع ۓں0"( 
کیا عے جو عوض بیع کا قائ م مقام نہیں ہو سکتا ۔ لیکن خلع کے مضمرات :. 
کا اندازہ کرۓ کے بعد ہم اس نتیجد پر پھسونچتے ہیں کہ معاونهہ خع 
کا موق ھونا شرط ھونا چاھۓ چنانِه اس نمرے میں امام ابوحنیفه 


اور امام شافعی علیہما الرحمة کا نقطذ نظر قربن صواب معلوم ہوتا ۓے۔ 


اگر شوعر ابنی بیوی کو شراب یا خنزیر یا کسی اور حرام ئے 
کے بالعوض '' خلع ؛“ دے تو ایسی صورت میں عورت پر معاوضه واجب 
ہوگا یا نہیں ؟ چنانیہ سب کا اس پر اتفاق ہے کہ بیوی پر طلاق واتعم 
هو جاۓ گ'؟ ۔ قدوری؟؟ ؛ هدایە٣‏ ؛ فتح القدیر؟ اور شرح وقایہ* میں 
لکھا ے کہ بیوی پر طلاق بائن واقعم ہو جاۓ گی ۔ اور امام ابوحنیفه 
اور امام مالک کے نزدیک عورت ہے مہر مثل دلایا جاۓ گا ۔ا؟ لیکن 
اگر شوھر حرام شے کے عوض اپنی بیوی کو طلاق دے تو ایسی صورت _+ 
می عورت کے ذمه معاوضہ واجب نہ ھوگا اور طلاق رجعی واقع ھوگ ١‏ 
دبونکہ پہلی صورت میں خلع کا لفظ طلاق بالکنایہ کے سبب طلاق بائن ٠‏ 
کے حکم میں ہوک جب کہ دوسری صورت میں طلاق کا لفظ صرح ے؟ 
اس لے طلاق رجعی واتع ہوگی ۔ اصول یہ ے کہ اگر ”'خلم بالعوض“؛ ۱ 
هو اور کسی بناء پر عوض خلع باطل ہو جاۓ تو خلع باطل نہ ھوگا 
بلکہ طلاق بائن ہو جائے گی لرکن اگر ''طلاق بالال؛؛“ ھو اور کسی بناء 


)(ء ) بدایة المجتہد' ابن رشد اسوعةَمَعرۃ وےس ھجری؛ جلد مٴ صفحه ہہ 

() المختصرالقدوری“ مطبوعه قرآن حل کراچی؛ کتاب الخلم ' صفحه م۹ 

(۳) عین الھدايه ' زاردو ترجمه هدايه) مطبوعه ٹولکشُور ؛ جلد ‏ ؛ کتاب الطلاق“ 
صفحه ہے 

(م) فتح القدیر ؛ ابن عیام ؛ مطبوعهھ مصرک پمپ ھجری؛ جلد س/ صفحھ ہے 

(۲۵) شرح وقايه ' مطبوعه دھلی کے؟ہو یع“ جلد مک“ صفحلام۱ 

(وی) بدایة المجتہد' ابن رشد؟ مطبوعه مصر؟ ہے ھجری؟ جلد ٍ ؟صفحه م٢۱‏ 
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طلاق بالخلم 
بلاذ کر عوض 





خلع و مبارأت ۵۹ 
پر معاوضہ طلاق باطل هو جائۓ تو طلاق رجعی واقع ھوگ؟ ۔ اورایسی 
صورت مین مرد کو دوران عدت رجوع کا <ق حاصل ہوگا ۔ اسی طرح 
فاسد شرطیں لگانے سے بھی خلع باطل نہیں ھوتا ۲۸ 
۵(۔ اگر کوئی شوھر بلا ذکر عوض طلاق بالخلع دے تو زوجه کا 
حق سہر ساقط لہ هوکا 3 


تشریج 

اگر شوہر نے اپنی زوجہ سے کہا ”میں نے تجھے خلع دیا؛؟ مگر 
معاوضے کا کوئی ذکر نە کیا اور عورت نے قبول کیا تو ظاھر الروایت 
میں ے کہ عورت کا حق مہر ساقط نہ ھوکا لیکن حیط میں ے کہ 
(اس وقت تک) جو کچھ مہر عورت نے وصول کر لیا ہے وہ اس کا 
رے گا ؛ لیکن جو سہر شوھر کے ذمہ باق تھا وہ ساقط ہو جائے کا ۔ا؟ 

البته فتاویلٰ عالمگیری میں لکھا ے کہ اگر مرد نے عورت ہے 
عوض کا ذک ر کے بغیں خلع کیا تو زوجیں میں سے ھر ایک دوسرے 
کے حقوق ہے بری الذمہ ھو جاۓ گا ۔ اگر عورت ہر لے چکی ہے تو وہ 
بہر شوھر کو واپس کرنا ہوا کیونکہ خلع کا ذکر ھی عزفاً مال کے 
ذکر کے ساتھ تصور کیا جاتا ہے ۔'؟ 


(ےں) فتح القدیر' ابن عام ' مطبوعه مصر؛؟ ہجب۱ ھجری؟ جلد س؟ صفحه ہے ۔ 
جم الانہر؛ داباد آفندی؟؛ بطبوعه مصر“ رہم ھجری؟ٗ جلد اول ؟؛ 
صفحه رم 

(ہ) عینالھدایه (اردو ترجمە هدايه) مطبوعه نول کشور' لکھنو؛ جلد +' صفحه سے 
جرالرائق ؛ ابن تجم؟ مطبوعه مصر٠‏ رس ھجری ؟ جلدم ' صفحدےہ 

(۹م) عینالھدايه (اردو ترجمه ھدايه) مطبوعه نول کشور ؛ لکھنؤ؟ جلد دوم ؛ 
صفحه ہرےم 
جرالرائق؛ ابن جم ؛ مطبوعه مصر؛ رم ھجری ؛ جلد م؛“ صفحات وم۸ 
فتحالقدیر ' ابن ہام“ مطبوعه مصر “ پوس ھجری ؟؛ جلد م ؛ صفحه ۱۹ 

(, م) فتاوی عالمگیری (عربی) سطبع جیدی کان پور ٴ جلد ‏ ؛ٴ صفحه ج٣‏ 
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حلع کا جواز 


جموعۂ قوانئیںں اسلام [دطعمه وں 

مگر خلع کے لفظ ہے بلا ذ کر عوض طلاق دینا طلاق کنایہ کا 
حکم رکهتا ےہ اس لے زوجھ کے ذمه بلا رضا مندی عوض کیوں کر 
واجب ہو سکتا ے ؟ اور نہ ھی اس کا حق ساقط ھونا چاھئے ۔ 
_١٦‏ اگر عدالت کو اس اس کا اطمیتارے هوگیا هو که زوجین شدید 
لاحاق کے سبب باہمی معاشرت میں احتام خداوندی کی پابندی له کر 
سکیں گے تو شوھر کو خلع کا حکم دے گیء 

مگر شرط یه ۓکە اکر قصور سرد کا پایا جاۓ گا تو عدالت بلا معاوفہ 
تفریق کرا دے گی : 

مزید شرط به ے کە اگر قصور عورت کا هو یا دونوں میں ہے کسی 
کا لہ ہو مگر حالات خلع کے متقاضی هوں تو شوھر کو عورت ے مناسب 
معاؤضه دلوایا جاۓ گا ۔ 


خلع کے جواز کے سلسلے میں بای اقوال ملنے ہیں : 
(م) یه که خلع اصلاٌ جائز نہیں۔ 
(م) یھ ”دہ خلع مر حال میں جائز ھے خواہ ضرر کے ساتھ ھو۔ 
(م) یہ که خلع جائز نہیں الا یہ کہ مد عورت کو زناککر پاۓ۔ 
(م) یہ کھ خلع جائز نہیں الا یہ کہ یہ خوف دامن گیر هو کہ 
زوجین حدود الہ کو قائم نہ رکھ سکیں کے ۔ 
)م( به کہ خلع ھر حال میں جائز ھے الا اس صورت میں جب کھ 
خلع سے ضرر ہو ۔ آخری قول مشہورھے ۔!؟ 
خلع کی بنباد اور اس کے جواز کی دلیل قرآن باک کی آیت ٭ فاوں 
خفقتم الا یت حدود اللہ فلاجتاج ۔ علیی] فا افعدت به“' ہے یعنی اگر 2 ڈرہ١‏ 


(۱١م)‏ بدایةالمجہد این رد مطبوعه مصر * ۱۴۹ ر ھجری “جلدم؛ صفحم 


(۸۸۷۸٥۱۷۱3۱. 





]٦ دقع‎ 


خلع و مبارأات دی 


کھ وہ دونورے (زوجین) :اللہ کی حدود کو قایم لہ رکھ سکیں گے نو 


دونوں ب رکجھ گناہ نہی اس میں کە عورت بدله د ےکر چھوٹ جاۓ ۔ 





اس آیت میں 


اہ کردہ حدود اللہ سے عراد باهمی معاشرت کے 


7 5 ۴ 
ایام ہیں ۔ طاؤس کا بھی ہی قول حے ۔ 


اس آیت ا مفہوم بہ ےکھ اگر شوعر اور بیوی میں ایسی ہے زاری 
ہو له باعمی الفت اور موائنت کے ساتھ ارں کی گزر مشکل ہو ہو 
عورت مر کو معاونه دے کر خلع حاصل کر سکتی ےہ مگر سرد کے 
لے معاونه صرف اسی صورت میں روا ےہ جب لە کسی طرح دونورے 
ہیں موافنت مکن نە عو اور اس بات کا اندیشہ ہو کھ ژوجین باھعی 
معاشرت میں تشدت الفت کے سبب احتام خداوندی کی پابندی ل٭ه کر 
سکیں کے لیکن اگر مرد کی طرف سے زوجہ کے حقوق کی ادائی میں تصور 
پایا جاۓ نو مد کے لیے معاوضہ لینا ممنوع ہے ۔ 


اس آب سے ایسی حالت میں خلع کا جواز ثابت ہے جب زوچین مار 
اسی ناانفای پائی جاے الد باععمی معاشرت حال هو ۔ چنا يہ داؤد ا خلی 
الفاعری کے نزدیک خلع صرف اس صورٹ میں جائز ۓے جب شوھر اور 
دروی دونوں لو يە خطرہ ہو ٴکه وہ حدود اللہ کو قائم لە رکھ سکیں 
کے ۔ ؟ اور بھی مسلک ظاھریه فرقے کا جھے ۴" لیکن نعان کا حیال ہے کہ 


(ہم) قرآن پاکف؟ سورہ الیمرۃ آیٹ ؛ ہم ۔ 

(۔م) ''وفال طاؤس الا انعغافا الا یہ حدودالقہ فی افترض لکل واحد منو] علی صاحبد 
یالعٹرة وا حصحب6)' (صحح باری (عربی) ارخانه ارت کتب ' جلا ء ؛ 
صفحه موے 

احدہ القران ' حصاص؛ مطبوعه مصر ا مم ھجری ا جلد پ٢‏ صطحھ وم 
فحالفدیر ؛ این هام ؛ مطبوعه مرک ہیےط عجری ؛ جلد سم ' صفحه ١۹۹‏ 

(ہے) ''وفال داؤد : لا جوز الا رط الخوف ان لا یتما حدودات“' (ہدایة المجتہد ' 
ابن رشد؟ مطبوعه مصر؟ وےم ھجری ؟ جلد ص ؟' صفحهھ ۸ہ) 

(مم) فحالغدیر ؛ ابن حام' مطبوعه مصر “ پیم ھجری ک جلد م؛ صفحه ۱۹۹ 


(۸۸۱۷۱5٢. 


جموعۂ قوائیں اسلام ([دفعه وں 
خلع بوجہ ضرر پہنچاۓ کے جائز ہوگا۔'؟ ابن رشد لکھتے ھیں که خلع 
کا فلسفہ یہ ے کھ خلع عورت کے اختیار میں اس لیے رکھا گیا ہے کہ 
مرد کے اختیار میں طلاق ھے ۔ چنانچەہ جب عورت کو مرد کی طرف ہے 
کوئی تکلیف ہو تو اس کے اختیار میں خلع ہے او جب مرد کو عورت 
کی طرف ہے تکلیف ہو تو شارع نے اہے طلاق کا اختیار دیااے ٤؟‏ 


مفسرین قرآن کی تشریحات 
تفمیر قرطبی : 


علامہ قرطی نے اپنی مشہور تفسیر ”'الجامعمالاحکام القران““ میں , 


لکھا عۓے کہ قرآن پاک میں ٢‏ الا ان بخافا الا یقیما حدودال؛؛ کے ذکر 
کے فا یہ ھے کہ اللہ تعالیٰ نے حرام کردیا کہ شوہر عورت سے خلع 
کا کچھ بھی معاوضہ لے الا یه کہ اس اس کا خوف ہو که وہ دونوں 
حدود اللہ کو قائم نہ رکھ سکیں گے ۔)؛ اور تحریم کو اس شخص کے 
واسطے جو حد سے تجاوز کرے ؛ وعید (خوف سزا) کے ذریعه سخت بنا 
دیا ے اور (اس آیت ک) یە معنی ہیں کہ زوجین میں سے ھر ایک اپنے 
دل میں یه غور کرے کە کیا وہ عورت اپنے شوھر کے حقوق زوجیت 
کو اس طور پر قائم رکھ سکے گی جو وہ اس پر (ہر بناۓ نکاح) واجب 
ہوتے ہیں اور جس کو وہ عورت اپنے خیال میں نا خوشگوار سمجھی 
ے ؟ (پس اگر ایسا ےہ تو عورت کے لیے کوئی قباحت نہیں کہ وہ شوھر 
کو فدیه دے اور نہ ھی شوھر کے لیے اس میں کوئی قباحت ہے کہ 
عورت ہے (معاوضۂ خع) لے ۔ اس آیت میں خطاب زوجین ہے ےے اور 


ھجری “ جلد م ؟؛صفحه ہہ) 
(ےم) بدایةالمجتہد ' ابن رشد“ مطبوعھ مصر ۶ ہےمم ھجری اجلدام: ؛ صفحهھ ہہ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 


۱ 
آْ 








]۱۱٦ دفعه‎ 


خلع و مبارأت "مھ 
ای ببافا)؛ میں ضمیر ان دونوں کے لیے ےہ ''الا یقی)؛ مفعول ے 
اور ”خفت؛“ مفعول واحد کی طرف متعدی ہے بعی ایک مفعول کو 
چاہتا ہے ۔ پھر کہا گیا ھے کہ یہ خوف علم کے معلی میں ہے یعنی وہ 
دونوں یه جانتے ھوں (یا سمجھتے ھوں) که وہ دونوں حدود اللہ کو 
قائم نہیں رکھ سکیں کے اور یہ حقوق خوف کے ذریعے ہوتا ےہ جو 
ناخوشگوار اس کے وقوع کا خوف دلاتا ہے اور یہ خوف 'اظرں؟' کے 
معنی کے قریب سے پھر کہا گیا ”الا ان بخافاە“ بی پیش کے ساتھ جس کے 
فاعل کا نام نہیں لیا گیا اور اس کا فاعل حذوف تے اور وہ ”ولاۃ؟؟ (ولی 
الاصس) اور حکام ہیں اور اس تعبیر کو ابو عبیدہ نے اختیار کیا ہے 
(چنانچه) ابو عبیدہ ۓ کہا کہ خدائۓ عزوجل کا قول ”فان خففم)) زوجین 
کے علاوہ دوسرے لوگوں کو (اس) خوف میں مبتلا کر دیتا ے اور اگر 
اللہ تعالول زوجین کا ارادہ کرتا یعنی اس ہے زوجین کا ذاتی خوف مقصود 
ھوتا تو اللہ تعالی ”فان خافا)؛ فزماتا ؛ اور یہ اس اس کی دلیل ے 
کہ خلع سلطان کرتا ے ۔ 


القہ تعالول کا قول ''فان خفتم الایقیا“ یا علی ان لایقم| حدود اللہ جس 
میں کہ دونوں پر حسن معاشرت واجب تھے اور اس آیت میں خطاب حکام 
اور متوسطین (درمیان کے لوگ) مثلاٌ حکم وغیرہ ہے ہے مثاِ اس معاملہ 
میں جو لوگ پڑے ھوۓے ھوں خواہ وہ حاکم نه ھهوں ۔ حدود اللہ قائم 
رکھنے کو ترک کرنا عورت کا اپنے شوہر کے حقوق (کی ادائی) میں 
کمی کرنا ے اور یا اس کی عدم اطاعت جھہ...., اس قول کو ابن عباس 
مالک ابن انس اور جمہور فقہاء ے بیا نکیا ے اور جس میں ای الحسن اور 
ان کے ساتھ ایک جاعت کا قول ہے کہ ”کہ جب عورت (شوہر سے) 


یه ک ےک میں تیرے حکم کی پیروی نہیں کرتی اور میں تیرے واسطے 


(۸۸٥۱۷5٢. 


|ہأ۸‌ 


جموعۂ قوائیےے اسلام إدفه وں 
غسل چنابت نہیں کروں گی اور میں تبری کسی بات کو بھی پورا نه 
کروں گی تو خلع جائز ہو جاۓ کا اور امام شعبی نے کہا هےکھ ''الایقی' 
حدود الہ'' کے معنی '؟الالیطیعا اللہ“ نہیں یں اور یە باغعی بفغض؛ عداوت 
7 ترک طاعت کی طرف دعوت دبّی تے اور عطام(ین ابی رباح ے کہاکھ 
خلع اس وقت جائز هوجاۓ کا جب که عورت اپنے شوھر سے یه کہے 
کہ میں تچھ ہے نفرت کرت ہو ' تج نے عبت نہیں کرت اور ٹل 
اض ا اق اق بر حول گا نہیں اگر عورت اس (خلع) کے معاوضے میں 


(شوھر کو) فدیه دے ۔۴۸۸ 


تفسر بمضاوی : 

”اور نہیں سے حلال تمہارے واسطے کہ مم لو کجھ بھی اس جیز 
میں سے جو دیا هو تم ہے انی عورتوں کو یعنی مہروں میں ہے ۔ روایت 
کی گئی ہے کہ جعیلہ اپنے شوھر ثابت بن قیس ہے بغفر رکھتی تھی ۔ بس 
وہ رسول اللہ کے پاس آئی اور کہا دھ نھ میں ہوں اور نہ ثابت (یعنی 
یا میں نہیں یا ثابت نہیں) میرا اور اس کا سر باعم کًوئی نے جمم نہیں 
کر سکتی ۔ قسم خدا کی میں عیب نہیں لکانی هوں اس کی دین داری میں 
اور نہ اخلاق میں لیکن میں اسلام میں ٹر دو مکروہ جانی ھوں۔ میں ٴ 
بغض کی وجہ ہے اس کو برداشت نہیں کر سکتی ۔ میں نے خییے کے بردے 
کا ایک کونه اُٹھایا ۔ میں نے ا س کو دیکھا آتے ہوئۓ جند آدمبوں کے 
ساتھ ؛ وہ سب ے زیادہ کالا تھا ارے لوگوں میں سے اور سب سے زبادہ 
کوتاہ قد تھا اور سب سے زیادہ بد صورت تھا۔ پس (یە آیت) نازل ھوئی۔ 
چنائچہ (جمیلہ تے) اپنے اس شوھر سے اس باغ کے عوض علم کیا ؛ جو 
(ہم) الجاعالاحکام القرآن ؛ لابی عبداللہ محمد الانصاری الترطبی ' الجزء الالٹ 

القاھرہ“ مطبوعھ مو وع ؛ صفحه ےم 


۸۱۲3,00 


]۱۱٢ دنعه‎ 


خلع و بارأت ۶۴۰۸,۸۵ 
ثابت ۓ اس کو مہر میں دیا تھا ۔ یہ خطاب حکام سے ہے اور (معاوضه) 
لینے دینے کی نسبت ان حم کی طرف اس لیے ہے لہ وہ اس لین دین کا 
حکم دینے والے ہیں جب کھ معامله ارں کے سام پیش کیا جاۓۓے ۔ 
اور ایک قول ےکہ خطاب ازواج سے ہے اور اس کے بعد حکام تو 
یه (قرآن ی) قرأت مشہور ہر نظم (و ترتیب) میں گڑبڑ پیدا کرتا ے 
٦‏ ان بخافا الزوجان ““ (اگر وہ دونوں زوجین خوف کریں) اور (اس 
کو) پڑھا گیا '”' یظنا “ اور یه خوف بالظن کی تفسیر کو مدد پہوناتا 
کہ اگر وہ (زوجین) بوجہ ان احام کے چھوڑ دینے کے جو زوجیت ے 
(ارں ہر) واجب کے ہیں . , . حدود اللہ کو قامم نە رکھ سکیں بی 
اگر تم (یعنی حکام) اندیشہ کرو کە وہ زوجین حدود اللہ کو قائم نە 
رکھ سکیں گے تو ارے دونوں پر کوئی گناہ نہیں ہے کہ عورت فدیه 
دے کر چھٹکارہ حاصل کرلے (یعنی مد پر اس فدیه کے لیے 
میں کوئی گناہ نہیں ہے جو عورت اہنے نفس کے چھٹکارے کے لے 
دے اور خلع چاے یہ القہ کی حدیں ہیں ۔ حد کا لفظ احکام کی جانب 
اشارہ کرتا ے ۔ ار ے تجاوز نه کرو (یعنی) ار حدوں ہے خالفت 
کے ذریعہ تجاوز نہ کرو اور جنہوں نے اللہ کی حدوں سے تجاوز کیا وہ 
ظالم ہیں ۔ خالفت کے ساتی سزا کا خوف دلانا تہدید میں مہالغه کے 
طور پر (آیا) ےہ اور جاننا چاہئۓے که ظاھر آیت (اس اس پر) دلالت 


کرقی ہے که خع زوجین کے درمیاری بغیر ناخوشگواری اور ناچاق کے 
جائز نہیں))۔ 


تفسیر کشاف : 


اسام زخشری نے بھی تفسیر الکشاف میں ”فان خفثم الا یقیإ 


(وم) انوار التنزیل و آسرار التاویل المعروف بالتفسیر البیضاوی' مطبع مجتبائی ' دھلی“ 
مطبوعه ہم ھجری ؛ صفحه ۱۵١‏ 


(۸۸۱۷ )5٢. 





مجموعۂ قوائیں اسلام : [دلله ہں 

حدود اللہ“ کی تفسیر بیان کرتے ہووۓ لکھا هے ”کہ اگر آپ کہیں 
کہ یہ خطاب ائمہ اور حکام کے لیے ہے تو وہ نە (فدیه) ان عورتوں 
سے لینے والے هیں اور نە دینے والے هیں (لیکن میں کہتا ھوں) کە دونوں 
اس جائز ہیں پہلا خطاب ازواج ہے اور دوسرا ائمہ اور حکام ے ۔))“' 
تفسبر تسنی : 

اسام نسی نے اپی تفسیر میں ”فان خفم “ وا ی آیت کی تفسبر 
بیان کرتے ہوئۓ لکھا ھے کہ ”اس ہے ایہا الولاة ٤٤‏ یعنی اے حکام 
سراد سے اور پہلا خطاب زوجین سے ہے اور دوسرا حکام ے؛٤۔ا"‏ 


ائمه اور فقہاء کی آراء 

اسام ابوحنیفه اور شافعی کی راۓ : 

اسام ابوحنیفه کی نزدیک زوجین میں ایسی ناچاق کی صورت میں 
کہ حدود اللہ پر قائحم نە رہ سکنے کا خوف پیدا ہوگیا ہو خلع کرانا 
جائز ھے لیکرں امام شافعی کے نزدیک ایسا کرنا جائز نہیں چنانچہ 
امام شافعی ۶ کتاب الام؛؛ میں لکھتے ہیں کہ ” اگر شوہر نےۓ کہا کہ 
میں اپنی زوجه کو جدا نہیں کروں کا اور نہ اس کے ساتھ عدل کروں گا 
تو اس کو زوجہ کے ساتھ عدل کرنے پر جبور کیا جاۓ کا لیکن زوجھ 

کو جدا کرۓ کے لیے اس پر جبر نہیں کیا جا سکتا ۔؟'” 

(.م) ”فان خفم الا یقما حدودالقہ و ان قلت لائمة والحکام فھولاء لیسوا باخذین منھن 
ولا بمؤتیھن (قلت) بجوز الامان جمیعا ان یکون الاول الخطاب لازواج و 
آخرہ لائمة والحکام“ (الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل ' امام حمود بن 
عمر الزخشری (متوق ر١‏ ئم) مطبوعھ مصر “ م۱۳۵ ھجری ؛ صفحه )۱+٣۹‏ 

(م) !فان خفم“ ایہا الولاۃ : وجاز ان یکون اول الخطاب لازواج ذ آخرہ للحکام 
(مدارک التنزیل و حقائق التاویل المعروف بە تفسیر تسفی ' امام حافظالدین 
عبداللہ بن احمد بن محمود النسفی ٤‏ (متوق ہ,ےھ) مطبوعه قاھرہ (مصر) 
وع ؟ جلد اول ؛ صفحه رصصہ) 

(م) ''وان قال لا انارتھا ولا اعدل اعدل لھا اجہر علی القسم لھا ولا یبر علی 
فراقھا؛؟ (کتاب الام ؛ الجزالخانس ؛ باب الخلع و النشوز ؛ صفحه ے٠‏ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 
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دفعه ۱] 


خلع و مبارأت ے۸٣|‏ 

اسام ابوعمد ابن حمزم کی راۓ : 
ابرں حزم نے فرمایا کہ القہ تعا ی فرماتا ے ‏ که اگر زوجہ کو 
اپنے شوھر سے نشوز یا ے توجہی کا اندیشہ ہو تو ال پر کوئی 
گناہ نہیں اگر وہ دونوں آپس میں صلح کر لیں اور صلح نیکی ہے ۔ ”اور 
اللہ تعالوٰ ۓ فرمایا کە ' اگر تم کو اندیشهہ هو کہ وہ دونوں حدود 
اللہ کو قائم نہ رکھ سکیں گے تو ان دونوں پر کوئی گناہ نہیں اگر عورت 
فدیه دے کر اپنےکو آزاد کرا لے ۔ یه دوٹورے آیتیں خلع کے بارے 
میں حکم قطعی رکھتی هیں اور وہ جو خلع کو بلا اجازت سلطاری منع 
کیا گیا ے تو ہم نے وکیع کے طرق ہے یزید بی ابراہم التستری اور 
ربیع (اور وہ ابن صبیح ے) سے روایت کی اور وہ حسن بصری سے روایت 
کرتے ہیں کہ حسن بصری نے کہا که خلع سلطارں کی موجودگ کے 
سواۓ نہیں ہوتا ۔ اور حجاج برں منہال کی سند سے حاد بن زیند نے 
حول (اور وہ ای عتیق ے) ہے حدیث بیاں کی کہ اس نے 
محمد بر سیرین ک ؤکہتے سناکہ وہەکہتے تھ ےکہ خلع سواۓ سلطان کی 
موجودی کے جائز نہیں ۔ پس خلع جائز نہ وکا پہاں تک کہ مرد پہلے 
عورت کو وعظ و نصیحت کرے اگر مان جاۓ تو خیر ورنه زد وکوب 
کرے؛ اس سے مان جاۓ تو خیر ورنە دونوں اپنا معامله سلطان کے پاس 
لے جائیں پس چاھۓے کہ وہ ایک حکم زوجه کے خاندارے ہے اور ایک 
حکم شوھر کے خاندان ہے مقر رکرے ۔ اور ارں میں سے هر ایک 
معامله سلطارں کے سام پیش کریں جوکچھ وہ حکم اپنے صاحب ہے 
سنیں ۔ اور اگر وہ حاکم مناسب سمجھے تو تفریق کر دے اور اگر 
مناسب سمجھے تو (زوجیں کو) اکٹھا کر دے ۔' خلع کے جواز 


(ہم) المحلىی ٤ابن‏ حزم؛“ (ہجمھ) .الجزالعاشر “ مطبوعه ادارہ الطباعة المئیریه ٤‏ 
میں ھجری ؛ احکام الخلع ؛ صفحه ےم 


(۸/۸۱۴). 





جموعۂ قوائیں اسلام عه ہاں 


کے سلسله میں ثابت بن قیس بن شماس کی بیوی کے خلع کا واقعه ایک بنبادی 
حیثیت رکھتا ھے ۔ اس واقعہ کو خلع کے جواز میں اکثر محدلین ےۓے 
بیان کیا ھے چنامجہ امام بخاری نے حضرت ابن عباس سے روایت بیان کی 
بے که ثابت بن قیس کی زوجہ تی عليه السلام کی خدمت میں حاضر ہوئی 
اور عرض کیا :ٍ ”' یا رسول القہ ! میں ثابت بن قیس کے نیک برتاؤ اور 
خوی دین میں کچھ عیب نہیں لگاتی لیکن حالت اسلام میں کفر (ناشکری) 
کو برا جاتتی هوں؟“ ۔ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا ”” کیا تو 
اس کا باغ واپس کر دے گی ؟“ اس ۓ کہا '' ھادرے !““ آفضرت 
صلى اللہ عليه وسلم نے ثابت بن قیس ہے فرمایا ” کھ باغ لے لو اور اس 
کو ایک طلاق دے دو)) ۔*؟ 


امام بخاری نے اس حدیث میں دوسری جگھ ”' طلتہا تطلیقة ““ کے 
بجاۓ ”اہ ففارتھا؛' ے الفاظ بان کے ہیں ۔ نیز ثایت بت قیس کی بیو 
کے بھی دو نام آھے ہیں ۔ عکرمه نے بیارں کیا کہ اس کا نام جمیاھ 
تھا ۔*“ حضرت عائشه کی روایت میں حبیبة بنت سہل لکھا ھے جس کو 


ابوداؤد نے روایت کیا ے ۔!” بعض حدیثوں میں '' حدیٹتیرں )“ یعی 
دو باغورے کا ذکر آیا ھے ۔ اور ابو الزبیر کی حدیث میں یه بھی آیا 


(ہم) ''حدثا از ھربن جمیل حدثنا عبدالو هاب الثقغی وحدلنا خالد عن عکرمة عن 
این عباس ام أة ثابت بن قیس اتتالنبی صلى اللہ عليه وسلم فقالت : یا 


رسول اللہ ثابت بن قیس ما اعتب عليه فی خلق ولا دین ولکنی ١کرہ‏ الکفر ف_ 


الاسلام فقال ر-ول الہ صلیاللہ عليه وسلم : اتردین عليه حدیقته قالت تعم؛ 

قال رسوللہ صلی اللہ عليه وسلم اقبل الحدیقة و طلتہا تطلیقة“ (صحیح بخاری 

تارخانه مجارت کتب کراچی کےجم ھجری ؛ جلد پ ؛ صفحه ۵و ۔م۹ 
۱م) صحیح بخاری؛ (عربی) کارخانہ تجارث کتب ڈراچی؟ جلد ‏ ؛ صفحات ۹۵-م۹ 
(وہم) سٹن ابروداؤد؟ (عرہی) کارخائهۂ تجارت کتب کراچی ؛ کتاب الطلاق 4 


صفحم سم 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 
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میسسم یچ 


٢ ۹ دلعه‎ 


خلع و مبارأت ۸۹ھ 
ے کە ثابت بر قیس کی ببوی نے باغ کی وابسی بر آمادگی کے 
ساتھ کچھ زیادہ دینے کو کہا تو حضور صلعم نے ”اما الزیادة فلا ٢‏ 
کہ کر صرف باغ ھی لوٹاۓ کو فرمایا اور زیادہ دینے سے منم 
فریا دیاہ 


ابر الد ای می حفرک عائته کی ررارت سے اس اه 
کو اس طرح بیان "ڈیا ےکہ حبیبہ بنت سہل؟ ثابت بن تفیس بب شاس کے 
نکاح میں تھی ۔ ثابت نے حبببة کو مارا اور اس کا کوئی عضو ٹوٹ ذا ۔ 
حبیبہ رسول اللہ صلعم کی خدمت میں حاضر ھوئی اور زید کی اس بارے 
میں شکایت کی ۔ آپ نے ثابت کو بلایا اور فرنایا ھ2 حبیبہ کے مال 
میں سے کچھ لے کر اس کو چھوڑ دے؟“ ۔ نثابت بن قیس ۓ دریافت کیا 
''یا رسول اللہ کیا یہ درست ہو ٴا ؟)' ''آپ ے فرمایاە؛ ہاں ! ''اس نۓے 
کہا یا رسول الہ میں نے اس کو دو باغ دے ہیں اور وہ اس کے فبضے 
میں ھیں ۔ رسول اللہ نے فرمایا ”ار باغوں کو لے لو اور حبیہ دو 


چھوڑ دو ۶ چٹانچە ثابت ۓ ایسا ھی کیا ۔“” 


اس حدیث کو نسائی نے رببع بنت معوذ ہے عفرا کی روایت سے 
بیانٰ کیا کہ ثابت بن قیس کی بیوی کا نام جعیله بنت عبداللہ تھا اور اس 


کا هاتھ ٹوٹ گیا تھا اور رسول اللہ صلعم کے پاس شکایت کرنے اس نا 


(ےم) ”حدثتا محمد بن معمر ا ابو عا عبدالملک بن عمرو تا اہو عرو الندوسی 
المدینی عن عبداللہ ؛ن ابی بکر بن حسزم عن عمرة عن عالشة ان حبذ نب 
سہل کانت عند ثابت بن ٹیس بن شباس فضربھا فکسر بعضہا فائت الٹبی صلی الہ 
عليه وسلم بعد الصبح فاشتکتد اليه فدعا النبی صلى اللہ عله وسلم ادا ننال 
خذ بعض مالھا وفارتھا فقال و یصلح ذلک یا رسول اللہ قال تەم نال اصدٹٹھا 
حدیقتین و ا بیدھا فقال رسولاللہ صلى اللہ وسلم خذع) فتارتھا نفعل ۔ا' ر(سٹن 
ابوداؤد) (عربی)؛ مطبوعه ولی حمداینڈ ۔۔ئز (کارخانه تجارت ”ذب' "ڈراچی 
کتابالطلاق ؛ صفحه سم 





(۸٥۱۷۱٥٢. 


۰ھ 


جموعه قوائیںں اسلام [دقعه ں١‏ 


بھائی گیا تھا ۔ اس روایت میں باغ کی واپسی کا ذکر نہیں بلکه خلع 
پاۓ وا ی عورت کے لیے (نکاح انی کے لیے) ایک حیض تک ٹھہرنے کا 
حکم پایا جاتا ہے اور غالباً اسی لیے نسائی نے اس حدی ث کو ”'عدۃ المختلعة؛ 
کے باب میں بیان کیا ے 7۸ 


ابن ماجه کی بیان کردہ ایک حدیث میں عورت کا نام جمیلە بنت سلول 
درج ے ۔ اور دوسری حدیث میں حبیبہ بنت سہل کا نام بھی ملتا مے اور 
اس حدیث میں صاف الفاظ میں یە لکھا ےہ که ثابت بن قیس کی بیوی 
حبیبه بنت سہل نے اپٔی کراھت کا اظہار ان الفاظ میں کیا کھ خدا کی قسم 
اگر جھے خدا کا خوف نہ ھوتا تو میں اس کے منہ پر تھوک دیتی ۔؟" 
اس واقعہ ہے متعلق کتب احادیث میں بعض دیگر روایتیں بھی ملی 
ہیں اور حدئین نے ان پر اظہار خیال کیا ےہ ؛ جن کے مطالعہ سے یه 
بات واضح ہوق ہے کھ ثابت بن قیس کی بیوی کو ف الاصل اپنے شوھر 
کے ظلم یا بدسلوک کی شکایت نہ تھی اور نہ کسی ضرر کا اندیشه تھا 
اور نہ ھی اس سے کسی قسم کی اخلاق پستی کی ثکایت تھی بلکہ اس کى 
ببوی (جس کے متعلق بیاں کیا جاتا هے که بہت خوب صورت تھی) 
کے دل میں اپنے شوھر کی بدصورق یا کوتاہ قامتّی کے سبہب اس سے 
فوری شدید نفرت پیدا ھوگئی ۔ ھوسکتا ے کہ جب رات کو ثابت اس 
(ہءم) ”ابو علی مد بن یی المروزی قال اخہرنی شاذ ان بن عثان اخو عبدان قال 
نا ابی قال ثنا علىی بن المبارک عن یحیی بن ابی کثبر قال اخہرنی محمد بن 
عبدالرحٰٰن ان الربیع بنت معوذ بن عفراء اخہرتہ ان ثابت بن قیس بن شہاس 
ضرب ام أته فکسر یدھا وھی جمیلة بنت عبدالقہ بن ابی فا اخوها یشتکیه 
ای رسولالقہ صلی اللہ عليه وسلم فارسل رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ا ی ثابت 
فقال لە خذالڈی لھا علیک وخل سبیلھا قال نعم فا ‌ھا رسول اللہ صلی القہ عليه 
وسلم ان تتربص حیضة واحدةفتلحق باھلھا ۔“ (نسائی (عربی) ؛ کارخانہ تجارت 

کتب نور مد کراچی؛ کتاب‌الطلاق ؛ صفحه ۹۳) 

(وم) ”وا لولا بغافة اللہ ازا دخل علىی لبسقت ف وجھه ۔“ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 
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)٢ ذف‎ 


خلع و بارأت ۷ھ 

کے پاس آیيا نھو تو اس کی بیوی تے انکر یا مزاحمت سے کم لیا هو 
اور اس بناء پر ثابت ۓےۓ اس کو زد وکوب بھی کیا هو اور اس کا ھاتھ یا 
کوئی عضو ٹوٹ گیا هو کیونکہ ” بعدالصبح ۶“ شکایت کرتے ہے به 
معلوم ھوتا ےکهہ یه واقعه رات میں پیش آیا ٤‏ کیولکه ابرے ماجہ نے 
ثابت کے منہ ہر تھ وکئے والی روایت میں ”اذا دخل علیٗ “' کے الفاظ 
استمال کے هیں ۔ ایک دوسری روایت میں ےکه ”'علىی الصبح رسول الہ 
اپنے گھر سے نکلے تو حبیبه کو باھر کھڑا پایا ۔ 

پہرکیف ثابت بن قیس کی بیوی اس کے نکاح میں رہنے کے لے آمادہ 
ن تھی اور حضور صلعم کو اس اس کا اطمینارں هوگیا تھا کہ عورت 
اپنے شوھر ہے اس قدر متنفر اور ے زار ے کم اگر ار میں خلع نە 
کرایا گیا تو وہ حدود اللہ کو قائم نہ رکھ سکیں گے ۔ اور بھی وہ 
صورت ے جو قرآرں میں مذکور ہے ۔ بعض مفسرین ۓ لکھا ے کهھ 
قرآن کی مذکورہ بالا آیت ”فان خفتم الایقیا حدود اللہ الخ “ٴ٥‏ اسی سلسلے 
میں ازل ھہوئی اور یہ اسلام میں سب ہے پہلا خلع تھا ۔ 
عام حالات میں خلع کی ممانعت : 

ترمذی نے ایک حدیث بیان کی ے کہ رسول اللہ نے فرمایا کەہ جس 
عورت نے بھی اپنے شوھر ہے بغیر کسی معقول عذر اور مجہوری کے 
خلع حاصل کیا اس پر بہشت کی خوشبو حرام ہے ۔ ایک دوسری روایت 
میں ےہ کہ وہ بہشت کی خوشبو نہ پاۓگی ا٤‏ 

ان روایات ہے یه اس واضح هو جاتا کہ خلع کی اجازت اور 
جواز شدت ضرورت کے وقت ےہ ۔ 
( 8ہ سورة البقر ؛“ آیت وم 
(ن) ”عن رسول اللہ صلىی عليه وسلم قال ایا اسأة سالت زوجھا طلاقاً من غیر باس 


قحرام علیھا رائحة الجنة ۔ٴ' (لم ترح رائحة الجنة) ؛“ ترمذی (عربی) کارخانه 
تچارت کتب نور حمد کراچی ؛“ کتاب‌الطلاق ؛ صفحه ۱۹۱ 


(۸۸٥۱۷5٢. 





۰ھ 


حموعۂ قوائیرں اسلام [دلع و 
خلع اور حکم عدالت ٭ 

. امام بخاری نے لکھا ےہ کہ حضرت عمر رضی الہ عنہ نے خلع کو 
جانر "نبا ہے اگرچہ وہ سلطان کے سامنے نہ هو عام علإاء کے نزدیک بھی 
جائز ھوے کے لیے سلطارے (حا کم وقت) کا موجود ھوتا شرط 
نہیں ۔ امام کاسانی نے بھی اسی نظریه کو صحیح لکھا ے ۔؟' احناف ؛ 








اماہ مالک ؛ امام شافعی اور امام احمد برں حنبل کا بھی یہی قول ھے ۔ 
حضرت عثان کا بھی می مسلک بیا نکیا جاتا ے۔ قاضی شر بجح) زھری اور 
اسحاق کا بھی یہی قول ہے ۔ ابن قدامہ مقدسی نے اس کی دلیل یه بیارےتےن 
کی ےہ آته چونکھ خلم عقد معاوضہ ے للہذا جس طرح نکاح اور قطم عقد 
باعمی رغامندی سے ہوتا ے اور جس طرح ایسے دوسرے عقود میں 
حادم ک موجودگی شرط نہیں ہے اسی طرح خلع میں بھی شرط نہیں ہے ۔“ 

لبکںں فقہاء کے نزدیک خلع کے لیے حاکم وقت کی موجودگ 
ضروری ند شوےۓ کا صرف یه مطلب لیا جاےۓ گا که فریقین باعمی خلم 
رن جا ہیں نو اس کے جواز کے لے حکم حاظم یا قاضی کی شرط نہیں ۔ 
جانعد اثر فریفین باعمی رضأ مندی ے ع(ذحدی اختیا رکرنا چاعیں تو اس 
کو فقہی اصطلاح میں ''مبارات“' ہا گیا ےہ جو خلع کے حکم میں ہے۔ 
لیکن اگر فریقین میں ناچاق ہو نو اس کا فیصله نہ وہ حدود اللہ کو 
قائم نہ رکھ سکیں گے اور خلع کرنا چاه ےکوئی تیسرا شخص یکر سکتا 
ےہ اور ایسی صورت میں خلع عدالت کے ذریعه کرایا جا سکتا ہے ۔ 
جنامیه اگر عورت رشتھ زوجیت کو منقطع کرنا چاعہ اور مرد کو 


صتحه یم 
(-ع) المغنی ' ابن قدامة مقدسی؛ مطبوعه مصرکےوىں ھجری' چلدے ا صنحەےن 
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]٦ دفعه‎ 


خلع و مبارأت مج 
عورت کو یە حق دیتا ۓےکه وہ حاکم وقت یا اس کی قائم کردہ عدالت 
میں حاضر ھ وکر استغاثله پیشرے کرے اور بذریعه عدالت شو ہر سے 
خلع حاصل کرے ۔ قرآن کی آیت ؛'فان خفم الا بقی| حدود اللہ ؛ اور 
ثابت بن قیسں کو رسول کریم ك حکم دینا کە حم اپنا باغ (یا دو باغ) 


واپسی لے لو اور زوجہ کو طلاق دے دو ؛ اس اس کا بین ثبوت ےکه 


زوجین میں ناچاق کی صورت میں عورت کی درخواست ہر خلع کرانا عدالت 
کا فرض نے جبکە وہ اس پر سطمہن ہو جاۓ کھ فریقین کے لے باھمی 
معاشرت میں احک5م خداوندی کی پابندی کرنا ممکن نہیں ے ۔ ثابت بن 
قیس کے معاملے میں رسول کریم کا فیصلہ بقیتاً اسلام کے سب ہے پہلے 
قائی کی حیثیت میں تھا ۔ 
بہلاد اسلامیے ممیں خاع گے متعلق قواین 
ستحدہ عرب جمپوریە (سصر) کا قانون : 
مصر میں خلع کے موضوع پر کوئی قانوولں موضوعه مرجود نہیں 
ے۔ البتہ حسب احکام دفعه یر قانورں تعجر وس باب ۱۹۱ اں 
کے لیے عام حنفی قانووں کے مطابق عمل درآمد کیا جاتا ھے چٹانچء 
جموعة الاحکام الشرعيه کی حسب ذڈیل دفعات سے تا ہے اس موضوع 
پر ملی ہیں : 
ہے۔ اگر زوجین میں نا اتفاق ہو اور وہ خوف کریں کہ وه حقوق 
زوجیت اور اس کے موجبات ادا کرنے سے قاصر ہیں تو نکاح 
صحیح میں طلاق اور خلع جائز ھوٴ < 
ہہے)۔ خلع کی صحت کے لیے شرط ہے کم خلع دینے والا شوھر طلاق 
واق عم کرنے کا اھل هو اور خلع اے وا ی عورت اس کی محل هو ۔ 


وےں۔ خلح میں عوض شرط نہیں ے لٹ مہا اس کے ساتھ یا بغیر خع 
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ك۳ھ 


کے ۔ 


جموعة قوائیں اسلام. [دسہں 
واقع هو جائۓ کا خواہ عورت ہے صخبت ہوئی هو یا نہیں ۔ 
شوھر کے واسطے قضاءٗ جائز ھوگی کہ وہ اپنی زوجہ کو اس 
معاوغے سے زائد پر خلع کرے جو اس ۓ اپنی زوجە کو دیا هو۔ 
خلع ہے طلاق بائن واقع ہویق ہے خواہ بُعوض مال ہو یا 


ےے ؟۲۔ 
بلا عوض مال ۔ اس میں تین طلاق کی نیت بھی درست ہوگی ۔ 
خلع قضاۓ قاضی پر موقوف نہ ہوگا۔ 

شام کا قالوے ء 


شام میں خلع سے متعلق حسب ذیل قانون نافذ ھے : 


م۹۴ 


ے۹-۔ 


ہر طلاق رجعی واقم ہوتی ے سواۓ طلاق مکمل لتّلاث ؛ 
طلاق قبل دخول اور طلاق علی المال کے ۔ 

(الف) خلع کی صحت کے لے شرط ےکە خلم دینے والا شوھر 
طلاق واقع کرنے کا اہل اور خلع لین وا ی عورت اس کک 
عل ھو۔ 

(ب) اگر عورت سن رشد کو نہ پھونجی ہو بس جب وہ خلع ک 
جاۓ تو اس پر بدل خلع لازم نہیں آتا مگر ولی مال ک 
موافقت ہے ۔ 

طرفین میں سے ہر ایک کو دوسرے کے قبول کرتنے سے پہلے 
ایحاب سے رجوع کرنا جائز ھوکا۔ 

ھر وه شے جس کا لزوم شرعاً صحیح ہو خلع کا معاوضهہ 
ہو سکتی ہے ۔ 

جب مہر کے علاوہ کسی اور شے پر خلع کیا جاۓے تو عورت 
پر اس کی ادائی لازم وگ اور خلع کرنۓ والے فریقیںں ممام 
حقوق سے جو مہر اور نقفہ ہے متعلق ھہوں بری ہو جائیں گے ۔ 
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دفعه ]:۱۱٦‏ خلع و مبارات ٥ھ‏ 
۹9وہ جب خلم کرنۓ والے فریقین خلع کے وقت کسی شے کا ذکر 
نە کریں تو وہ دونوں ایک دوسرے کے حق مہپر اور نفقه سے 
بری ہو جائیں کے ۔ 
.وہ جب خلع کرے والے فریق صراحت کے ساتھ بالمعاوضة خلع کی 
ضغی کریں تو خلع پانے وا ی عورت طلاق محض کے حکم میں 
داخل ہوگی اور اس سے صرف ایک طلاق رجعی واقع وگ ۔ 
عراق کا قانون خلع : 
عراق میں خلع کے موضوع پر حسب ذیل قانون افذ ھے : 
ہم۔ )١(‏ خلع قید زوجیت کے ؛ لفظ”” خلمع)؛ یا جو اس کے ہم معنی 
لفظ هو ؛ کے ساتھ ازاله کا ام ہے جو ایجاب و قبول کے 
ذریعه قاضی کے روبرو منعقد ھوتا ے۔ 
(م) خلع کی صحت کے لیے شرط ہےکہ خلع دینے والا شوہر طلاق 
واقع کرتے کا اھل اور زوجہ اس کی بحل ہو ۔ اور خلم سے 
طلاق بائن واقع ہوتی ہے ۔ 
(+) شور کے لیے جائز ے کہ وہ مہر سے زائد یا کم پر انی 
زوجە کو خلع دے ۔ 
ٹیولس کا قانون خلع : 
تیوٹس میں عام طلاق کے لیے یہ قانون ہے کہ وہ قاضی کے حکم 
کے بغیر نہیں هوتی لیکن اگر فریقین راضی ھوں تو اس صورت کو حکم 
قاضی سے مستثیل کر دیا گیا ھے ۔ 
سراکش کا قانون خلع : 


سراکش میں خلع کے موضوع پر حسب ذیل قانون افذ ھے : 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. ْ 


ہت 


جموعہ قوائیںں اسلام [دفعه ہر 
ہ۔ زوجین کے لیے جائز ےہ کہ وہ خلع کے ذریعہ طلاق ہر راضی 
ہو جائیں ۔ ۱ 
ہ×ہ۔ ایک عورت جو سن رشد کو پہھونچ چکی ہو خلع لے سکتی ہے۔ 
اگر وہ سن رشد کو نہ پھوچی هو اور ایسی عورت کو خلع کیا 
جائۓۓے تو طلاق واقع ہوگی مگر اس کے ذمہ خلع کا معەاوضہ ولی 
مال کی رضا مندی کے بغیر لازمی نہ ہوکا۔ 
پاکستان میں قالون خلع : 
پاکستاری میں خلع پر کوئی قانون موضوعہ (18۷ ٥)۲ءد٥ء)‏ 
موجود نہیں ۔ بناہریں عدالتوںرں کو اس کی تعہیر میں خاصی دشواری 
پیش آئی ۔ 
چناتئچہ یمقدمہ عمر بی نی بنام محمد دین' بہ اجلاس متفقہ جسٹس 
عبدالرحمن (جو بعد کو سر کے خطاب کے ساتھ مشہور ھوۓ) اور جسٹس 
ہارنس ۓ قرار دیا کہ يہ نظریه عدالت کے لے قابل قبول نہیں کہ وہ 
شوھر کی سرضی کے بغیں خلع کراۓ ؛ ہاتھ عی فاضل ججورے نے یھ 
بھی قرار دیا کھ تباین مزاج ؛ ناپسندیدگ یا نفرت کی بناء پر عدالتیں 
نکاح کو فسخ نہیں کر سکتیں ۔ اس مقدمہ میں عدالت ابتدائی نۓے اس 
بناء پرکە عورت اپنے شوھر سے اس درجه متنفر ‏ ےکھ اس کا اپنے شوھر 
کے ساتھ کسی طور پر بھی سکون اور آرام کے ساتھ رھنا ممکن نہ تھا ٤‏ 
تنسیح تکاح کا حکم جاری کر دیا تھا۔ 
ایک اور مقدمہ سعیدہ خائح بنام محمد سمیع*“ میں عدالت عاليه لاھور 
نے بہ اجلاس کاملہ قائم مقام چیف جسٹس ھائی کورٹ جسٹس اے ۔ آر ۔ 


(ہ۵) 51 ٥صمطھ1‏ ,1945 ,15م ,صنط 4 دصصهطامگظ ۷۰۰ نحائظ عمروتا ۔ 
(ہہ) ءعمطمآ 1952 2170 ,ئنسوڈ خدمهسمسعظضا8 .۷۰ صعصعط علوہء )رہ ۔ 
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دفعه ۱۱۸] 


اس 
خلع کی لوعی 


په اعتبار حکم 


خلع و مبارات ۹2ھ 

کارئیلیس (موجودہ چیف جسٹس؟ پاکستان) و جسٹس محمد جان اور جسٹس 
خورشید زمان صاحبان نے بھی اسی ثقطۂ نظر کو اختیار کیا کہ تباین مزاج 
(8 70:۲30-5صصج] ٤ہ‏ نچانلاحان د۸2 ہ٥ءہ٥ة)‏ ناپسندیدگی (معاا:ة) بلکه 
بیوی کی اپنے شوھر ہے نفرت (0860) اسلامی قانوں کے تحت طلاق 
کے لیے جائز وجہ نہیں بن سکتی ال بەکھ شوھر اس پر راضی هو ۔ 

بعد ازان ایک مشہور مقدمه بلقیس فاطمه بنام جم الاکرام؛ٴ' میں فاضل 
ججان جسٹسں شبیر احمد ؛ جسٹس ىىی ۔ڑیڈ ۔کیکاؤس اور جسٹس مسعود احمد 
صاحبان ۓ یہ قرار دیاکہ اگر عدالت اس نتیجے پر پہنچ جاۓ کہ زوجین 
حدود اللہ کو قائم نہ رکھ سکیں تو شوھر کی رضامندی کے بغیر عدالت 
(بیوی سے مناسب معاوضه شوھ رکو دلوا کر) خلع کرا سکتی ے۔ یہ نقطۂ 
نظر صحت پر مبنی ہے اور اسی نقطۂ نظر کو سپرم کورٹ (پاکستان) 
نے مقدمہ خورشید بیگم اختیار کیا ہے ۔ (ی۔ ایل۔ ڈی ے ۱۹ع 
سپریعم کورٹ صفحەے ۹) ۔ ۱ 
ے١_‏ خلع کے جواز کے لیے یہ اس شرط ھے کہ شوھر طلاق واقع کرۓ 
کا اھل اور زوجہ طلاق کی بحل هو۔ 
۸_ خلع ایک طلاق بائن کے حکم میں داخل ہے ۔ 

تشر بج 

خلع فسخ نکاح ہے یا طلاق ؛ اس بارے میں فقہاء کے درمیارنں 
اختلاف پایا جاتا ے ۔ احناف کے نزدیک خلع طلاق بائن کے حکم میں 
داخل ہے ۔“ چنانچە برھان الدین مس غینانی مصنف هھدایہ نے لکھا ےک 
خلع کی وجە سے عورت پر ایک طلاق بائری واقع ەوگی اور عورت کے 
(ہم) 566 ٭ەطع1 1959 ,۶۵ ,سصلا ساط ۷۰۰ حسنا:ظ حنولعظ- 
(ےع) تبیین مجواله ' فتاوی عالمگیری (عربی)؛ مطبع محجیدی ؛ کان پور“ جلد دوم ؛ 


کتاب الطلاق ؛ باب فی الخلع و حکمە ؛ صفحهھ ہ۱۱۸ 
شرح وقاه (عربی) باب الخلع ٤‏ صفحه ۱٣۳‏ 
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ہم 


جموعه قوائیں اسلام [دسووں 
ذمو مال واجب ہوکا _* امام شافعی کے قدیم قول کے مطابق خلع میاں 
بیوی میں تفریق کا موجب ہوتا ے مگر اس ہے طلاق واقع نہیں ہوتی ۔ 
(امام شافعی کے آخری قول کے مطابق خلع طلاق بائر ہے) امام احمد 
بن حنبل کے نزدیک بھی خلع ہے طلاق واقع نہیں ھوتی ؛ بشرطےکہ خلم 
دیتے وقت مرد طلاق کی نیت نہ کرے _؟۹٥‏ 
طاؤس اور دارقطنی بھی یہی روایت بیارں کرتے ھی ۔ عبدالرزاق 
سے روایت ہے کم اگ رکوئی شخص اپنی بیو یکو دو طلاقیں دے اور پھر 
وہ اپنی بیوی کو خلع دے تو چونکہ خلع سے طلاق واقم نہیں هو لہذا 
وہ خلع تیسری طلاق نہ وکا اور مرد ابی سابق بیوی ہے (بغیر حلاله) 
دوبارہ نکاح کر سکتا ھے ۔"٭ 
حافظ ابن القیم نے اپنی کتاب '' زادالمعاد“ میں اس مسئلھ پر بحث | 
کرتے ہوئےۓ لکھا ے کہ ابن عباس حضرت عثان ٴ این عمر اور رہیع کے 
نزدیک خلع فسخ ہے طلاق نہیں ۔ چنانچہ امام احمد نے بجی بن سعید ؛ " 
سفیان ؛ عمرو ؛ طاؤس ہے بە سلسله اسناد ابن عباس سے روایت بیان کی 





ھے کہ حضرت اب عباس نے فرمایا '' الخلع تفریق و لیس بھ طلاق )“ 


(۵۸) عین‌الھدايه “ (اردو ترجمه عدايع) مطبوعه نول کشور؛ بابالخلع ' صفحه وم 
(۵۹) فتحالقدیر ؛ ابن ہام “ مطبوعھ مصر؟“ اوح ھجری '؛ جلد م ' صفعه ۱۹۹ 
(,۹) فتحالقدیر؛ ابن ہام مطبوعه مصر؟ پیم عجری ؛ جلدام) صاحھاے 
ایسی صورت میں حلاله کے بغیر اپتی بیوی ہے نکاح جدید کا نقطہ نظر 
بادی‌النظر میں غلط معلوم هوتا ے کیونکہ اس طرح چار طلاقیں هو جائیں 
گی حالانکہ چار طلاقیں کسی مذحب فکر ہے ثابت تہیں ۔ یه دلیل که لم 
طلاق نہیں فسخ ے اور قرآن پاک میں تین طلاقوں کے بعد لال کی پابندی 
یا شرط عائد کی گی سے خلع اور طلاق کے لفظی فرق کے پیش نظر شاید 
درست ہو مگر حقیقت معنی اور مقصود کے اعتبار ہے غلط قیاس پر مبنی ے ۔ 
قواعد فقہ کے تحت عقود میں حقائق اور معانی کا اعتبار کیا جاۓ کا نہ کھ 
ظاھری صورت اور الفاظ کا۔ (مؤلف) 
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]۱١۱۸ دنعه‎ 


خلع و مبارات ۹ 
نیز یەکه عبدالرزاق نے سفیاوں؟ عمرو ؛ طاؤس کی روایت ہے بیان کیا 
کم ابراہم بن سعید نے ایک شخص کے بارے میں جس نے اپی ببوی 
کو دو طلاقیں دیں اور پھر اس عورت نے اس مرد سے خلع حاصل کر لیا؛ 
سوال کیا کك٭ ”کیا وہ اس بیوی سے نکا ح کر سکتا ہے ؛“ ؛ ابن عباس نے 
جواب دیا ”٭ھاں ۶٢!‏ 
حافظ ابن قیم نے آگے چل کر طلاق اور خلع کے مابین فرق واضح کرے 
ہوے لکھا ے کہ طلاق اور خلع میں تین فرق ہیں ۔ ایک یه که 
طلاق میں مرد رجو عکرے کا زیادہ حقدار ے ج بکھ خلع میں رجوع 
کا کوئی ذکر نہیں ۔ دوسرے یەکہ طلاق تین کی تعداد میں شار وق 
سے جب کہ خلم تعداد طلاق میں شامل نہیں اور تیسرے یہ که طلاق 
کی عدت تین حیض ہے جیسا کهھ نص اور اجاع ہے ثابت ہے جب کھ 
خلع کی عدت ایک حیض ہے جو سنت نبوی اور اقوال صحابہ ہے ثابت 
ہے۔..,., حافظ ابن قیم ے صحابہ اور تابعین کے چند اقوال کا ذکر 
کرتے ہوئے لکھا ے کم اب جریچ نے کہاکە مجھے عمرو بن دینار 
ے خبر دیکہ اس نے عکرمہ ہے سنا جو ابر عباس کا غلام ہے کھ 
اس ۓ ابن عباس کو ”'ما اجازہ المال فلیس بطلاق“ کہتے هوے 
سنا۔ نیز ابن جریچ نے طاؤس ہے روایت بیان کی کە ”تیرا باپ نہیں دیکھتا 
تھا فدیه میں طلاق کو؛' یعنی مال کے عوض تفری قکو طلاق نہیں خیال 
کرتا تھا ۔ا٦‏ 

بجرالرائق میں لکھا ہے کہ حنبليه کے نزدیک تفریق بالخلع فسخ ے 
طلاق نہیں ۔ حناغضه ان کے نزدیک خلع سے مد کے اختیار طلاق کی 
تعداد کے لحاظ ہے کمی واقع نہ ھوگ ۔؟٢‏ 


( ہ) زادالمعاد؟ ابن قم ؛ مطبوعه مصر“ وم ھجری ؛ جلد وم صفحات ح۔ ۳۵ 
”() بجرالرائق ؛ این حم مطبوعه دارالکتب مصر ؛ جلدام ؛ صفحه رے 
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جموعة قوائیرں اسلام [دلعه ۱۱۸ 


بعض علاء کے نزدیک خلع سے طلاق رجعی واقع وق ہے ان کے 
نزدیک شو هر اپنی بیو یکو خلع دیے کے بعد عدت کے اندر اس ہے رجوع 
کر سکتا ہے البته اگر رجو عکرے کا تو نے وہ معاوضہ واپ يیکرنا هوکا 
جو وہ خلع کے عوض اپنی بیوی سے لےچکا ۓے ۴× 
لیکن صحیح نقطۂ نظر یہ معلوم ہوتا هے کہ خلع اپنے اثر میں طلاق 
بائنہ کا حکم رکھتا ۓکیونکہ طلاق رجعی میں عدت کا زمانہ ختّم هوۓ 
تک نکاح باق رہتا ھے اور مرد دوران عدت رجوع کرسکتا ۓے جب کہ 
خلع بالبدل کا مقصد شوھر ہے بالکل علیحدگی حاصل کرنا هوتا ہے اور 
قطعی علیحدگ اسی وقت مکن ہے جب خلع بالبدل اپنے حکم میں طلاق 
بائنه کا اثر رکھتا هو ۔ درحقیقت ''عورت اپنے ذمه مال کو حض اس 
لیے قبولکرتی ےکہ اس کو اپنے نفس ہر (کامل) قدرتحاصل ہو جاۓ 
اور یه جب ھی ھوکا کہ وہ بائنہ ہو جاۓ ۔٭ى 
اس نتطۂ نظر کی تائید امام مالک کی ایک روایت ہے بھی ہوتی ہے 
کہ ام بکر اسلمیة ۓ اپنے شوھر ہے خل ع کیا اور وہ دوئوں اپنا معامله 
حضرت عژان کے پاس لےگۓ تو حضرت عثارں نے ایے طلاق بائن قرار۔ 
دیا۔* نیز ابن سمعود کے قول ”'لا تکون تطلیقة بائنة ال فی فدیة او ایلاا؛ 
(۹۳) فتحالقدیر ' این ہام ۶ مطبوعه معبر؟ پیم و ھجری ؛ جلد م“ صفحھ ےے| 
)٦(‏ عین‌الھدایه ' (اردو ترجمہ حدایه) ' طبوعه نول کشور؛ لکھنؤ '. کتاب الطلاق“ 
باب الخلع “ جلد م' صفحه ہےم 
بدائمالصنائم ؛ امام کاسانی '؛ مطبوعھ مصر؛ روس ھجری؟ جلد سم ؛ صفحهھ وم١‏ 
(۹۵) ''اخبرنا مالک اخبرنا ہشام بن عروۃ عن ابيه عن جمہان مولی الاسلمین عن ام 
الاسلمیة اٹھا اخت اختلعت سن زوجھا عبداللہ بن اسید ثم اتتا عثان بن عفان یق ذالک 
فقال ھی تطلیقة “ (موطاء امام محمد (عربی) ' کارخانہ جارت کتب نور عمد ؛ 
بابالخع“ کم یکون من الطلاق؟؛ صفحہ سم و مطبوعہ دیوبند ٤‏ 


عسممے وی . 
فتحالقدیر ؛ ابن عام ) مطبوعھ مصر؟ ہیں عجری ۶ جلد سم / صفحه ےم 
السانالکبری ' بہ‌تی ؛ مطبوعه حیدرآباد کن ؛ چلدے ' صفحه ہپ 
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]۱١۱۸ دلعه‎ 


خلع و ارات ٠۰۹‏ 
یعنی طلاق بائن صرف دو صورتوں میں ھویق ہے ایک معاوضه ل ےکر 
اور دوسرے ایلاء کی صورت میں ۔ حضرت علی سے بھی یہی مروی ہے 
نیز سعید ابن المسیب ہے روایت ےکه رسول کریم (صلعم) نے خلع کو 
طلاق قرار دیا ھے ۔٦٦‏ 

امام محمد نے اپ یکتاب موطاءمیں لکھا ہے کە: ”'خلع ایک طلاق 
بائنہ کے حکم میں ہے الا یہ کہ اس کی نیت تین طلاقیں دینا هو یا تعن 
طلاق کا نام لے۔۶“ ٠‏ یہی قول حضرت عثان' علی؛ ابن مسعود ء ابن عباس؛ 
حسن بصری ؛ سعید ابن المسیب ؛ عطاء '؛ شریح ؛ عاس ؛ شعی؟ مجاهد؛ 
ابو سلمه ؛ ابراھم نخعیء زھری ء اوزاعی ؛ سفیان وری ؛ امام ابوحنیفه٭ 
امام مالک اور امام شافعی کا ے ۔٦ا‏ 


اس ضمن میں مختتص ھدایہ نے لکھا ھے ک: ”اس مسثله میں سب 
ہے بہتر دلیل ایت بن قیس وا ی حدیث ہے جس میں حضور ے 'خل 
سبیلھا؛ فرما کر عورت کا راستہ چھوڑ دینے کا حکم دیا جو طلاق بائنھ 
کی دلیل ے ۔۹4٦‏ 


چنا چہ جمہور علماء کا اس پر اتفاق ھے کہ خلع ایک طلاق بائن 
کہ حکم میں داخل تے ۔ٴے 


(ہپ) فتح القدیر؟ این ہمام' مطبوعه مصر؟ ہیں ھجری' جلد م' صفحهھ ٣١٠‏ 

(ے.۹) موطاء؛ امام محمد (عربی) مطبوعہ دیو بد صفحه ےم اور مطبوعه کارخانه 
تبجارت کتب ور عمد ۶ٴ کراچی ؛ ہاب الخلع لم یکون من الطلاق “ 
صقحد ۳ئ 

(ہہ) عین الھدايه (اردو ترجمہ هدايه) مطبوعھ نولکشور لکھنڑ؛“ جلد دوم “ 
صفحھ ہے 

(وہ) عین الھدایہ (اردو ترجمہ هدايه) مطبوعھ نولکشور لکھنؤ“ جلد دوم “ 
رھت 7 ۳ 


(ے) بحرالرائق ؛ ابن جم ٤‏ مطبوعه دارالکتب العربیه؟ جلد م ؟ صفحه رے 
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مہارات 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعة 00۹( 
۹ر ۔ سہبارات ایسی طلاق کہلاق ےہ جو زوجین کی باھمی رضامندی ے 
ہوق ھے ۔ خلع کی طرح اس کا اثر طلاق بائن کا هوتا ے ۔ 


7 


سریج 

مبارات کے لفظی معنی ایک دوسبڑے سے بری ہہونۓے کے ہیں ۔ 
مبارات میں ایجاب وج یا زوجہ دونوں میں سے کسی ایک کی طرف سے 
ہو سکتا سے اور اس کے قبول ہو جاتنے کے ساتھ ھی نکاح کی کامل 
تنسیخ عمل میں آ جاتی ھے ۔ اس کے لئے کسی قاضی کے حکم کی ضرورت 

مبارات اپنے اثر کے لحاظ سے خلع کی طرح طلاق بائن کا حکم رکھتی 
ام ۰ 

مبارات در اصل ایک باھمی معاہدہ ے جو بہ تراضئی طرفین عمل 
میں آتا سے ۔ چنانچہ زوجین کسی سبب ہے عقد نکاح کو ختم کرنے کے 
لئے باہمی طور پر متفق هو جائیں تو وہ بلا اجازت عدالت ایا کرۓے 
کے مجاز میں ۔ 
٣م‏ (م) خلع سے زوجین کے ایک دوسرے پر جو غبر مال ی حقوق 
بسبب لںکاح أسوقت قائم ہوں ساقط هھوجالیں گے ۔ 

(م) مبارات سے زوجین کے ایک دوسرے پر جملہ حقوق جو اس 
وقت ہسبب نکاح قائم ہوںء ساقط ہو جالیں گے ال یدک اس کے خلاف 
کوئی معاعدہ ھوگیا ہو ۔ 

توضیح ع خلع ہے زوجہ کا مہر (اگر ادا شدہ لەه ھو) اور زمائه عدت 
کا نلقه ساقط لہ ھونا الایہ کہ اہین زوجین اس کے خلاف کوئی معامدہ 
هو کیا هو۔ , 


(رے) بحرالرائق ؛ ابن جم ؛ سطبوعه دارالکتب العربیه “ جلد م آ صفحہ ول 
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خلع و مبارأت ری 

مگر لازم ہے کہ بلا لحاظ کسی معاصدہٴ غالف کے بوقت خلع یا 

مبارات زوجہ جض مکان میں سکونت پذیر ے زوجہ کا اُس مکان میں حق 
سکونت برقرار رے گا 


ھچ 


سریج 

خلع اور مبارات کا اثر یہ هوتا عے کہ زوجین کے ایک دوسرے 
پر جو حقوق نکاح کے سہب ہوے ہیں وہ ساقط ہو جاے ہیں اور زوجین 
ایک دوسرے کے حقوق اور ذمه داریورے ہے بری ہو جاتے ہیں ۔؟> 
خلاصنہ میں لکھا ہے کہ اگر طلاق بالمال هو تو وہ موجب برأت نہیں ۔؟4 
امام کاسانی ے لکھا عے کہ خلع بالبدل طلاق بالال کے مشابہ ہے اور یه 
قاعدہ مسلم ہے کھ کسی انسان کا حق اس کے ساقط کے بغیر ساقط نہیں 
ہوتا اس لیے خلع ہے صرف وھی حقوق ساقط ہوں گے جن کا خلع میں 
ذکر کیا گیا ے اس لیے وہ ممام دیون (قرضے) جن کو نکاح نے واجب 
نہیں کیا ساقط نہ ہہوں گے ۔ے 

اب مجیم نے بجحرالرائق میں لکھا ہے : 

” اگر مد اپنی زوجہ سے کہے کہ میں نے تجھ ہے خلع کیا 

او رکسی شے کا نام نە لیا اور عورت نے قبول کرلیا تو یه خلع 

ھوکا جو حقوق کو ساقط کرنۓ والا ہوکا جیسا کہ ”خلاصہ؛ میں 

مھ 

بحرالرائق کے مصنف نے آگے چ لکر لکھا مے : 

”خلع مبارأت کی طرح زوجین کی جانب ہے برأت کا مقتضی ہے کیونکہ 


(ہے) کنز الدقائق ' عبداللہ نسفی؟ مکتبه رحیميه دیویند ؟ صفحفے اس 

(ہے) فتاوی عالمگیری (عری) مطبع محیدی' کان پور ' جلد ہ ؛ صفحه ہ۱۱ 
جرالرائق ؛ ابن ‏ حم“ مطبوعھ مصر ۶ رم۱ ھجری؟ جلدم ۶ صفحه ہو 

(مے) بدائع الصنائم؛ امام کاسانی' مطبوعہ مصر؛ رہم ھجری؟ جلد مٴ“ صفحہ۵۱١‏ 

(وے) بجرالرائق ؛ ابن محجم ٤‏ مطبوعه دارالکتب العربیة مر ؛ جلدام ٤‏ صفحه ے 
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جموعه قوائیں اسلام [دقعغامی 


خلع جدائی ہے اور یہ جدائی متحقق (موجود) نہ ھوی ال یه کە ایک 
دوسرے کے ذمہ جو حقوق ھوں وہ باق نە رهیں )24 

امام عینی نے لکھا ہے کہ اگر شوہر نے عورت ہے کہا کہ میں ۓ 
تجھے خلع کیا اور معاوضے کا ذکر نە کیا اور عورت نے قبول کیا تو 
ظاہزالروایة کے بموجب عورت کا مہر ساقط نہ ہوگا۔ 

المختصر القدوری میں لکھا ھے“ کم امام ابو حنیفہ کے نزدیک خلع و 
مبارأت دونوں صورتوں میں شوہر و زوجہ ہر حق ہے جو نکام ہے متعلق'“ 
ہو بری ہو جااے ہیں ۔ البتد جو قرضہ نکاح کے سہب کے علاوہ کسی 
دوسرے سہب ےے ایک دوسرے کے ذمھ واجب ہو ؛ وہ ساقط نە ھوٴ 

امام محمد اس مسئلہ پر امام ابو حنیفہ ہے متفق نہیں ہیں ۔ ارت کے 
نزدیک حقوق کا اسقاط بلا ذک رکۓ نہیں ہو سکتا چنامچہ ان کے نزدیک 
خلع یا مبارأت کسی بھی صورت. میں ہر حق نکاح ساقط نہ ہوکا سواۓے 
اس حق کے جس کا وه دونوں ذکر کریں ۔ 

امام ابو یوسف خلع کی صورت میں امام محمد کے ساتھ ھیں یعنی ان 
کے نزدیک بھی خیع گی صورت میں حقوق کا اسقاط بلا ذکر کۓے نہیں ہو 
سکتا ۔ لیکن مبارأت کی صورت میں وہ امام ابو حنیفہ ے متفق ھیں کہ 


(وے) بجرالرائق ؛ ابن جم ؛“ مطبوعة دارالکتب العربیه مصر؟جلدام ؛ صفجھ ےم 

(ءے) '' والمباراة کالخلع کلاھا یسقتطان کل واحد من الزوجین علی الآخر ما یتعلق 
بالنکاح عندای حنیفۃ“ (المختصر للقدوری؟ مطبوعہ قرآن مل“ کراچی ٤‏ 
باب الخلع) 

(ء) یہاں حقوق متعلق بہ نکاح ہے مراد حق سہر و گزؤشتہ زمانہ کا نفقہ (جو مقرر 
شدہ ھو) وغیرہ میں لیکن اس میں زمانه عدت کا نفقہ شامل نہیں ہے ۔ الّا یہ 
کھ خلع پا مبارات نفقہ عدت کے معاوغے میں کیا گیا ہو۔ اس استٹناء کی 
وج بي ہے کہ دوران عدت نفقہ کا حقی بسبب نکاح قائم نہیں تھا بلک 
طلاق (یا خلع) کے بعد پیدا ھوا ۔ (مؤلف) 
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]۱٢۰ دفعه‎ 


خلع و مبارأات ۰٠‏ 
طلاق بالمبارات کی صورت میں زوجین کے ایک دوسرے پر جو حقوق 
بسبب نکاح قائم ہوتے ہیں وہ ساقط ہو جاتے ہیں ۔ 
ائمه کے دلائل : 

امام محمد کی دلیل یە ہے کھ خلع اور مبارات ایک عقد معاوضہ ے یعنی 
ایک معاعدہ بالبدل ہے ۔ اور معاھدات میں اسی ام کا اعتبار کیا جاۓ 
کا جو شرط هو ۔ اس کے ماوراہ اعتبار ن ه کیا جاےۓ گا ۔ للہذا معاعدۂ خلع 
یا مبارأت میں جس حق کا ساقط هونا شرط یا ثابت نہ ہو وہ ناقط نہیں 
هو سکتا لیکن !مام ابویوسف یه دلیل دیتے یں کە مبارأت کے معنی یه 
ہیں کە جانبین بری هوں اور جانبین کا ایک دوسرے ہے بری هونا 
اس بات کا مقتضی ہے کہ شوھر حقوق زوجہ ہے اور زوجه حقوق شوھر 
سے بریالذمہ ہو جاۓ:۔ لیک خلع کی صورت مبارأت ہے بختلف ے 
کیونکہ خلع بالکل الگ ہو جائۓ کا مقتضی:مے اس میں حقوق ہے برأت 
نہیں ہے بالفاظ دیگر خلع میں الفاظ اس اس کے متقاضی ہیں کہ نکاح 
ٹوٹ جاۓ جب کم مبارأت کا اقتضاہ حقوق ہے بری کرنا ے ۔ 

امام ابوحنیفه کی طرف ہے یہ دلیل بیان کی جاتی ھے کہ خلع کے 
معی ہے جدا کرنا نکلتا ےہ اور وہ مبارأت کی طرح مطلق ھہ اس لۓ 
نکاح کے حقوق میں خلع و مبارأت دونوں صورتوں میں یکساں عمل کیا 
جاے گا ۔:* یعنی مطلقاً عر ایک حق اور حکم جو نکاح ہے قائم ہو اُس 
ہے خلع و بریت ہو جاۓ گی ۔ 
ریہ 

خلع ہر جو آثار تب ہوے یں آن کے متعلق آ مہ احناف کے مابین 
اختلاف ہ: امام ابوحنفیة کے نزدیک خلع سے زوجین کے وہ جمام ما ی 


(وے) عین الھدايه “ (اردو ترجمە عدايه) جلد دوم ؛ صفحات ےے ۔ ہے 
(,۸) عین الھدايه “ (اردو ترجمة هدایه) جلد دوم “ صفحھ ےے۔ 


(۸۸٥۱۷۱5٢. 





جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعا۱۳ 
حقرق خود بخود ساقط ہو جاتے ھیں :جو بوقت خلع ؛ تعلق ازدواج کی 
وجە سے ان کے ایک دوسرے پر واجب الاداء هوۓ ھیں ؛ مثلا اگر بیوی 
کا سہر یا نفقہ شوہر کے ذہے واجب الاداء هوتا ھے تو خلع کے بمٰد وہ 
ساقط هو جاتا ے اور اب بیوی اس کا مظالبے نہیں کر سکتی یا مث 
شوھر ۓے بیوی کو پیشگی ایک سال کا نفقہ دے دیا تھا اور چھ ماہ 
گزرئے پر ان کے درمیان خلع واقع ہوگیا تو شوھر بقیہ چھ ماہ کا نفقہ 
ییوی سے واہس نہیں لے سکتا ۔ اور صاجین کے نزدیک خلع سے زوچین کے 
ما ی حقوق ساقط نہیں ہو جاتے جب تک کہ ان کے ساقط ہھوۓ کا صراحت 
ہے ساتھ ذکر نہ هو'؛ اس اختلاف کی بنیاد نقلی دلائل پر نہیں بلک قیاسی 
اور عقلی دلائل .پر قائم ے ۔ یعنی فریقین میں ےکوئی بھی اہی راے کی 
تائید میں قرآن جید کی کوئی آیت یا حدیث پیش نہیں کرتا بلکہ تمام تر 
قیاسی اور عقلی دلائل سے کام لیتا ھے ۔ 
امام ابوحنفيه کی ایک دلیل یہ ہے کہ لغت میں لفظ خلع کے جو 
معنے ہیں ان کا تقاضا ے کھ جب زوجین خلع کا معامله کریں تو اس 
ہے تعلق ازدواج اور اسی تعلق کی بناء پر پیدا شدہ جملە حقوق و واجبات 
کا بالکل خائمہ ہو جاۓ کیوٹکہ لغت میں خلع کے معن ہیں کسی چیز 
کو دوسری چیز ے بالکل الگ اور جدا کر دینا؛ لباس یا جوے کو 
بدن سے الگ کر دی کو لع ہے تعبیر کیا جاتا ھے ؛ ج بکوئی شخص 
انی بیوی ہے خلع کا معاملہ کرٹا ھے تو وه دراصل اس کو نکاح و 
زواج سے بالکل جدا اور الگ کرتا ھے اور یه مفہوم کامل طور پر صرف 
اس وقت متحقق ھوتا سے جب وہ "مام حقوق و واجبات خم ہو جائیں جو 


نکاح کی وجہ سے ان میں سے ایک دوسرے پر عائد اور لازم هوے ہیں۔ 


اسام صاحب کی دلیل يہ ھے کہ خلم سے مقصود آس نزاع کا 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 


+--ممسمےےہ جن ری و یہ 


]۱٤۰٢ دنله‎ 


خلع و مبارأت ے٦‏ 
خاممہ ےہ جو نشوز کی وجہ سے زوجین کے درمیان موجود ہوتا ے اور 
یه مقصود پوری طرح صرف اس وقت حاصل ھوتا ے جب تعلق ازدواج 
ہے ساتھ ساتھ وہ تمام حقوق و واجبات بھی ختم ہو جائیں جو آآس تعلق 
کی وجہ ہے پیدا شدہ اور اس کی علامت ہیں؟؛ بالفاظ دیگر خلع سے جو 
مقصود ے اس کا یه تقاضا ے کہ زوجین کے ایک دوسرے پر جو ما ی 
حقوق بوجۂ ازدواج ہوں وہ سب ساقط اور ختم هوجائیں کیونکە اگر وہ 
باق رھتے ہیں.تو نزاع کی بتّاد باق رھتی ہے لہذا مقصود حاصل 
نہیں ہوتا ۔ 
امام محمد کی ایک دلیل یہ ھے که خلم کا معامله دراصل طلاق 
بالمال کا سا معامله ہے اور یہ مسلم ہے کہ طلاق بالال سے زوجین کے 
دوسرے حقوق ساقط بُہیں ھوتے جن کی بنیاد تعلق ازدواج پر ہوتی ےہ تو 
قیاس کا تقاضا ےہ کہ خلع سے بھی وہ ساقط نہ ھوں ۔ 
آن کی دوسری دلیل یہ ۓےکە خلع دراصل زوجین کے درمیان فسخ 
نکاح کا معاعدہ ے اور یه قاعدہ ہے کہ معاہدے میں صرف ان ھی امور 
کا اعتبار ھوتا ے جن کا اس میں ذکر هو ؛ اور خلع میں چونکھ صرف 
بدل خلع کا ذکر هوتا ے زؤجین کے دوسرے حقوق کا ذکر نہیں هوتا 
لہذا وہ ساقط نہیں هہونے چاھیں الا یە که آن کا بھی ذکر ہو۔ امام 
ابو حنیفہ کی طرف سے امام محمد کی پہلی دلیل کا جواب یه دیا گیا ہےےکھ 
خلع اور طلاِق بالال میں اگرچہ بعض پہلوؤں سے مشابہت پائی جاتی ےہ 
لیکن دوسرے کئی پھلوؤں سے ان کے درمیان فرق بھی موجود سے لہذا 
ام احکام میں ایک کو دوسرے پر قیاس نہیں کیا جا سکتا ۔ حالانکھ 
خود امام حمد بھی بعض احکام میں ان کے درمیان فرق کو تسلم 
کرتے ہیں ۔ 


(۸۸٥۱۷ )5٢. 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دعہ.۷۱ 
دوسری دلیسل کا جواب يہ دیا گیا ہے کہ خلع کا معامله عام 
معاہدات کا سا نہیں اس لیے کہ اس میں شوہر کو جس کی حیثیت ایک٠‏ 
فریق کی وی عے فسخ اور رجوع وغیرہ کا حق نہیں عوتا جیسا کەة 
دوسرے معاھدوں میں ہر فریق کو حاصل :ہوتاے لہذا اس پر معاھدہ 
کے تمام احکام جاریکرنا درست نہیں علاوہ ازیں اگر ا سکو عام معاھدوں 
کی طرح کا ایک معاھدہ تسلم بھی کر لیا جاۓ تو اس کا جواب یه دیا 
گیا هے کہ اس میں زیر بحث حقوق کا ذکر گرچہ صراحتاً نہیں عوتا لیکن 
دلاتأ ضرور موجود ھوتا ھے کیونکہ خلع ے جو مقصود ھے وہ اس 
اس پر دلالت کرتا ے کھ نکاح و زواج کی بنیاد پر پیدا شدہ متنازع 
امور طے هو چکے هیں۔ لہذا ان حقوق کو ساقط سمجھنا احکام معاعدہ ے 
خلاف نہیں ؛“ خلاف جب ہوتا جب ان کا ذکر نە صراحتاً هوتا اور نہ 
دلالتاً اور یہاں اگر صراحتاً نہیں تو دلالتاً ضرور موجودے ۔ 
ڈاکٹر محمد یوسف موسیل نے اپنی کتاب ”' احکام الشخصيه ف الفقه 
الاسلامی ٤٢‏ (مطبوعه مصر ۸ء۹ ع صفحہ ۸.م) پر لکھا ھے کہ امام 
ابو حنیفه کے قول پر فتویٰ ہے ۔ يعنی خلع و مبارات دونول میں بلا 
صراحت زوجین کے جملہ حقوق (خواہ ما ی ہوں یا یر ما ی) جو۔ نکاح 
کے سبب قائم ہوں خود یخود ساقط ہو جائیں گے ۔ لیکن دلائل کاجائزہ 
لیے کے بعد ہم خلع کے مسثله میں صاحبین کی راۓ کو زیادہ وزنی اور 
قابل قبول پاتے ہیں اور مبارات کے مسئلہ میں شیخین (امام ابو حلیفه او 
امام ابو یوسف) کی راۓ صحیح تر معلوم ہوقی ہے ۔ بالفاظ دیگر لم ے 
صرف غیر ما ی حقوق جو پسبب نکاح قائم ھوں خود بخود ساقط ہو جائیں گہ 
مثلا حبس (زوج کو روک لینے کا حق) و حق استعتاع وغیرہ ؛ لیکن ما ی 
حقوق مثلا مہرو نفقه کی ذمه داری سے شوھر بری ئہ ھوگا الا یہ کہ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥۱. 








]۱٢۰ دفعه‎ 


خلع و بارأت 9 

بوقت خلع زوجہ اس پر راضی ہوکئی ھو۔ البتہ مبارأت میں شوھر و 
زوجہ ایک دوسرے کے جملہ سا ی و۔غیر مال ی حقوق سے جو بسبب نکاح 
آُس وقت قائم هوں بری الذمه متصور کے جائیں گے ؛ الا یہ کہ اس کے 
خلاف کوئی معاعدہ ہو گیا ہو ۔ فقاوی شامی میں لکھا ہے کہ اس 
مسثله میں امام یوسف کے قول پر فتوعا لے اور یہی نقطۂ نظر 
قرین صواب معلوم ھوتا ہے بت 
حق سکولت زوجه : 

البته جہاے تک دوران عدت زوجہ کے حق سکونت کا تعلق ے 
اس حق کو باہمی معاہدے ہے بھی ساقط نہیں کیا جا سکتا کیونکە یہ 
ایک ایسا شرعی حق ہے جس کے بارے میں اللہ تعاللٰی ے ”ولا تخرجو هن؛؛ 
کہہ کر مللقہ عورتوں کو گھر ہے نہ نکالنے کا حکم دیا ہے تاکہ مطلقہ 
عورت احکام شرع کی پابندی کرتے ہوۓےۓ وهاں زمائڈ عدت گذار سکے ۔ 
اولاد کے لفقے کے عوض غلع یا مبارأت : 

عورت اولاد کے نفقے کے عوض تفریق چاصل نہیں کدمر سکتی ؛ 
کیونکہ نفقہ اولاد کا حق ہے جو باپ کے ذمہ ہے ۔ ماں کو یه حق 
نہیں پہو نیا کە وہ اپنے بھوں کا حقٰ نفقہ ‏ واگزار کرۓ کے عوض مرد 
دوس بیو ۱ 


(ہ) ردالمحتار ؛ ابن عابدین ؛ مطبوعه دارالکتب العرییه ٤‏ مو جلد عم 
ات وم سد ہے 
منصة الخالق ٤‏ برحاشیھ عرالرائق ۶“ این عاہدین ؛ مطبوعه دارالکتب العربيه 
مصر؟ جلدام ؛ صفحه ۸۹ 


(۸۸۱۴5٢. 





تفریقی بہب 
مرض یا عیب 


بن درعوال اب 


تزن ,بر لتوب 


۱١۔‏ شوھر میں ایسے تناسلی یا متعدی مرض یا عیب کی بنام پر 
جو اتصال جنسی میں مالع ہو یا شوھر کی طرف ہے زوجہ کی طبیعت 
ہیں ایسا تنفر پیدا کرۓ کا موجب هو جو باھمی معاشرت کو امکن بنا 
دے ء؛ زوجہ کو حق ہوا کہ بذریعہ عدالت تنسیخ نکاح کا حکم 
حاصل کر لے : 7 
سگر لازم ہھوکا کہ جہاں تک ممکن ہو محمومعہٴ ہذا کے احکام مندرجہ - 
باب ہذا کا اطلاق کیا جاۓ گا ۔ 
شریج _ 
شریعت اسلام میں عیوب اور اسراض کی بناء پر زوجین کے درمیان 
حق تفریق کے سلسلے میں حسب ذیل تین مکاتیب فکر پائے جاتے ہیں : 
و۔ ظاھریه ع اس مکتب فکر کے نزدیک عیب کی بناء پر زوجین میں 
تفریق نہیں ھوتی خواہ وہ عیب کسی میں بھی ہو ۔ علامہ شوکای 
بھی اسی نقطہ نظر سے متفق ہیں اور یہی قول عمر بن عبدالعزیز 
اور بعض تابعین کا بیان کیا جاتا ھے ۔ ٠‏ 
۔ حظليه ۰ احناف کہتے ہیں کہ اگر عورت اہنے شوھر میں ایسا تناسلی 
عیب پاۓ جو اتصال جنسی میں مائم ہو تو اس کو نکاع رد ۔ 
کررۓ کا حق ھوکا لیکن شوھر کو یہ حق حاصل نہیں ۔ الاّ یہ کھ 
شوھر نے عورت ے ایسے عیوب و اصراض سے را ہونے کی شرط 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 








]۱٢١ دنعه‎ 


تفریق بسبِب اعراض و عیوب - 


کے ساتھ نکاح کیا هو ایسی صورت میں عورت میں مض یا عیب 
پائۓ جانے کے سبب مرد تکاح کو ود کر سکتا هے ۔ 
- الم ثلائہ اور جمہور ققہاء ع ان حضرات کا خیال ے کہ زوجین 
ہیں سے هر ایک کو طلب تفریق کا حق ہے جب کھ وه ایک 
دوسرے میں عیب پائیں۔ البته ان ائمه اور فقہاء میں ان عیوب کی 
اقسام و تعداد کے بارے میں اختلاف ۓے کە کن عیوب کی بناء پر 
زوجین کو طلب تفریق کا حق ہوکا۔ 
ظاہریہ مکتب فکر کا استدلال : 
ظاہرید کا کہنا ہے کہ زوجین میں سے کسی ایک کو بھ یکسی 
عیب کی بناع پر نکاح رد کرتے کا حق نہیں ہے خواہ وہ مرض تناسلی 
ہو یا متعدی هو یا متنفر کردینے والا ہو ۔ چنانچہ امام ابن حزم 
لعحلى ؛““ میں لکھتے ہیں کہ مرد عورت ے ایک بار بھی وط یکرے 
پر قادر نہ هو تب بھی حاکم یا کسی بھی شخص کو یہ اختیار نہیں 
کہ ان کے درمیان تفریق کراۓے۔' 
امام اہن حزم کی دلیل مہ 
امام ابوحمد ابن حزم اپنے اس دعوے کی دلیل میں ”'رفاعة القرظی؛“ 
وا یل حدیث پیش کرتے ہیں جس کو امام زھری نے عروہ بن الزییر سے 
روای ت کیا ےکە حضرت عائشہ ۓ عروہ بن الزہی رکو خبر دیکھ رفاعة 
القرظی نے اہی بیو یکو طلاق دے دی؛ پھر اس کی بیوی نے عبدالرحمن 
بن الزبیر سے نکاح کر لیا ۔ بعد ازاں نی صلى اللہ عليه وسلم کے پاس 
آئی اور کہا ” اے رسول اللہ ! میں رفاعة کے نکاح میں تھی اس نے 
جھے طلاق دے دی ۔ پس میں ۓے اس کے بعد عبدالرحمں بن الز پیر 


(ر) المحلی ؛ ابن حزم “ (توق ہوم ھجری) مطبوعه قامرہ ۱۵٣ ٠‏ مجری ٴ 
چللےر؟ مفحه و : 


(۸۸٥۸۷ )٥٢. 





جموعۂ قوائیں اسلام [دقة ۱۱ 


سے نکاح کر لیا اور اس کے پاس کچھ نہیں سواۓ مثل عدبہ (کپڑے 
کی جھالر) کے اور اس نے اپنی چادر کا پلو اپنے هاتھ میں لے لیا؛؛ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ تبسم کیا اور فرمایا شاید تو چاہتی 
ہے کہ رفاعة کے پاس لوٹ کر چلىی جائے ۔ لیکن ایسا نہیں هو سکتا جب 
تک کہ تو اس (عبدالرحمن بن الزییر) کا شہد نہ چکھ لے اور وہ تیرا 
شہد نہ چکھ لے ۔ یعنی دونوں ایکے دوسرے ہے جنسی لذت نہ اٹھالیں 
(جاع نە کرلیں) ۔ 

اہ حزم کہتے ہیں کہ حدیث اس اس کو واضح کر ہے که 
اس عورت کے شوھر نے اس سے جاع نہ کیا تھا اور اس کا غضو تناسل 
دھاگے کے مثل (ے اثر) تھا اور اس کی طرف ایستادگی نہ ہوتی تھی ۔ 
اگرچہ اس بات کی شکایت اس عورت نے رسول اللہ صلى افلہ عليه و سلم 
سے ک اور تفریقٴ چاھی مگر حضور صلعم نے ان کے درمیان تفریق 
نہ فرمائی ۔ 
مغالطه : 

لیکن امام ابن حز م کو نامرد ہے تفریق کے مسثلہ میں رفاعة القرظی 
وی روایت سے استخراج کرتۓ میں مغالطہ ہوا ہے کیونکہ اصل مسئله 
امرد سے طلب تفریق کا نە تھا بلکہ اس.ے طلاق حاصل کر کے شوھر 
اول (رفاعة) کی جانب مراجعت کا تھا۔ چونکھ رفاعة نے اس عورت کو 
طلاق مغلظہ دی تھی اس لئے رسول اللہ صلعم کے فرمائے کا منشاء یہ 
تھا کہ جب تک دوسرے شوھر ہے (بعد نکح) ہم بستری نہ ہو جاۓ 
اس وقت تک وہ پہلے شوھر ہے دوبارہ نکاح نہیں کر سکتی ۔ دراصل یھ 
حدیث آیت قرآنی ”فلاتل لہ حتّی تنکح زوجاً غیرہ)؟ کي تفسیر ے 
کە جس عورت کو اس کے شوہر ۓ تین طلاقیں دی ھوں وه اس وقت 
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]۱٢١ دفعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب بت 

تک اس شوھر کے لئے حلال نہیں ھہوسکتی جب تک کہ وہکسی دوسرے 
شخص سے نکاح نہ کر لے (یہاں لکاح بمعنی جاع ے) یہ حدیث اس آیت کک 
یہ تفسیرکرتی ے کہ محض نکاح انی مقصود نہیں بلکہ جاع بھی لازم ھے ۔ 

اس 'تفسیر کی تائید امام مالک سے بھی هوق ہے ۔ امام مالک نے 
موطا میں لکھا ےہ کہ رناعة ے اپنی بیوی تمیمه بنت وھب کو 
رسول اللہ کے عہد میں تین طلاقیں دے دیں پھر اس نے عبدالرحمن ابن 
الزییر ہے تکاح کر لیا ۔ عبدالرحمن نے اس عورت سے عدم توجہی کی 
اور اس ے صحبت پر قادر نہ ھوا پس اس کو علیحدہ کر دیا ۔ رفاعة 
ے‌ یه ارادہ کیا کہ وہ تمیمہ ہے پھر نکاح کر لے پس رسول اللہ صلعم 
نے تمیعہ بنت وہب ہے فرمایا ”ضم چاھتی ہو کہ رفاعة کی طرف 
مراجعت کرو ؛ نہیں ( عم ایسا نہیں کر سکتیں) جب تک کہ تم اس 
(شوھر ثانی) کاشہد نہ چکھلو اور وہ تمھارا شہد نە چکھ لے۔؛؛ علاوہ ازیں 
دوسری روایت میں صراحت موجود ےک عبدالرحان بن الزییر نے عورت 
کے اس قول کی تردید کی اور بالآخر یە ثابت هوا که وہ ناسد نہ تھا ۔ 
حنفیہ مکتب فکر کا استدلال : 

جمہور احناف کے نزدیک اگر عورت شوھر میں ایسا تناسلی سض 
پاۓ جو اتصال جنسی میں مانع هو تو حاکم عدالت کے ذریعه عورت 
کو طلب تفریق کا حق ہوگا۔ تناسلی عبیوب میں نامرد هونا؛ عضو 
تناسل کا کٹا ھوا ھونا ؛ خصی ھونا ؛ شامل ھیں ۔ 
امام محمد کی راۓ : 

امام محمد الشیبانی نے ان امراض میں پاگل بن ؛ جذام اور برص 
کے اسراض کا اضافہ کیا ے ۔؟ چنانچہ امام کلسانی نے امام محمد کا قول 


(,) ' وان الامام عمداً خالف ابا حنیفة و ابا یوسف باالجڈم و البرص و الجنون ؛ 
اذا کانت بالزوج فتخیں المرأۃ ۔۔-“ (جحرالرائق ؛ این بے ؛ مطبعة العلميه “ 
قاہرہ“ جلد م ؛ صفحه ے۱۴) 
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جموعۂ قوائیں اسلام [ٌطعه ا 
نق ل کرتے ہوئۓے لکھا ےکھ '' اس کا خا ی ہونا ھر اس عیب ہے جو اس 
عورت کا قیام اپنے مرد کے ساتھ بلا ضرر ناممکن بنا دے (مثا5 جنون ؛ 
جذام ؛ اور برص) ) لزوم نکاح کے واسطے شرط ھے یہاں تک کہ نکاح اس 
بناع پر فسخ ہو جاتا ہے ۔؟ 

جمع الانہر شرح ملتتی الابحر میں بھی یہی لکھا مہ کہ شیخین یعنی 
امام ابوحنیفه و امام ابویوسف کے نزدیک شوھر میں جنون یا جذام 
یا برص پاۓے جانۓے کی بناع پر عورت کو تفریق کا اختیار نہیں ے ۔" 
البته الدار المنتقی فی شرح الملتتی میں قہستانی کا حوالہ دے کر امام 
محمد رحمةاللہ عليه ے منقولے که 'عورت کے واسطےٴ جنون اور جذام 
میں خیار ے اور هر اس عیب کی بناء پر جس کے سبب اس عورت کے لۓ 
بلا ضرر پاھمی معاشرت مکن نھ ہو ے٥‏ 
تفریق کا حق صرف زوجہ کو ے : 
شیخین (امام ابو حنیفه رحمةاللہ عليه اور امام ابو یوسف رحمقالتہ 
عليه) اور امام محمد رحمةاللہ علیه کے درمیان اس اختلاف کی بنیاد یه بیان 
کی جاتی ےہ کہ شیخین صرف ایسے تناسلی سض میں تفریق کے قائل ہیں 
جو مائع جاع ہو چونکہ جنون یا برص فیالاصل جاع میں مانع نہیں ہیں 
اس لۓ شیخین کے نزدیک ان عبیوب کی بناء پر عورت کو حق تفریق 
(م) ' خلوہ من کل عیب یمکنہا المقام معہ آلابضرر کالجنون و الجذام و الہرص شرط 
لزوم النکاح حتی یقسخ بہ التکاح ۔۔'' (یدائم الصنائع “ امام کاسائی ؛ (متوق 
ے۸یھ) مطبوعه مصر کپ ھجری ؟ جلد ‏ ؛' صفحدے+م) 
(م) ”ولا خیار لھا ان وجدت المراة به ای بالزوج جنوناً او جذاماً او برصاً عندالشیخین 
علااً لحمد ولا خیار له ای للزوج لو وجدبھا ای بالمرأة ڈلک ۔۔۔؟ (جع 
الانہر ' شرح ملتقی الاجر ؛ داماد آفندی ' (متوی ہم, ؛:ھ) مطبوعه مصر ۶ 
ہہ ھجری “ا جلد ۱ ۰“ صفحهھ مہم) 
(ھ) ' ولاٴماة الخیار ‏ الجنون و الجذام وکل عیب لا یمکٹھا المقام معہ الا بضرو؛4“ 
(حیط من نفائس المخطوطات العربيه فی مکتبة الازھر ' رقم مم 
الدرالمنتقی فی شرح الملتقی برحاشیة جمع الائہر ؛ ولا بالا (الدرالمنتقی میں یہ 
بھی لکھا ے کہ امام محمد کا قول مضطرب ہے ۔ وانقہ اعلم) 
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]۱٢١ دنعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب 7 
نہیں دیا جا سکتا ۔ بہرحال احناف میں اس بارے میں کوئی اختلاف نہیں ہے 
کە عیب کی بناء پر طلب تفریق کا حق صرف زوجہ کو حاصل ہے ۔ 

امام کاسانی نے اس کی علت بیان کرتے ہوئۓے بدائعالصنائع میں لکھا 
ےہ کہ چونکہ عورت کو طلاق کا مالک نہیں بنایا گیا اس لئے ضرر کو 
دور کرۓ کے لۓے فسخ کا طریقہ مقرر کیا گیا ۔ چنانچہ اگر شوھر اپنی 
زوجہ میں ایسے تناسلی عیب کو پاۓے جو اس ہے جاع میں مائع هو تو 
اس کے لئے تفریق جائز نہیں اگر وہ چاے تو اس عورت کو رو کے رکھے 
وہ اپنے فعل کا اجر پاۓ گا اور اگر چاےہ تو اس کو معروف طریقے ہر 
طلاق دے دے۔٦"‏ 

امام سرخسی نے المبسوط میں لکھا ہےکھ مد کو عورت میں عیب 
ہاۓ جانے کی بناء پر فسخ نکاح کا اختیار نہیں خواہ وہ فاحشہ ھی کیوں 
نہ هو ؛ کیونکە ا سکو یہ اختیار حاصل ہےکه وہ چاے تو اس کو طلاق 
دے دے یا نکاح میں رو کے رکھے ۔> 

امام زیلعی نے مد کے ”'مقطو عال ڈکر ؟؛ اور نامسد ھوۓے کی صورت 
میں عورت کے طلب تفریق کے اختیار سے بحث کرتے هوۓ لکھا ھے اڈ 
دونوں عیبوں پر صحابہ کا اجاع هے کیونکہ یه دونوں نکاح کے مقصد 
(قضاۓشہوت اور توالد و تناسل) کو معدوم کر دیتے ہیں ان کے علاوء 
دوسرے عیوب مقصد نکاح کو معدوم نہیں کرے بلکه صرف خلل انداز 
ہوتے ہیں ۸ 
(ہ) البدائم الصنائم ؛ انام کاساق ' مطبوعةه مر / بر ھجری ' جللدا +' 

صتحہ ےم 

(ے) المبسوط' امام سرخسی ' مطیوعه ممیر/ بر۱ ھجری؟ جلد ی ؛ صفحد ے۹ 


(ہ) تبیین الحقائق شرح کنز الدقائق' امام زیلعی (متوق ممءھ) ؛ مطبعة الامیریه 
قاہرہ اجلد ‏ ؛ صفحه ۲۵ 
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جموعۂ قوانیںی اسلام [ دنعد ۱۴" 

جیسا کہ رسول القہ نے فرمایا ””تناکحواوتناسلوا؛' ثکاح کا بنیادی 
مقصد اولاد پیدا کرنا اور شہوت دور کرنا ھے ۔ للہذا جب جنسی اتصال 
ممکن نە هو اور زوجہ تفریق طلب کرے تو مرد پر فرقت واجب هو 
جاتی ہے ۔ اگر مرد طلاق دین ہے انکار کرے تو عورت کو شرع ۓ 
یه اختیار دیاإ ےۓے کە وہ عدالت کے ذریعه نکاج فسخ کراسکے ۔ 
ائممه ثلاله اور جمہور کا مسلک : 

مالکیە) شافعيه؛ حنبليه؛ زیدیه اور جعفریه کے نزدیک عیب کی بناء پر 
زوجین میں سے هر ایک کو نکاح فسخ کرنے کا اختیار ھے _* 
مالکیە : 

امام مالک چار عیوب (جذام “ جنون ؛ برص اور ناس‌دی) میں زوجین 
میں سے هر ایک کے خیار تفریق کے قائل ہیں ۔ علامہ ابن رشد نے اپٹی__ 
کتاب ”'بدایةالمجتہد“' میں لکھا ہے کہ مالکی اصحاب ے اس علّت ہیں |٢‏ 
اختلاف کیا ہے جس کے سبب ان چار عیوب پرحق تفریق کو عدود ۰ 
کردیا گیا ھے ۔' چنانچہ بعض اصحاب مالک کے متعلق کہا جاتا ہےکھ ٣‏ 
ان کے نزدیک عیوب کا چار میں منحصر ھونا دراصل ایک مشروع حکم 
ہے جوکسی علّت پر مبنی نہیں ھے ۔بالفاظ دیگر جو حضرات صرف چارعیوب 1 
(جذام ؛ جنون ؛ برس اور نامردی) کی بنا پر نک کو رد کرنۓ کے حق ٢‏ 
کے قائل میں اور کسی دیگر عیب کی بناء پر حق تفریق کے خالف ہیں 
وہ اس مسئلے کو منصوص قرار دیتے ہیں۔ جبکھ دوسرے حضرات عیوب 
کی تعدادکو چار تک رکھنے کے سلسلے میں ایک دلیل یە دیتے ہیں کہ یه 
عیوب فی میں اور دیگر عیوب ظاھر هیں للہذا عیوب ظاعرہ کی بناہ پر 
(۹) الدرالمتتی شرح الماتتی پر حاشیہ مجع الائہر* جاد : ۶ صقحہ ےم 


(.ئس۷) ہدایة المجتہد ؛ علامه ابن رشد' مطبوعدمصر؟ ےم ھجری ؛ جلدام ؛ 
صفحہ یجان 
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دفعه ]۱٢١۱‏ تفریق بسبب اعاض و عیوب ے٦٦‏ 
حق تفریق نہیں دیا جاسکتا (بعض کے نزدیک جو مرض اولاد میں سرایت 
کرۓ والا هو تفریق کا موجب قرار دیا جانا چاہۓ) لیکن اگر ان علتوں 
کو صحیح مان لیا جاۓے تو پھر هر رض فی تفریق کا موجب هو سکتا 
ہے۔ چنانچہ اگر عیب یا مض کے اولاد میں سرایت کرے کو علت قرار 
دیا جاۓ تو پھر مد کا بد صورت اور سیاہ رو هونا بھی اولاد میں 
سرای ت کر سکتا سے ۔ اور اس بناء پر بھی تفریق کا حق دیا جانا چاھے 
حالانکہ جمہور فقہاء اس بنا پر حق تفریق کے قائل نہیں ہیں ۔ 
علامهہ خرشی!! نے لکھا ہے کە عیوب حسب ذیل تین قسم کے 
ہوے میں : 
(الف) وہ عیوب جو مرد و غورت دونوں میں مشترک طور پر 
ہائۓۓے جاتے ہیں/ مثاا : 
() پاکہل بن ۔ (ہ) جذام (کوڑھ) ۔ 
(م) برص (سفید دھے) ۔ 
(م) غریطہ (جاع کے وقت سرد یا عورت کا پاخانه خارج 
ھونا) ۔ 
(۵) حنوثت (زنا پن) اس رض میں ہم جنس پرسّی کاجذبھ 
عود کر آتا ےہ ۔ 
(ب) وہ عیوب جو صرف مردوں کے لیے مغصوص ہیں : 
() عضو تناسل کا کٹا ھوا هوا۔ (م) خصی هھونا۔ 
(م) ناسد ھوا۔ (م) اعراض (تنضر) ۔ 
(ج) وہ عیوب جو عورتوں کے لیے خاص ہیں : 


(ّ) شرح الخرشی۔“ علی ختصر خلییل ؛ مطبوعه مصر کے وسر مجری ؟ چللا ؛ 
صفحھ ہے۔ 
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جموعۂ قوائین اسلام ادقعه ری 

() رتق (ایک پردہ عفلە ما) یعنی پٹھا جو کبھی عورت 
کی اندام نہانی پر اور کبھی رحم کے اوہر لاحق ہو جاتا 
ھے۔ اگر یہ پردہ منہ کے اوپر ہو تو سرد عورت ے 
ہم بستری نہیں کر سکتا اور اگر رحم کے اوہر ھو تو 
مرد ہم بستری کر سکتا ے مگر اولاد نہیں ہوگی ۔ 

(۰) قرن (اس کے لفظی معنی سینگ کے آتے ہیں)۔ 
جو عورت کے اندام نہانی میں کبھی کبھی سینگ نما پٹھا 
چھوٹی سی ھڈی کی مائند پیدا هو جاتا ہے ۔ 

(۳) عفل (اندام نہانی پر زائد گوشت کا ابھر آنا) اس کو 
طبی اصطلاح میں بد گوشت کہتے ہیں؛ مائم جاع ےہ 
جس کی بناء پر مد کو بوجه تنگی ماع کرتۓ میں تکلیف 
حسوس ہوتی ہے اور عورت بالعموم جاع سے من عکرتی ہے 

(م) افضاء (کثرت جاع کے بب دونوں راستوں جاع اور 
پاخانه کا مل جانا) ۔ 

(ع) بخر (بدبو) بعض اوقات یه بدبو منہ ہے اور بعض اوقات 
بغلوں ہے اس قدر زیادہ آ جاتی ھے کہ مرد عورت کے 
پاس تک نہیں جا سکتا ۔ ۱ 

شافعيه : 

شافعیة فرقے کے اصحاب جذام اور برص کے سبب حق تفریق کی بنیاد 
جس علت کو قرار دیتے یں وہ ان اساض کامتعدی ھوناے جو شوھر 
سے اس کی اولاد میں منتقل ہو جاتا ھے چنانچہ مغنی المحتاج کے مصنف 
شیخ محمد الشربینی الخطیب نے لکھا ھے کہ اہل علم و طب و تجزبہ ے 
نزدیک جذام اور برص کثرت ہے متعدی ہوتا ھے اور وہ مائع جاع ہے ۔ 


۸۸۷۸٥۱۷۱3۱. 


]۱٢۱ دفعھ‎ 


تفریق بسہب امراض و عیوب ۹ 
کسی سلیمالطبع شخص کی طبیعت ایسے شخص ے جاع کی طرف راغب نہیں 
ہوتی جس کو یہ مرض لاحق هو ۔" 

وجیز میں٣‏ لکھا ے کہ زوجین میں ےکسی ایک میں برص؛ جذام 
اور پاگل بن پاۓ جانے کی صورت میں نکاح رد کرے کا اختیار حاصل 
ے۔ اور عور ت کو مرد کے مقطوع الذکر یا ناد ہوتے کی بناء پر طلب 
تفریق کا اختیار عے اور مد عورت میں رتق اور قرن پاے جانے کی بناء 
پر نکاح رد کرسکتا ےہ ۔ 

ان قدامه مقدسی*” ے المغنی میں اور عبدالل این مفتاح٭ نے المنزع 
المختار میں بھی اسی قسم کے امراض بیان کۓ ہیں اور زوجین کے فسخ 
ثتاح کے اختیار کا ذکر کیا ہے ۔ 
حنبلیة : 

حنبلی فقہ کی مشہور کتاب المغنی میں ابن قدامہ مقدسی نے لکھا ہے 
کە ان عیوب (چار) کی بناء پر نکاح فسخ کرنا خاص کیا گیا ے کیونکہ 
ج وکچھ نکاح ہے مقصود سے اس ہے فائدہ اٹھائے میں يہ عیوب مانم هوے 


: ھیں کیونکەہ جذام اور برص نفس انسانی میں اثر کرتے ہیں اور ان 


٠. 5 2 ٌ‏ 
کے ضرر کا خوف کیا جاتا ھے اور جب اور رتق وطی سے معذورکرے 
هیں اور فتق لذت صحبت میں مائمع ھوتا ھے ۔" 


() مغنی المحتاج ۶ جلد سم ۶ صتحھ ۳ 
(م) الوجیز فی الفقہ الشافعی؛ امام غزا لی (ص, ۵ھ) مطبوعة قاہرہ“ جلد م 


مہ م1 . 7 7 
(م) المغنی ؛ ابن قدامہ مقدسی ؛ مطبوعه مصر؟“ ےمس+ ھجری؛ جلداے 
صفحہ ےون : 7 : 
() المنزع المختار ؛ شیخ عبداقہ بن مفتاح (ےے۸ھ) مطبوعد قاعرہ“ جلد ہ 
صفحد ۲۹۵ 
(۔م) المنی ؛ ابن قداه مقدسی'؛ مطوعه مصر؟“ ےمم مجری؟ جلاے ؛ 
صفحه وےن 


(۸۸٥۱۷5٢. 





جموعۂ قوائیں اسلام [دلله ۱ 
امام ابن تیمیه اور حافظ ابن قم کا لقطہٴ نظر : 
امام ابن تیمید“' اور حافظ انالقیم اس اس کے قائل ہیں کہ وہ تمام 
عیوب جو منفرہ یعی متنفر کرنے والے ھورے طلب تفریق کا سبہب هو 
سکتے ہیں ۔ چنانچہ ابن تیمیہ ۓ الاختیارات العلميه میں لکھا ے کہ هر 
وہ عیب جو کال استمتاع سے نفرت پیدا کرے تفریق کا موجب هو سکتا 
ہے ۔ اسی طرح ابن القیم نے زادالمعاد میں لکھا ہے کە عیوب کے لے دو 
یا چھ یا سات یا آٹھ کی حد مقرر کرنا درست نہیں ۔ اندھا ؛ گونگا ؛ لنگڑا 
اور اسی طرح ایک یا دونوں هاتھوں اور ایک یا دونوں پیروں کا کٹا 
ھوا هونا یا ایسا عیب جس کے سبب آدمی ہے ئفرت کی جائے ایسے عیوب 
میں جو قابل تفریق اس‌اض میں شامل ہیں ۔ چنانجہ ان کے نزدیک هر 
وہ عیب جس ہے باھمی معاشرت ناممکن ہو جاۓ اور زوجین میں محبت و 
مودت حاصل نە هو ؛ موجب خیار ے۔ 
جمہور فقہاء کے ذلالل ؛ : 
- صحابد کا اس پر اجاع ے کھ عنت اور جب (نامر‌دی اور مقطوع 
الذکر ھونا) وہ اراض ہیں جن کے سبب عورت کو خیار تفریق حاصل 
ے؛ کیونکہ یہ امراض مقصد نکاح کے حصول میں آڑے آتے ھیں۔ 
ہہ شریعت کا ایک اصول ”'لاضرر ولاضرار“؛ ے للہذا عورت کو 







اس اس کے باوجود کە مرد عورت کا حق شرعی (اتصال جنسی) اس کو : 
دینے پر قادرنه ھو؟ روکے رکھنا اس کو ضرر پہونچاۓ کے مترادف 
ے اور شریعت کا ظہور بندوں کی مصلحتوں کے حصول کی غرص ہے هوا ٴا 
ہے ٴ لٹہذا شریعت عورت کی مصلحت کے حصول کی خاطر اس اس گا 


(ے ) الاختیارات العلميه ؛ ابن تیمیه ؛ (ہ ہے عجری) مطبوعھ مصر ؛ صفحه رم۱ 
(۸) زادالمعاد ' این قم ' (روے ھجری) سطبع محمد علی صبیح ' قاھرہ' جلام 
صفحه ہی 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 








]۱٢۱ دفعه‎ 


تفریق بسہب امراض و عیوب ۰۲٦‏ 
متقاضی ہے کە عورت کو ایسی صورت میں طلب تفریق کا حق دیا جالۓے 
چنانچہ امام کاسانی نے لکھا ھے کہ ان دو عیوب (نامرد اور مقطوع 
الڈذکر هونا) میں عورت کے لۓے ضرر کو دور کرتنۓ کی غرض سس اس کا 
حق ابت هو جاتا ھے ۔ 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے بی غفار قبیله کی ایک عورت 
سے نکاح کیا ؛“ حضور علیہالسلام نے جب اض عورت ہے جاع کا ارادہ کیا 
اور اپنے کپڑے اتار کر فرش پر بیٹھ گئے تو دیکھا کہ اس کے پہلو 
میں برص کے نشانات هیں ۔ آپ فرش ے آٹھ کھڑے هوئۓ اور فرمایا 
”اپنے کپڑے پہن لو ۔؛؟؛ حضور نے جو کچھ اس عورت کو دیا تھا ؛ 
اس میں سے کچھ واپس نە لیا۔ (یه روایت امام احمد نے اہی مسند میں 
بیان کی ھے:۔ ایک دوسری روایت میں ”'اپنے کپڑے پہننے“' کے بجاۓ 
” اس کو اس کے خاندان والوں کی طرف واپس فرمایا؛؛ آیا ے) ۔ 

یه حضرات اس روایت ہے یه استدلال کرتے ہیں کہ حضور 
علیہالسلام نے جب اس عورت میں ٴبرص کا سض دیکھا تو اس عورت 
کو اس کے اھل خاندان میں واپس کردیا ۔ کیونکهٴ برص کا عیب ایسا 
عیب ے جس ہہ لوگوں میں نفرت پیدا ہوتی بے جبکھ نکاح زوجین میں 
حبت و مودت کے واسطے ھوتاے ۔ اس حدیث ہے دوسرا استدلال یه 
کرتے ہیں کھ جس طرح برص کی بناء پر حضور عليہالسلام نے نکاح کو 
رد کر دیا تھا اسی طرح ھر اس عیب کی بناہ پر جس سے انسانی طبیعت 
میں نفرت اور شدید کرات پیدا ہوتی ہو نکاح رد کیا جا سکتا ھھے 
کیوٹکھ برص کی بناء پر حضور کے نکاح کو رد کرنے کی علت برص .کے 
مثل عیوب میں بھی پائی جاتی عے ۔ مثلاٌ جذام و جنون وغیرہ۔ 


م۔ حضور عليہ السلام نے فرمایا 'جذوم ہے اسی طرح بھاگو جس 


(۸۸۱۷۲5٢. 


جموعۂ قوائیں اسلام [صعه ری 
طرح شیر ہے بھاگتے هو“ للہذا جذام کے عیب کی بناء پر فسخ نکاح دراصل 
فرار ے اگر جذام کے باوجود نکاح رد کرنے کااختیار نہ ہو تو پھر 
''فرار؟؟ کے حکم کا اطلاق کیونکر ممکن ہوگا۔ (اس حدیث کو امام 
بخاری ۓ بیان کیا ہے) ۔ 

ت۔ حضرت عمر رضی الہ عنف ہے مروی کے کہ آپ ۓ ایک جذوم 
عورت کو بیتالقہ کا طواف کرتے ہوئے دیکھا آپ ۓے اس ے 'فرمایا 
'”'اے اللہ کی بندی ! اگر تو اپنے گھر بیٹھی رھتی تو لوگوں کو ایذا 
نھ پہوناتی ۔ 

ہ۔ ابن تیمیة ے اپنے فتاوی (جلد ‏ صفحہ ۹.) میں لکھا ےکهھ 
آپ نے ایک جذوم کو جو آپ ہے لین دین کرتا تھا مدینے میں داخل هھوے 
ہے ملع فرمایا تھا اور شے مبیعه اس کے پاس مدینه سے باھر بھجوادی ۔ 

ے۔ امام ابن حزم نے اپنی کتاب المحليلٰ (جلد .م صفحه )۱٠۰‏ 
میں امام شعبی کا ایک قول نقل کیا ے کہ وہ شخص جو اہنی زوجہھ میں 
برص ؛ جنون یا جذام یا قرن پاۓ اگر اس کے ساتھ دخول هوگیا تو اس 
عورت کا سہر واجب ھوکا ار اگر دخول ے قبل علم ھوگیا تو وہ چجاے 
تو اس غورت کو اپنے پاس روک لےاور چاے تو بلا طلاق علیحدہکردے۔ 
جائزہ : 

مندرجہ بالا نقطه ہاۓ نظر کا دقت نظر کے ساتھ مطالعهہ کرے کے 
بعد ہم اس نتیجے پر پہوئنھتے ہیں کھ امام ابن حزم اور ظاھریه فرقے 
کے فقہاء کا یة نظریه شرعاً درست قرار نہیں دیا جاسکتا کہ عیب کی بناء 
پرخیار تفریق نہیں ےہ ۔ اس کے ساتھ ھی ہم ائمہ ثلاث اور زیدیه و 
جعفریہ فرقے کے فقہاء اور امام ابن تیمیه اور حافظ ابنالقیم کے اس نقطه نظر 
کو درنت تصور نہیں کرتے کھ بر بناۓ عیب شوھر کو بھی خیار 


(۸۸۷۸۱۷۱5۱. 


تفریق بسبب امراض و عیوب ںہ 
حاصل ہے ۔ (جب اس کو طلاق دینے کا غیر مشروط حق حاصل سے تو 
خیار عیب کی بنیاد پر نکاح فس خ کرتے کا اختیار درست نہیں معلوم ہو 
ال یہ کہ نکاح صراحتاً اس شرط کے ساتھ کیا گیا هو کە وہ عورت عیب 
ہے پاک ے) یز خود کو امام ابو حنیفه اور امام ابو یوسف کے اعر 
نقطۂ نظر سے بھی متفق نہیں پاۓ کە عور تکو سرد کے صرف مقطو ع الذکر 
اور ناد ھوے کی صورت ہیں طلب تفریق کا اختیار حاصل ہے ۔ ہم 
اس ضمن میں امام محمد اور امام ابن تیمیە اور حافظ ابنالقم کی آراء کو 
شرعی مصالح پر بی اور قرین صواب اور بر بناۓ قیاس صحیح داے 
ھیں که هر وہ عیب جو باھمی معاشرت کو نائمکن بنادے اور متاصدد 
نکاح کے زائل هوۓ کا سبب ہو طلب تفریق کا موجب ہونا چاهے ۔ 
جہاں تک امراض و عیوب کی تعداد معین کرنے کا تعلق ہے آمر 
سلسلے میں ان علتوں کا لحاظ کرنا چاہئے؟ جن کے سہب عورت کو تفریق 
کا اختیار دیا جا رھا ے اور چونکه تعداد عیوب و اسراض کے سلسلے 
میں ختلف مذاھعب فقه ی کتابوں میں کم یا زیادہ تعداد سای ہے لہذا 
اس مسئلے میں تعداد کا تعین کرنا درست لہ ھوگا بلکہ مرض یا عیب 
جس میں وہ علت پائی جاۓے جس کے سبب فقہاہ متقدمین ےۓ عورت کو 
طلب تفریق کا اختیار دیا ے آج بھی موجب تفریق هو سکتا ہے ۔ 
سد کا عنین ھونا یا مقطوع الذکر ھونا یا خصی هھونا (علاوہ 
ظاھریه کے) بالاتفاق تمام فقہی مذاہب کے نزدیک عورت کے لے طاب 
تفریق کا اختیار ثابت کرتا ھے ۔ دراصل اس میں جو علت پائی جاٹی اےۓ 
وه مد کا جاع۔ پر قادر نہ ہونا ہے ۔ اس علت کی بنیاد پر یه کہنا 
ے جا نہ ہوگا کہ هر وہ رض جو مائع جاع ہو موجب تفریق ھر 
سکتا عےہ ۔ 


(۸/۸۱۴٥٢. 


جموعۂ قوائیرےیس اسلام [دلله ۴۲ 

اسی طرح جذام اور برض کے سبب تفریق کے اختیار کی ظاھرا علت ان 
اسراض کا متعدی ہونا ے جو نسلاٌ بعد نسا عادتاً سرایت کرے یں 
لیکن ایک سلممالطبع عورت کے لئے ایسے صسیض کے ساتھ جاع کرنا 
موجب تنفر ہو سکتا ھے ۔ للہذا ایسے متعدی مض ک بناء پر عورت کو 
حق تقریق دیا جانا چاھئے جو اپنے اندر عادتاً نسل بعد نس سرای تکرۓے 
کی صلاحیت رکھتا هو اور جس کے بب جاع سے بیزاری اور نفرت پائی 
جاتی ہو اور مقصد نکاح کے حصول میں مانم ہھو۔ 

مختلف عربی مالک میں تفریق بالعیب کے 
رائجالوقت قوانین 

لبنان ء 

دفعه وو ؛۔ جب ایک صحت مند عورت اپنے شوھر کے عیوبالمقاربہ 
(جنسی عیوب) پر مطلع هو کہ اس کا شوھر ان امراض میں سے کسی 
ایک مرض میں مبتلا ے؛ تو ا سکو اختیار ےکہ وہ معاملے کو حاکم 
کے پاس لے جائۓ اور فرقت طلب کرے ؛ لیکن اگر عورت خود ان 
اآساض میں سے کسی مرض میں مبتلا ھو تو اس کی درخواست قبول نھ 
کی جاےۓ کی اور جس زوجہ سے اس کے شوہر نے اس عیب کے باوجود 
صحبت کی ہو اس زوجہ کو تفریق کا حق نہیں ھے ۔ 

دقع ےرہ جب کہ زوجہ نکاح ہے قبل شوہر کے کسی عیب کے 
بارے میں ؛ سواۓ تامدی کے؛ مطلع ہوکی یا کسی عیب پر نکاح کہ 
بعد رضامند ھوگئی تو اس کا حق طدب تفریق ساقط ہو جائۓ گا ۔ البتھ 
تکاج ہے قبل" مرد کے عنین ہونۓ کی اطلاع اس کے حق خیار کو ساقط 
نە کرے گی ۔ 


(۸۸۷۸۱3۱. 








]۱٢٢ نعہ‎ 


تفریق ہہب امراض و عیوب ف۲ 

دفعه ہمم۔ جب عورت دفعه مذکور بالا کے مطابق اپنا معامله 

حاکم کے حضور پیش کرے تو دیکھا جاۓ گا اگر سرض ناقابل زوال 

هوگا تو حاکم ان دونوں میں بل تاخیر تفریق کرادے گا اور اگر وہ 

مض قابل زوال ہوگا تو حاکم زوجہ کو ایک سال کی مہلت دے کا 
باعتبار مدت حادثە یا وقت افاقہ کے ؛ اگر وہ شوھر مربض ہو ۔ 


دفعه ہم م۔ جب عورت نکاح کے بعد مطلع ہو کہ اس کا شوھر 
ایک ایسی بیاری میں مبتلا ے کہ اس ہیاری کے سبب اس کے ساتھ 
اقامت ممکن نہیں ے؟ که وہ (اقامت) باعث ضرر عے مثلاٌ جذام ؛ برض اور 
زھری (آتشک) کی بیاری پیدا و جاۓ۔ پس اس عورت کے لۓ جائز ے 
کہ وہ حاکم کے پاس رجو عکرے اور تفریق چامے اور حاکم دیکھے کا 
اگر وہ بماری کے دور هوۓ کی امید دیکھے تو تفریق کو ایک سال 
موخر کرڑے کا اور اگر اس مدت میں وہ یباری دور نه ھوئی اور شوھر 
عورت کو ,طلاق دینے پر راضی نە ھوا اور زوجە طلب تفریق پر مصر 
رھی تو حاکم تفریق کا حکم دے گا۔ شوھر کے اندے یا لنگڑے 
ھونے کے سبب تفریق واجب نہ ھوگی ۔ 

دفعه +۲ ۱۔ جب کہ شوھر نکاح کے بعد پاگل ہو جاۓ اور زوجہ 

حاکم کے پاس رجوع کرے اور تفریق طلب کرے تو حاکم تفریق 
کو ایک سال کے لۓ موخرکردے گا اور اگر اس مدت میں جنون دور نە 
وا اور زوجہ ۓ اصرار کیا تو حاکم تفریق کا حکم دے گا۔ 

دفعه مہ زوجه کا خیار اس مدت میں جس میں اس کے لیے خیار 
سے ضروری نہیں کہ علیالفور ہو ۔ پس اس کے لۓ جائز ‏ ےکھ دعوے 
کوایک مدت تک مخ رکردے۔ اور اس کے لۓ جائز ےک اپنے دعوے 
کو بعد اقامت کچھ مدت کے لۓ ملتوی کردے۔ 


(۸۱۷5٢. 


یق 


جموعۂ قوائیں اسلام دنہ 
دفعه ومہ۔ دفعات مذکورہ بالا کے تحت تفریق کا حکم بمنزلہ طلاق 
بائن ہوکا ۔ 
ارد ٠‏ 


عیوب اور اساض کی بناء پر تفریق کے موضوع پر اردن کا قانون 
لبنان کے قانون ہے محتلف نہیں ھے چنا یه اردن کے قانونالاحوال الشخصیه٠‏ 
کی دفعات مم تا ہم لبنان کے قانون کے مطابق ہیں ۔ 
تیوئس : 

تیونس کے قانونالاحوال الشخصیه میں اس موضوع ہ رکوئی قائون 
سازی نہیں کی گئی ۔ 
سراکض : 

فصل مں۔ جب کة زوجه اپنے شوھر میں ایسا عیب پاۓ جو 
مستحکم (قوی) ہو اور اس ہے چھٹکارہ ممکن نە هو یا ایک سال سےزائد 
مدت میں ممکن ہو اور اس کے ساتھ اقامت (سکونت) بلا ضرر مکن نہ ہو :| 
مثلا جنون ؛ برص اور سل تو اس زوجھکو اختیار ھے کہ قاضی کے ذریعه ٢‏ 
اپنے شوہر سے طلاق طاب کرے خواہ شوھر میں وہ عیب نکاح سے پہلے | 
هو اور وه اس عیب ہے واقف نە هو یا نکاح کے بعد پیدا ا رہ | 
وه اس پر رضامند نہ ھوئی هو ۔ قاضی اس شوھرکو ایک سال کی مہات 
دے کا پس اگر وہ رض دور ھوگیا تو فبہا ورله حا:کم عورت کو اس سے 
طلاق دلواۓ کا ۔ 






() ان جنسی عیوب میں عورت کا مطالیۂ طلاق بل تاخیر قبول کیا ٠‏ 
جاۓۓ کا جن میں اس صرض کے دور ہنونے کی توقع نہ هو ۔ ۱ 
(+) جب کم عورت مد کے عیب ہے واقف تھی اور (اس علم کے 
باوجود) اس نے نکاح کرلیا ؛ یا مض عقنہ کے بعد پیدا وا اور وہ صراحتا : 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥۱. 


]۱٢۱ دفعه‎ 


تفریق بسبب اص‌اض و عیوب 7 
یا دلالتاً علم. کے بعد اس پر رضامند ھوگئی تو اس مرض کی بناء پر طلب 
طلاق کی مستحق نہ هوگ ۔ 

(م) اگر زوجہ میں بماری ہو مثلاٌ جنون ؛ جذام ‏ سل یا فتق (فرچ 
کا پھٹا وا عونا جو وطی یا حصول لذت میں مائع ھو) اور قبل دخول 
شوھ رکو علم ہو تو اسٴشوھر کے واسطے خیار ے ۔ اگر چاھے تو طلاق 
دے دے اور اس پر کچھ واجب نہ ھوگا اور اگر چاےہ تو اس 
عورت سے صحب تکرے تب پورا مہر اس کے ذمہ واجب ہو جاۓ گا۔ 
اگر اس کو علم نہ تھا مگر دخول کے بعد علم ہوا اگر چاے تو اس 
رثبته کو قائم رکھے اور چاے تو اس رشته کو رد کردے (اور ایسی 
صورت میں) کم سے کم مہر معروف (مہر مثل) سے جو رقم زیادہ هوگی 
لوٹائی جاۓ گی اگر اس عورت ۓے دھوکہ دیا ہو ۔ اور اگر اس کے ولی 
ےۓ دھوکا دیا هو تو جو کچھ (سہر) اس مرد نے عورت کو دیا ہے وہ 
اس سے واپس. لیا جاۓ گا ۔ 


)٥(‏ بیاری کے پہچاننے میں اہل علم اطباء سے مدد لی جاۓ گی ۔ 

فصل ن۔ مذکورہ اسراض کی بناء پر قاضی جو طلاق واقع کراۓ 
کا وہ طلاق بائن ھوگی ۔ 
صراق : 

دفعد س‌م۔ () جب کہ زوجه اپنے شوھر کو نامرد پاۓ یا ایسے 
رض میں مبتلا دیکھے جو جاع میں مائع هو تو اس کو اختیار ے کھ 
حکمہ ہے تفریق کی درخواست کرے ۔ 

() جب کھ زوجہ نکاح کے بعد مطلع هو کہ اس کا شوہر ایک 
ایسی علت میں مبتلا ے کہ اس کا رھن سہن اس کے ساتھ بلا ضرر ممکن 
نہ ہو جیسے جذام برص؛ سل ؛ زھری (آتشک) ‏ جنون؛ یا اس سد کو ان 


(۸۸۱۷ )5٢. 


جموعةۂ قوائیں اسلام [ده ری 


مرضوں میں سے بعد میں کوئی مض هو گیا هو تو اس عور تکو اختیار 
ہے کہ وہ حکمە ہے رجوع کرے۔ 

(م) جب عحکمہ کو طبی معائنہ کے بعد بیاری مذکورہ فقرات ؛؛ 
دفعہ ہذا کے زائل ہوتے کی توقع هو تو عحکمہ تفریق کو بیاری کے 
دور هہوۓے تک موخرکردے کا اور زوجہ کو اختیار ہوگا کہ وہ اس 
مدت میں شوھر کے ساتھ میل جول کو منع کر دے ۔ 

(م) اگر حکمہ کو بیاری زائل ہوۓ کی توقع نہ ہو اور شوھر 
طلاق دینے سے انکاری هو اور زوجہ طلب تفریق پر مصر ہو تو قاضی 
تفریق کا حکم دے کا۔ 
شام : 

دفعه ۵. ۔ زوجہ حسب ذیل صورتوں میں طلب تفریق کی مجاز ھے : 

() اگر شوھر میں کوئی ایسی بیاری ہے جو دخول میں مائع ہے 
بشرطےکە عورت اس بیاری سے عحفوظ ے ۔ 

(؟) جب کہ شوہر نکاح کے بعد پاگل ہو جاۓ ۔ 

دفعه ہ,ٛ۔ (م) دفعه سابقه میں مذکورہ ییاریوں کے سبب زوجھ 
کا طلب تفریق کا حق ساقط ہو جائےۓ گا اگر اس کو نکاح سے قبل ان 
ہباریوں کا علم تھا اور نکاح کے بعد وہ راضی ہو گئی ھو۔ 

() مگر لازم حے کہ زوجہ کا (اپنے شوھر ک) نامردی کے ہب 
تفریق طلب کرتنے کا حق کسی حالت میں ساقط نہیں ہوگا ۔ 

دفعە ے . وہ جب کھ ییاری دفعه مذکورہ بالا اقابل زوال هو تو 
قاضی بلا تاخیر زوجین میں تفریق کرائے کا اور اگر اس کا زوال ممکن 
هو تو دعوے کو مناسب مدت تک موخر کر دے کا جو ایک سال سے 
زیاده نه هو گی ۔ پس اگر بباری زائل نہ ہوئی ہو تو ان دونوں میں 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 


ذفعةه ۲) 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۲۹ 

تفریق کرا دے گا۔ - 

دنعه ر. و۔ تفریق بسبب ہیاری طلاق بائن عے ۔ 
مصر: 

دفعه و۔ زوجہ کے لۓ جائز ےہ کم وہ اپنے اور شوھر کے درمیان 
تفریق کرے جب کہ وہ اپنے شوھر میں ایسا عیب پائۓے جو مستحکم 
جے کہ اس ہے اچھا ھونا ممکن ئہ هو یا اس ہے اچھا هونا ایک زمانۂ 
طویل کے بعد ممکن هو اور اس عورت کا اپنا شوھر کے ساتھ رھن سہن 
بلا ضرر ممکن نہ ہو جیسے جنون ؛ جذام ؛ برص ۔ براہر ہے که یہ عیب 
شوھر میں نکاح سے پہلے ہو اور عورت کو اس کا علم نہ هو یا بعد نکاح 
پیدا هوا هو اور وہ عورت اس پر راضی نہ ہوئی هو ۔ پس اگر عورت 
ے اس مرد کے ساتھ در آحالیکہ وہ مد کی اس بیاری ہے واقف تھی یا 
یماری نکاح کے بعد پیدا ہوئی ھو؛ وہ اس ہماری پر صراحتاً یا دلالتاً بعد 
علم راضی ہو گئی تو تفریق جائز نہیں ے ۔ 

دفعه  ,‏ ۔ تفریق بالعیب طلاق بائن ے ۔ 

دفعه ہمہ جن عیوب کے سبب نکاح فسخ کیا جاتا ہے ان کے بارے 
میں ان ہماریوں کا علم رکھنے والے اصحاب ہے مدد ی جاۓ گی۔ 
پاکستان میں راب الوقت قانون : 

از روۓ دفعه ىٍ ذیلی دفعات (ع) اور (ہ) قانون انفساخ ازدواج 
سسلنان؟؛ ۹+۹ ع عوؤرث کو مد کے نامرد ہونے کے سہب طلب تفریق 
کا اختیار دیاگیا عے سرد کے دو سال ہے پاگل هونے کی بناء پر بھی عورت 
کو طلب تفریق کا اختیار حاصل ہے اسی طرح اگر سرد جذام ؛ یا زھریلے 


تناسلی سض میں مبتلاِ هو تو اس صورت میں بھی عورت کو طلب تفریق 
کا اختیار دیا گیا ے ۔ 


(۸۸٥۱۷5٢. 


ہی 


نا دی 





جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعة -- 


٣۷۔ )١(‏ جس عورت کا لکاج شرع اسلام کے ,وجب منعقد هوا هو برین 
بناء عدالت سے تنسیخ نکاح کا حکم حاصل کر سکتی ہے کہ اس کا موھر 
بوقت نکاح ارد تھا نیز یہ کہ اس کی وہ حالت برقرار ے ۔ 


(+) شوھر کی درخواست ہر عدالت پر لازم ھوگا کہ بربناء نامدی 
تنسیخ نکاح کا حکم جاری کرۓ ے قبل شوھر کو ایک سال کی سہلت 
دے تا کہ شوھر اس ایک سال کی مدت میں عدالت کو مطمثن کر سکے 
کہ وہ نامرد نہیں رھا ۔ اگر شوھر اس مدت میں عدال تکو مطمئن کرسکا تو 
عدالت امدی کی بناء پر تنسیخ لکاح کا حکم دینے کی مجاز نہ هو ۔ 


تشریج 

ناد کی تعریف : 

فقہی اصطلاح میں نامرد (عنین) اس شخص کو کہتے ھیں جو عضو 
تناسل رکھنے کے باوجود عورت ہے جاع کرنے پر قادر نہ هو ؛ خواہ یه 
حالت پیدائشی ہو یا کسی سض کے سبب پیدا ہوئی هو یا کمزوری یا 
بڑھاے یا کسی اور وجہ ہے پیدا ہوئی ہو ۔ اگ رکوئی ایساشخص جو بعض 
عورتوں سے جاع کے پر قادر ے مگر بعض عورتوں سے جاع کرے پر 
قادر نہیں تو وہ شخص ان بعض عورتوں کے حق میں جن سے جاع کرنے . 
پر قادر نہیں ھے نامرد سمجھا جاۓ گا یا جس سرد کو عورت کی حالطت 
سے قبل ھی انزال هو جاتا و ؛ نامرد سمجھا جاۓ گا ۔۹١‏ 

ایسے مرد کی زوجە کو جو اس سے جاع کررے پر قادر نہ ھواہوشرع 
ے بذریعه عدالت طلب تفریق کا اختیار دیا ے اور یه اختیار زوجہ کے 


(۷) فتاوی عالمگیری ٴ جلد ۲ صفحه وی 
ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عاہدین ؛ مطبوعه مصر + پھیں ھجری؟ چلااو ؛“ 
صفحہ ۸ہ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 








دقعه ۲۲) 


تفریق بسہب امراض و عیوب ١‏ 

مطالبه کی تاخبر سے خواہ کٹنا عرصہ گزر جائۓ باطل نہیں ھوتا ۔؟ 
جب زوجہ اپنا معامله عدالت کے روبرو پیش کرے تو قاضی کے لے 
لازم ےکە وہ شوھر ے حقیقت حال معلوم کرے ۔ اگر شوھر اس بات کا 
اقرار کرے کہ وہ اس عورت سے جاع کرئے پر قادر نہیں ھوا تو حاکم 
عدالت علاج کرنے کے لئے اس کو ایک سال کی سہلت دے کا ۔ لیکرںی 
اگر شوھر عورت ہے جاع کرۓ کا ادعا کرے اور عورت کنواری ہوے 
کی مدعی نھ ہو تو شوھر ہے حلف لیا جائۓ کا اگر اس نے قسم کھا لی 
کہ اس نے اس عورت سے جاع کیا ے تو عدالت زوجه کی درخواست 
سترد کر دے کی لیکن اگر شوھر حلف لیۓ سے انکاری هو تو عدالت 
ا سکو علا جکرتے کے لیے ایک سال کی مہلت دے گی ۔ لیکن اگر عورت 
اس بات کی مدعی ہے کہ وہ کنواری ے تو عدالت اس عورت کے طی 
معاثنہ کا حکم دے گی اگر طبی معائنہ کی رو سے عورت کا باکرہ هونا 
ثابت نہ ہو تو شوہر بے حلف لیا جائے گا اگر اس نے قسم کھائی کھ 
اس ۓ اپنی زوجہ سے جاع کیا ہے تو عدالت تفریق کا حکم جاری لھ 
کرے گی لیکن اگر شوھر حلف لینے ہے انکا رکرے تو عدالت ایک سال کک 
مہلت دے گی ۔ لیکن اگر طبی معائنہ سے يہ ثابت ھوکه عورت اس وقت 
تک کنواری ہے تو عدالت شوھر ہے حلف لۓ بغیر اس کو علاج ک 
غرض سے ایک سال کی مہلت دے گی ۔ اسی طرح اگر عورت اپنے ثیبھ 
ہوے (کنوارے بن کے ازاله) کے متعلق یه کہے کہ شوہر نے اس کا 


2 ) ' وھوای ہنا الخبار على التراعی لا الذور فلو وجداشه عنیتاً اور عي ولم 
تخاصم زمانا لم یبطل حقہا “ (ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عابدین “ مطبوعھ 
مصر پیج ھجری کاجلام ؛ صفحة ٢٠ہ)‏ 
)۲١(‏ فتاوی غالمگیری (عری) ؛ سطبع مجیدی کان ہور ؛ جلد پ ' صفحات ۵۔۱۵۵ 
ردالمحتار مع درالەختار ؛ ابن عابدین “مطبوعه مصر ۶ہیپ ھجری ؟اجلامٴ 
صفحه ۲ہ 
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جموعۂ قوائیرےیےی اسلام دقع .-- 
ازاله انگلی ہے یاکسی دوسرے طریقے ےکیا ےہ وطی ہے نہیں اور شوھر 
وطی کرتے کا مدعی ہو تب بھی یھی حکم ہوکا۔'؟ حنفیہ کے نزدیک 
ڈاکٹری معائنہ کا نتیجہ که اس کی بکارت کس طرح زائل ہوئی معتبر 
ہوگا لیکن افضل یہ ہے کہ ڈاکٹرنیوں کی تعداد م هو _* 

ایک سال کی مدت حاکم عدالت کے مہلت دینے کی تار سے شار 
ہوگی اس سے پہلے خواہ کتنی ھی مدت گزر چکی ہو اس کا اعتبار نە کیا 
جائےۓ گا ۔*۲ 

اگر ایک سال کی مدت میں شوھر کسی طرح علاِج کرکے تندرست 
ھوگیا اور ایک مرتبہ بھی عورت سے جا ع کررے پر قادر ھوگیا تو عورت 
کا اس بناء پر فسیخ نکاح کا حق باطل ہو جائے گا ۔ 

لیکن اگر اس ایک سال کی مدت میں شوھر ایک بار بھی عورت ہے 
جاع پر قادر نه هو سکا تو عدالت عورت کی خواہش پر ؛ شوھر کو 
طلاق دینے کا حکم دے گی ۔ اگر شوھر طلاق دیتے ہے منکر ہو تو 
عدالت خود تفریق کردے گی ۔٥؟‏ 
ہا کستان میں راج الوقت قالون : 

از روۓ دفعه م (عے) قانوٹ اقیاغ ازدولع مسلمانارے ٤‏ ۹ع 


(۲۰) ردالمحتار مع درالمختار ۶ ابن عابدین “ مطبوعه مصر ۶ ٦ں‏ ھجری اجلد۷؛ 
صفحهھ ۲۱۳ 
(۳ء) کتاب الفقہ ق مذاعب اربعه “ عبدالرحمٰن الجزیری ؛ مطبوعه مصر' جلد م؛ 
صفحە ے۹ 
(مم) البسوط امام سرغسی ؛ مطبوعەمصر“ موم ھجری؟ جلا ی۶٢‏ صفحه ۲ج 
(مم) فتاوی عالمگیری؛“ (عری) مطبع مجیدی کانپور“ جلد ‏ ؛ صفحه ہ۵ 
ھدايه (اولین) برھان الدین مغینانی ( وم ھجری) قرآن محل کراچی ؛' باب 
العنین ؛ صفحه ۳۴۲۲٢‏ 
ردالحتار مع حاشيه درالسختار ' ابن عاہدین“ مطبوعھمصر' ہیں ھجری؟ 
باب العنین ؛ جلد م ) صفحھ وہہ 
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دفعه ۲۲) 





ا 
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جنوں 


تفریق بسبب اماض و عیوب ۳۳ 
عورت کو مرد کی نامردی کے سبب طلب تفریق کا اختیار دیا گیا ے اور 
عدالت شوھر کی درخواست پرایک سال مہلت بھی دینے کی پابند ے۔ 

کتب فقه میں نامرد کو ایک سال کی مہلت بطور ایک قاعدہ کلیە 
کے معلوم ہوتی ہے موجودہ قانون میں ”'شوھر کی درخواست ہرٴ“؟“ کی قید 
لگا کر قانو ن کو حقیقت ہے قریب تر لایا گیا ےہ جو تنازعہ کے جلد تصفيه 
میں مدد پہنچاۓ کا موجب ہے ۔ 
ك١‏ _ اگر شوھر مقطوع الذکر یا خصی هو یا اس کا عضو بخصوص بہت 
چھوٹا یا سثل نہ هوۓ کے هو تو زوجه بذریعه عدالت طلب تفریق کی نحاز 
هو اور عدالت شوھر کے عبوب یا مقطوع الذکر هوۓ کی تحقیق کے بعد 
بلا سہلت شوھر کو طلاق دینے کا حکم دے گی اور اس کے انکار کرۓے کی 
صورت میں خود تفریق کرۓ کی از ھوی ۔ 


نشر بح 
نامد ھونے کی صورت میں ایک سال کی سہلت اس غرض سے رکھی 
گئی ہے کہ شاید علاج وغیرہ ہے ٹھیک هو جاۓ لیکن جس شخص کا 
عضو تناسل کٹا ھوا هو یا اس قدر چھوٹا هو کہ نه ھونے کے برابر تو 
اس کو سال بھر مہلت دینے کی ضرورت نہیں بلک اس کی تحقیق کے بعد 
عدالت عورت کی خواہش پر تفریق کا حکم دے سکتی تے ۔' 


ہمم١_‏ زوجہ کو شرعاً حق حاصل ےک شوھر کے جنون کے بب بدریعھ 


عدالت تفریق حاصل کر لے ۔ 

(ہم) فتاوی عالمگیری (عری) مطبع مجیدی ؛ کان“ پور“ جلدام ٴ باب العنین ؛ 
صفحه ے۱۵ 
ردالمحتار مع درالمخار ' ابن عابدین ) مطبوعه مصر/ ہی۲ ھجری ؟ جللا م * 
صفحه ۹ہ 
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بس 


مجموعۂ قوائین اسلام [دلعه ےہ 


شر بح 

امام ابو حنیفە اور امام ابویوسف کے نزدیک زوجہ کو شوھر کے جنون 
کی بناء پر تفریق طل بکرئے کا حق نہیں ہے لیکن امام محمد کے نزدیک 
اس کو یہ حق حاصل ےک قاضی کی عدالت میں درخواست د ےکر تفریق 
کا مطالبه کرے اور جنون کی زوجیت ہے علیحدگ حاصل کر لے بشرطیکہ 
جنون اس درجه کا ہو کہ اس (جنون) شوھر کے ساتھ رھن سہن 
اکن و 

ائمد ثلائه یعنی امام مالک ؛ امام شافعی اور امام احمد بن حنبل کے 
نزدیک بھی جنون کی صورت میں عورت کو طلب تفریق کا اختیار حاصل 
ھے ۔ جنون مطبق (مسلسل) کی صورت میں عدالت کو بلا مہلت تفریق کا 
حکم دے دینا چاہئے جب کہ جنون غیر مطبق (غیرمسلسل) کی صورت 
میں ایک سال ک سہلت دے جانۓ کا ذکرکتب فقہ میں ملتا هے ۔ جنون 
مطبق اور غیر مطبق کی حد کیا هے ؟ اس کے متعلق صرف اس قدر کہا 
جا سکتا ےہ کہ جو جنون عارضیٰ ہو اور جس میں افاق ھوتا رھتا هو 
وہ جنون غیر مطبق کہلائے گا ۔ اس کی خالف صورت جنون مطبق ک 
ھوگی جس میں جنون اپنی اصل حالت پر مسلسل قائم رھتا ے اور میض 
کو افاقه نہیں ھوتا۔ 


جویز : 

زیر دفعه پ (ہ) قانون انفساخ ازدواج سسلانان ایکٹ ۱۹۴۹ع کے 
تحت زوجه کو اس صورت میں طلب تفریق کا اختیار دیا گیا ھے اجب کهھ 
شور دو سال ہے جنون کے مض میں مہتلا هو ؛گویا عورت کو طاب تفریق 
کاحق اس وفت پیدا ھوتا ے جب کہ شوہ رکوجنون کے مرض میں 
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دفعه ۲۰") 


تفریق بسبب اعراض و عیوب ۵ 


دو سال گزر چکے ہوں ۔ اس صورت میں شوھر کو علاج کے لئے مہلت 
دے جانے کا کوئی ذکر نہیں اور نہ ھی جنون مطبق و غبر مطبق کے 
احکام کے درمیان کسی تخصیص و امتیاز کا لحاظ رکھا گیا ہے ۔ کتب فقہ 
کے مطالعے ہے یہ معلوم ھوتاے کہ جنووں غیر مطبق کی صورت میں 
فقہاء شوھر کو ایک سال کی مہلت بغرض علاج دےۓ جاۓۓ کے حق میں 
ہیں ۔ مناسب ھوگا اگر راۓٌ الوقت قانون میں جنون کی مدت دو سال کے 
جاۓ ایک سال کر دی جائۓ اور ایک سال کی مدت بغرض علاج مہلت 
کے لئے قرار دی جائۓے۔ 

اس ضمن میں اس طرف اشارہ کرنا بھی ضروری معلوم ھوتا ےکھ 
مرد کا نامرد ہونا حق تفریق کے لۓ اس وقت معتبر ہوگا جب کە وہ 
نامدی نکاح کے وقت سرد میں موجود هو اگر بعد میں امرد ھوا هو 
تو عورت کو طلب تفریق کا حق نہ ھوکا ۔ جنون کی صورت میں یه قیذ 
نہیں بلکہ نکاح ہے پہلے ہے یا بعد جب بھی جنون ظاھر هو عور ت کو طلب 
تفریق کا حق حاصل ہوگا۔ 
شرائط تفریق : 

حنفیه کے نزدیک جنون کے سبب تفریق حاصل کرتے کے اختیار ہر بھی 
کم و بیش وھی پابندیاں یا شرائط عائد ہیں جو شوھر کے نامسد ہھوے 
کی صورت میں بیان کی گی ہیں ۔ چنانیہ نکاح سے پہلے عورت کو شوہر 
کے پاگل ہونے کا علم ند ہوٴ نکاح کے بعد علم ہو جاتے پر صراحتاً اس 
کے ساتھ رشته ازدواج برقرار رکھنے پر رضامندی کا اظہار نہ کیا هو ۔ 
مہر اور عدت کا حکم : 

اگر نکاح کی تنسیخ خلوت صحیحہ ہے قیل عمل ہیں آے نو نو 3 


ذمه مہر ساقط ھو جاۓ گا اور اس صورت میں عدت کی ھی در ات 
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جذام و برض 


مرض یا عیب کی 
شرائط 








جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ہ 
هوگی کیونکه قبل دخول تفریق کی صورت میں عورت پر کوئی عدت 
واجب نہیں ھوق ۔ لیکن اگر جنون کا علم خلوت صحیحہ کے بعد هوا 
اور اس کے بعد نکاح کی تنسیخ عمل میں آئی تو اس صورت میں مرد کے 
ذمه پورا سہر واجب هو گا اور عورت پر عدت واجب هوگی ے۲ 
۵۔ شوھر میں جذام یا برص یا اسی قسم کا کوئی سض پاۓ جاۓ کی 
صورت ہیں زوجہ عدالت کے ذریعہ تنسیخ لکاح کا حکم حاصل کرۓ کی از 
ھوگی بشرطیکہ رض کی لوعیت کے پیش نظر عدالت اس اس پر مطمُن 
ھوکه باھمی معاشرت ممکن نہیں ہے اور مقاصد نکاح کے فوت ہو جاۓ کا 
غالب اسان موجود ےی ۔ 


تشریح 

جیسا که سابقه دفعات کی تشریحات سے واضح ہوگا کہ برص ؛ جذام؛ 
سل وغیرہ متعدی امراض کے بارے میں عورت کو طلب تفریق کا اختیار 
دینے کے سلسلےمیں اختلاف رھا ہے لیکن معاشرتی انصاف اس اس کا مقتضی 
ہے که زوجہ کو ان امراض کے سبب بھی حق تفریق ھہونا چاہئے ۔ 
بالخصوص احناف میں امام محمد کے نزدیک اور دیگر مذاہب فقہ کے اکثر 
امہ کے نزدیک زوجھ کے اس حق کو تسلمم کیا گیا ھے ۔ 

بلاد اسلامیه میں بھی اس حق کو تسلی م کیا گیا ھے اور خود پا کستان 
میں راج الوقت فانون ''انفساخ ازدواج مسلانان جریه؛ ۱۹۰۹ع)' کے تحت 
بھی ان امراض کی بناء پر زوجھ کے طلب تفریق کے اختیار کو قانوئی 
حیثیت دے دی کئی ے ۔ 
ك_ (الف) اگر زوجہ مد کے عیب یا مض ہے بوقت لکاح واقف تھی 
اور اس علم کے باوجود اس سے نکاح کر لیا تواس کا اس رض یا عیب کی 
بناء پر طلب تفریق کا حق ساقط هوجاۓ کا ء مامواۓ امدی کے ۔ 


(ء) فتاوی عالہکبری ' (عری) مطبم چیدی ' کان پور ' جلا ہ / صفحه سم 
جع الاھر' دآباد آفندی ۶ مطبوعه مصر کے سم ھجری ؟ جلد اصفحھ ےم 
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دفعه ہ٢۱]‏ 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۳ 
(ب) اگر مض یا عیب ہذکورہ دفعه سابقہ لکاح کے بعد پیدا هوا 
اور عورت اس ہر راضی ہو گئی تو اس کا حق ساقط ہو جاۓ کا ۔ 
(ج) مض یا عیب کے علم میں آ جاۓ کے بعد زوجهە کی صرعی 
رضامندی کی غبر موجودگی میں اس کا اپنےشوھر کے ساتھ رهنا سہنا رضامندی 
یا اسقاط حق کے مترادف نہ سمجھا جاۓ کا ۔ 


شریج 
نقہاء کے درمیان رض یا عیب کی بنا پر طلب تفریق کے حق کے 
دارے میں حسب ذیل صورتوں میں ختلف نقطہ ہائۓ نظر سامنے آتے ہیں : 
(,) وہ رض نکاح سے پہلے موجود تھا یا بعد کو پیدا ھوا ؟ 
(+) مرضض ناخ سے پہلے موجود ہونے کی صورت میں زوجہ کو 
اس کا علم تھا یا نہیں ؟ 
(م) اگر علم تھا تو اس کا حق طلب تفریق ساقط ہوا با نہیں ؟ 
(م) اگر مرض نتکاح کے بعذ پیدا ھوا تو وہ اس پر راضی ہو گئی 
با نہیں ؟ 
(ء) رضامندی صربحی هو یا معنوی ؟ 
(ہ) علم میں آ جاۓے کے بعد علیالفور دعویٰ کیا جا یا تاحیر 
جائز ے ؛ اگر تاخیر جائز ےہ تو کس قدر ؟ 
حنفيه : 
وہ حنفیه کے نزدیک سرد کے ناسرد ہونے کی بناء پر عورت کو عااب 
تفریق کا صرف اس صورت میں اختیار هوگا جب کہ نکاح سے پہلے اس 
شخص کے نامرد ہوۓ کا علم نہ ھہو۔ اگر بوقت نکاح اس کے نامرد ہونۓ 
کاعلم هو اور اس علم کے باوجود تکاح پر آمادگی ظاھر کی تو بھر اس 
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جموعۂ قوائیں اسلام ([دلعه ہی 

کو طلب تفریق کا حق نہ هوگا۔* لیکن فتاویٰ تاتار خانیہ میں لکھا ے 
کہ ا سکو حق ہوکا۔۹٢‏ 

۲- اسی طرح یہ بھی شرط حے کہ نکاح کے بعد ایک مرتبە بھی 
اس عورت سے جاع ہر قادر نە هوا هو ۔ اگر ایک مرتبه بھی جاع کر 
چکا عے تو عورت کو نکاح فسخ کراۓ کا اختیار نہ ہوگا خواہ اس کے بعد 
وہ نامرد ھوگیا هو ۔'۴؟ 

شیخ ابن ہام نے انی مشہور تصنیف !'افتح القدیر؛؛ ۴۱ میں لکھا 
سے کہ اگر عورت نے نامرد یا خصی کے ساتھ نکاح کو لیا جو جاع میں 
مانع ھے اور وہ سرد کے اس عیب کو جانتی تھی تو اسے نکاح فسخ کرنے 
کا کوئی اختیار نہیں ہے کیوں کہ اس بے اپنی رضامندی ے اپنے حق کو 
ساقط کر دیا ۔ لیکن اگر اس نے نکاح کیا اور وہ اس مرد کے عیب ہے 
واقف نە تھی بس جب وہ عیب ظاہر هو تو اس کو چاھۓ کہ قاضی سے 
طلب تفریق کرے ۔ اس کے سکوت کو رضامندی نہ سمجھا جاۓ گا ۔ 
لیکن اگر اس مد نے ایک بار بھی جاع کر لیا تو اس عورت کا حق 
ساقط ہو جاۓ گا ۔۴۲ 
(ہ) فتاوی عالمگیری (عری)؛ مطبع مجیدی ؛ کان پور؟ جلد م'“ صفحه ۵۔۱۵۵ 

ردالمحتار مع درالمختار ؛ این عاہدین ؛ مطبوعه مصر ۶ ہنم ھجری؟ جلدا م ؛ 

صفحهھ ٢۱ہ‏ 

فثاوی قاضی خان ' جلد اول ؛ مطبع مصطفائی ' دھلی ؛ صفحه ۱۸۸ 
(۹م) ردالمختار ہر حاشيه ردالمتار ؛ مطبوعه مصر ہے ہجری ؟؛ چلام ؟ 

صفحہ ےون 
(.م) ردالمحتار مع درالمختار ۶ ابن عاہدین “ مطبوعه مصمر “ہن۱ ھجری ؛ جلدام؛ 

صفحه ۹ہ 

فتاوی قاضی خان ؛ مطبع مصطفائی ' جلد اول ؛ صفحات ۱۸۸-۸۹ 
(۱م) فتح القدیر ؛ این عام ؛ مطبوعھ مصر ۶ک ہنم ھجری ؟ جلد پ“ صفحھ مہم 
(۳م) بجر الرائق ؛ این حم ' مطبوعھ مر کب ھجری ؛ جلدام؟ صفحه ۱٣۵‏ 
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دفعه ۰۰) 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۳۹ 

سالکیە : 

مالکیہ کے نزدیک مرد کو جذام یا برص ہونے کی صورت میں 
خواہ نکاح سے پہلے ہو یا بعد میں عورت کو طلب تفریق کا حق ھوگا ۔ 
جنون کے مسئله میں بھی یھی صورت ھھ البتة اشہب کے قول کے مطابق 
جنون بعد نکاح کی صورت میں طلب تفریق کا حق نہیں ےہ ۔ ۴ 

نام دی کے باوجود دخول کے بعد عورت کا حق ساقط ھوجاتا ے ۔٭٣‏ 
شالعيه : 

رشن دا عبت کے وغوال سے پل افو جا ود من وع جو 
سلسلے میں فقہاء شافعیہ نے کوئی فرق نہیں کیا لیکن ان کے نزدیک 
ماسواےۓ اسردی کے دیگر اراض و عیوب کا علم اگر زوجہ کو نکاح 
سے قبل هو گیا تو اس کا حق طلب تفریق ساقط ہو جائۓ کا ۔۹٣‏ چنانچە 
اگر اس عورت کو اس سرد سے نکاح کرنے ہے قبل علم ھوکہ اس کا ھوۓے 
والا شوھر ناسسد ہے اور پھر اس ہے نکا حکرلینے پر راضی هو گئی یا اس 
سے ثکاح کر لینے کے بعد علم ھوا اور پھر اس کے ساتھ رھنے سہنے پر 
راضی هو گئی تو (عورت کا یه فعل) اس کے تفریق طلب کرۓ کے اختبار 
کو منقطع نہیں کرتا۔ البته ماسوائے ناردی کے دیگر عیوب کی صورت 
میں علی‌الفور تفریق طلب کرنا شرط ے ۴۹۔ چنانچہ عورت طلب تفریق 
پر قادر هو اور تفریق طلب نہ کرے تو یه تصورکیا جائۓ گا که اس 
کا حق ساقط ھوگیا ۔ ناسدی کے سلسلے میں استثناء کا سبب یہ ہے کھ 
ہو سکتا ے ناسدی ایک وقت پائی جاۓ اور دوسرے وقت نہ پائی جالۓے 
اسی طرح نامردی کے معاملے میں عورت؛ عورت میں بھی فرق ھوتا ہے ۔ 
(سم) حاشیہ دسوتی ؛ جلد ‏ ٴ“ صفحات ےنم 
(مم) مواہب الجلیل ؛ جلد م “ صفحه پہرم 


(وم) المغنی المحتاج “ جلد سس“ صفحھ سم 
(ہم) المپزان الکبریٰ ٴ علامہ شعرانی ؛ مطبوعه مصر جلد صفحه ۱۵ 
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جموعة قوانئیرں اسلام [دلعه ہ۱ 

ھوسکتا ‏ ےکه ایک مر دکنواری کے لئے نامرد هو اور شادی شدہ کے لے 
نامرد نه ہو یا اس کے بر عکس ۔ ۱ 
حنبليه ع 

حنبلی فقه کی رو سے بھی مد کی نامردی کے سہب اس کا حق تفریق 
ساقط نہ ھوکا تا آنکه وہ صراحت کے ساتھ اس پر ابی رضامندی کا اظہار 
نەکر دے خواء عورت عقد کے وقت مرد کے عنین ہونے کو جانتی ھو۔ 
چنانچہ ابن قدامہ مقدسی نے اپنی کتاب المغنی میں لکھا ے کہ اگر 
عورت عیب پرراضی ھوگئی اور عقد کر لیا یہ جانتے ھوۓ کہ مرد میں 
(فلاں) عیب عے تو اس کا حق طلب تفریق بای نہ رے گا ۔ لیکن زوجہ 
کا حق طلب تفریق نامردی کے سبب ساقط نہ ھوگاالا یەکە وہ بە صراحت 
کہ ےکە میں ا س کو نام‌دی کے باوجود قبول کرتی هوں یا وہ نادی ہر 
راشی نہ ہو جائۓ ۔ چنائجہ اگر وہ خاموش رھی تو اس کی خاموش یکو 
رضامندی پر محمول نہ کیا جائۓ گا۔ پس جب زبان سے کہتی ھے تو وہ 
اس کی رضامندی پر دلالت کرے کا اور جب اس پر وہ راضی هو گبٔی تو 
اس کا خیار ساقط هو جاۓ گا۔ 


جعفریه : 

جعفریه فقه کی رو ہے اگر مرد پاکل ے تو خواہ وہ نکاح ہے پہلے 
غو یا بعد ؟ زوٰجہ ہے صحبت ہوئی یا نە؛“ زوجه کو طلب تفریق کا حق 
ہوا ۔ لیکن سرد کے نامرد ہوتۓ کی صورت میں دخول شرط ہے اگر 
دخول ھوگیا تو عورت کا حق ساقط ہوگیا خواہ وہ نکاح سے پہلے نامرد ہو 
یا بعد کو ھوا ہو۔ 

دیگر عیوب کے بارے میں فقذ جعفریه میں دو اقوال ملتے هیں ایک 
یه کہ اگر وہ نکاح ہے قبل موجود ھوں اور عورت کو ان کا علم نہ هو 
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]۱۲٦ دفعه‎ 





تفریق بسبب أمراض و عیوب کت 


تو اس کو حق طلب تفریق حاصل ہوا ۔ دوسرا يہ کە اگر دخول 
ھو گیا تو حق ختم ہو جاۓ کا خواہ وہ مرض یا عیب نکاح کے وقت 
موجود هو یا نہ ۶ اسی طرح ان کے نزدیک بھی علم میں آ جانے کے 
فوراً بعد تفریق طلب کرنا چاھے ۔۳۸ 
لنیجۂ فکر : 

فقہاء کے متذکرہ بالا نقطہ ہاۓے نظر کا جائزہ لینے کے بعد ہم اس 
نتیجے پر پہونچتے هیں کە عیوب و ام اض کے باوجود عورت کا نکاح ہر 
راضغی هو جانا اس کے حق طلب تفریق کے ساقط کر دینے کا موجب قرار 
دیا جانا چاھیئے البته اس قاعدہ ہے سرد کے عنین هوۓ کو مسعیٰ قرار 
دیا جانا چاہیے اس سلسلہ میں احثاف کے مقابله میں دیگر مکاتیب فکر کی 
راۓ قرین صواب معلوم ہوتی ھے ۔ 

اس کی دو عقلی دلیلیں هیں ۔ ایک یە کہ کسی مد کا ایک عورت 
کے حق میں نامرد پایا جانا دوسری عورت کے حق میں بھی نامرد پایا 
جانا شرعاً لازم قرار نہیں دیا جا سکتا اور دوسری یہ کە اگر ایک عورت 
جس کے شوھر کی ایک سے زائد بیویاں هوں ؛ اپنے حق استفراش (ہم 
بستری کے حق) سے دست بردار هو جاۓ تو وه اس حق کو واپس 
لے سکتی ہے ۔ اسی طرح باوجود علم کے اس کا حق استفراش ساقط نہ 
ہھوگا اور جب مد کی ناسدی کے سبب اس کا حق استفراش مفقود یا 
اممکن پایا جا تو طلب تفریق کا حق بحال ہوکا ۔ کیونکہ اصل مقصود 
نکاح کے مقاصد کا حصول سے ۔ 

اسی طرح صریجی رضا مندی کے بغیر عورت کا حق طلب تفریق سافط 
نہ ہونا چاہیے ۔ چنانچہ اس کا شوھر کے ساتھ حض رھنا سہنا اس کے 





(ےم) الروفة النديه “ جلد ےم “ صفحه ن۵ ۔ 
(ہم) جواھر الکلام “جلد مج ' صفحه ہے ۔ 
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جموعة قوائیرں اسلام ْ [دنعمےص 
حق کے اسقاط کے مترادف قرار نہیں دیا جانا چاہیے ۔ اسی طرح اگر زوجہ 
مرض یا عیب. کے علم میں آ جاے کے بعد بھی یالفور تفریق کا دعوعل _ 
نہ کرے تو اس ہے اس کا حق تمادی پذیر نہ ھوگا۔ بعض اوقات عورت 
نفسیاتی اور سماجی اثرات کے تحت کچھ عرصے خاموئن رھتی ے ۔ 
ے۷٢١۔‏ تفریق بالعیب یا مض ایک طلاق بالن کے حکم میں داخل ھوگی ۔ 


تشر یح 

احناف اور مالکیوں کے نزدیک تفریق بالعیب طلاق بائن کا حکم 
رکھٹی ہے ۔۹؟ لیکن شائعیہ اور حنبلیہ کے نزدیک یہ طلاق نہیں بلک 
فسخ هے ۔'' جعفریه بھی ا س کو فسخ ه یکہتے ہیں ۔!' البته عربی مالک 
کے رای الوقت قوانین میں اس تفریق کو طلاق باثن قرار دیا گیا ہے ۔ 

طلاق باٹن قرار دینے کا سبب یہ ھے کہ شوہر کے عیوب و اسراض 
کی بناء پر جب عورت مرد ہے تفریق کی طالب وق ہے تو مد ہر 
واجب هو جاتا ے که وہ اس کو طلاق دے دے ۔ چونکہ مرد طلاق 
نہیں دیتا لہذا عدالت شوھر کے نائب کی حیثیت سے ضرر کو دور کرۓے 
کے لئے تفریق کا حکم دیتی ے۔ 








(9۹م) هدايه (عری) قرآن بحل ۔ کراجی ۱ 
ردالمحتار مع درالمختار ؟“ ابن عابدین“ مطبوعه مصر؟ پهیم ھجریٴ؛ ؟ 


مععةہ با 
فتاوی عالمگیری ' (عری) مطبع بجیدی کان پور ؛ جلد ‏ ؛ صفحه ۳م ١‏ 
فتاوی قاضی خان ٴ مطہوعه مصطفائی ' دھلىی ؛ جلد اول ؛ صفحه ۱۸۹ ٤‏ 
(.م) المفغنی ؛ ابن قداہه مقدسی ؟ مطبوعه مصر۶ ےہ ھجری ؟ جلداے'؛ صفحه ٢‏ 
(١م)‏ جواھر الکلام ؛ صفحهھ ہے 
العروۃ الوثتی ' محمد کاظم طبا طبائی؛ مطبوعه دارالسلام؛ بغداد ٤‏ ےب ھجری 1 
صفحه ہے ا 
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سوخوال اپب 


سیک ھھ 1 ۰ 
شر بب وصرر 
فریق ہہب ظلم ۸ _١‏ زوجہ اپنے شوھر کے ظلم و ضرر کے سبب بذریعه مدالت تفریق 
طلب کرۓ کی نمجازے۔ 
۱ 2 
: شریح 
اھ تعالول ق رآ ۔پاک میں فرماتا ے : 
”وان خافت من بعلھا نشوزاً او اعراضاً فلا جناح علیھ) انْ یصلحا 
پیٹھا صلحا و الصلح خیر -؛؛ 
الہ تعالول ے دوسری جگه ارشاد فرمایا ے : 
''فارں خفم شقاق بینھ| فابعثوا حک|ا من اهله و حکا سن اھلھا ان 
یریدا اصلاحاً یوفق الہ بیٹھ) _)؛ 
ان آیات میں خطاب کس سے ے ؟ 
اس آیت میں اللہ تعالٰی حا کم وقت کو خطاب کرتے هھوۓ فرماتا سے 
کہ اگر تم زوجین کے درمیان ناچاق دیکھو تو تم پر واجب ےک انکے 
خاندانوں میں ہے زوجین کی اصلاح کی غرض ے ایک ایک حکم بلاؤ ۔ تفسیر 
طبری میں بروایت صعید بن جبیر لکھا کہ اس آیت کا خاطب سلطان ے۔١‏ 
امام جصاص ۓ لکھا ہے کهھ اس آیت کے خاطب جیسا که سدی ہے 
روایت ے مد و عورت ھیں ۔؟_ 
() ”'السطانالڈی برفع ذلک اليه لا موی عن سعید بن جبیر“ تفسیرطہری (۳۱۰۱) - 
۰ المطبعة الامیریة ٤‏ بب ھجریک جادےر> صفحفل رم 


(,) 'ماروی عن السدی ان الرجل والمأة“ احکامالقرآن ؛ امام جصاص (, ےمھ) 
مطبعة الاستائه ؛ پر مب ھجری ؟ جلد +۲“ صفحه پسم 
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جموعد قوائیںں اسلام [دفله ہ۲ 

لیکن صحیح یہ ہے کہ ”ان خفتم؛' میں خطاب اصراء یعنْی شرناء 
شہر یا حکام ہے ے ۔ قرآن پاک کی یه آیت عرب کے اس مباجی نظا م کو 
اپنے پس منظر میں رکھتی ھے جہاں حکومت کی جانب ہے باضابطه محکمۂ 
قضا قائم نە تھا بلکە قبیلوں کے سردار ھی اپنے اپنے افراد کے مابین تنازعات 
کے فیصلے کیا کرتے تھے ۔ لہذا اس آیت میں ۶ ارں خقتم؛؛ ہے اولاً 
قبائلی سرد'ران اور ثانیاً حکام مراد هیں ۔ 
شفاق : 

اس آیت پر غور کررۓ ہے معلوم ہوتا ے کہ اس آیت میں جس 
چیز کا خوف حکم مقرر کرتے کو واجب قرار دیتا ے وہ ”'شقاق)'ے۔ 
”'شقاق؛“ کے لفظی معنٔی ”اختلاف“' کے ہیں ۔ یہ لفظ ”٭شق“' سے ماخوذ 
ہے جس کے معلی ”'طرف یا جائب““ کے ہیں ۔ چونکہ باھمی اختلاف کے 
ہب زوجین دو اطراف میں بٹ جاتے ھیں اس لۓ اس صورت حال کو 
قرآن ”'شقاق؟ سے تعبیر کرتا ے جس کو اردو زبان میں ”ناچاق/' کہا 
جا سکتا ے۔ 
ارادۂ اصلاح ‏ 

اس آیت میں !ان یریدا اصلاحا)) ہے دونوں حکم کا ارادہ ساد 
ے۔ یہ قول ابن عباس اور مجاعد کا ے یعنی دونوں حکم اصلاح کا ارادہ 
کریں تو اللہ تعاللی زوجین میں موافقت پیدا کر دے گا۔ بعض حضرات 
نے کہا ےہ کہ ؛ ان یریدا اصلاحاٴ““ ہے ماد زوجین ھیں کہ اگر وہ 


اصلاح کا ارادہ کریں یعنی حکموے کو صحیح صحیح بات بتا دیں تو 


یں ےپ و 
اللہ تعالِی ان زوجین میں موافقت پیدا کر دے گا۔ 


سے 





(م) تفسیر جامعالاحکام القرآن“ امام قرطبی مطبوعه مصر؛ جلد ین“ صفحات وے-۵ء! 
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دفعةه ۲۲۸) 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ۲۵ 
حکم کے ہعنی : 
اس آیت میں '”حکم؟ٴ کی جو اصطلاح استعال ی گئی ے وہ بھی محعل 
نظر ہے ۔ ''حکم؛؛ کے متعدد معنی آتے ہیں ۔ اس کے عام معنی حاکم” 
با قاضی (یا الثت) کے ہیں۔ اس کے لنغوی معن من عم کرنے کے ہیں جیساکه 
ایںے عباس ے مروی ےہ ۔* چنانچہ تاج العروس ہیں ''حکم؟؛ کو منع 
کرنے کے معنی میں استعال کۓے جانے کی بہت سی مثالیں موجود یں 
نیز حکم کے معنی ''المنصف من نفسه“ بھی لکھے هیں ٗ امام راغب 
اصفہانی نے اپنی مشہور تصئیف !المفردات فی غریب القرآن'' میں 
لکھا ے کہ ”حکم“ کے اصلىی معنی کسی چیز کی اصلاح کے لئے روک 
دینے کے ہیں ۔* 
ابن حزم نے المحللی میں لکھا که جب رد و عورت کے درمیاذ 
جھگڑا هو تو حاکم ایک حکم اس (س‌د) کے اھل خاندان میں سے اور 
ایک حکم اس (عورت) کے اہل خاندان میں ہے بلاۓ گا ۔* 
المغنی میں لکھا ہے کہ بہتر یہ ے کہ وہ دونوں حکم زوجین کے 
اھل خاندان میں سے ھوں۔ اللہ تعالٰی نے اس کا جو حکم فرمایا ےہ وہ اس 
بناء پر ے کہ دونوں (زوجین کے معاملات میں) زیادہ شفیق اور زیادہ 
جاننے والے ہھوے ھیں۔ پس اگر وہ دونوں غیر اھل خاندان ھوں تب بھی 


جائز ھوگا کیونکہ قرابت تحکیم اور وکالت میں شرط نہیں ہوتق ۔ للہذا اللہ 


(م) ”الحکم....... یمعنی الحاکم و دوالقافی“ نبایہ ابن کئیر؛ جلد ؛ ' 
صفح۰۱ہ۲ 
(ی) لسانالعرب؛ این مناور ٤‏ جلد حر“ صفحه مم 
(ہ) تاجالعروس'؛ زبیدی ؛ جلد پر ' صفحه ۵٣‏ 
(ے) تاجالعروس ؛ زبیدی ؟ جلد ہر ؛ صفحه ۳۵ 
(ہ) مفردات القرآن ؛ اىام راغب اصفہانی (ع, وھ)؛ اردو ترجمه ؛ مطبوعه لاہؤر“ 
صفحه ےم ۹ 
(و ٦‏ المحلی؛ اىام ابن حزم ' مطبوعه مصر ' جلد , ؛“ صفح ےہ 


(۸۸٥۱۷5٢. 





مموعةۂ قوائیے اسلام [دفعه 0۲" 


تعاللی کا (حکم کے اھل خاندان میں ہے ہوۓ کا) حکم استحباب کے طور 
پرے ۔* 


حکموں کا دائرۂ اختیار ع 

حکموں کے بارے میں فقہاء میں یە اختلاف پایا جاتا ےک وہ صرف 
اصلاح کرنے پر مامور ہیں یا اصلاح ند ہو سکنے کی صورت میں زوجین 
میں تفریق کردینے کے بھی مجاز ہیں ؟ 


ایک گروہ ع 

چنانچہ ایک گروہ اس کا قائل ھے کم وہ حکم صرف اصلاح کی غرض 
سے مقرر کۓے جائیں گے انھیں تفریق کا کوئی اختیاز نہ وگ الٗ یہ که 
زوجین انھیں یه اختیار دے دیں ۔ تابعین میں حسن بصری؛ عطاء ؛ قتادہ“ 
امام ابو حنیفه اس کے قائل ہیں ۔ امام شافعی کا دوسرا قول اس کی تائید 
میں ملتا ہے اور احمد ان حنبل بھی ایک روایت میں امام ابو حنیفہ کے ساتھ 
ہیں ۔ ظاھریه اور شیعه اماميه بھی اسی مسلک کے پیرو ھیں ۔ 

مشہور 'حنفی امام الجصاص نے اپنی تفسیر احکام القرآن. میں لکھا 
ہے کہ ہارے (حننی) اصحاب نۓ کہا ہے کہ حکموں کو یہ اختیار نہیں 
ہے کہ وہ زوجین میں تفریقکرائیں ال یه کہ زوجین راضی ہو ںکیونکه 
حاکم انھیں (حکموں کو) اس اختیار (تفریق کرا دیے) کا مالک نہیں 
بناتا پس حکم کس طرح اس اختیار کے مالک بن سکتے ھیں ۔ وہ حکم سوا 
وکیل کے اور کچھ نہیں ھیں ١١‏ 
)٠١(‏ المغنی' ابن قدامه مقدسی ‏ مطبوعه مصرک ےو ھجری ؛ چلدے؟ صفحه رے 
(؛) ”'قال اصحاہنا لیس للحکىین ان یفرقا الا برضا الزوجین لان الحاکم لابملک 

الک فکیف ملک الحکان ؛ ' وا ما الحکان وکیلان ۔“ (احکام القرآن ٤‏ 


الجصاص ؛ (متوق ہےبھ) مطبوعه طبع الاستائه رہب ھجری ؟ چلام ؛ 
صفحه .سں) 2 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥۱. 











دفعه ۳۲) 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ے۷ 
شافعی فقہ کی مشہور ترین کتاب ” کتاب الام؟؛ میں لکھا ہے کہ 
ال عزو جل نے فرمایا کہ * اگر مم ان زوجین کے درمیارن ٹاچاقی کا 
خوف کرو تو بھیجو ایک حکم شوھر کے خاندان میں ہے اور ایک زوجه 
کے خاندان میں ہے ۶“ ۔ پس اللہ زیادہ جاننے والا ےہ اس چیز کا جس کا 
اس نے ارادہ فرمایا ھے ۔ بہرحال آیت کا ظاہر (مفہوم) یہ ےہ کہ زوجین 
کے درمیان ناچاق کا خوف اس طرح ھوریکە زوجین میں ہے ھر ایک دوسرے 
کے خلاف منع حق کا دعویل کرے اور دوسرا اس شۓے کے عطا کرۓے 
پر تیار نہ هو جس ہے کم دوسرا راضی هو اور جو کچھ ان کے درمیان 
عے فرقت یا صلح یا ترک قیام بالشقاق کے ساتھ منقطم نہ ھوتا ہو تو 
اللہ تعالوٰ ے شوه رکو عورت کی نافرمانی کی صورت میں پند و موعظمت 
اور کچھ دنوں کے لۓ چھوڑ دینے (یعنی ہم بستری ئنەدکرۓ) اور (ەعمولی 
طور پر) زد وکوب کرنۓ (اس طرح که کسی عض وکو نقصان نہ پہونچے) 
کی اجازت دی ے اور اگر نافرمانی (ظلم و زیادق) شوھر کی طرف سے ہو 
تو صلح و صفائی کی اجازت دی ےہ ؛ پس اگر دونوں یه اندیشہ کریں 
کہ وہ حدود القہ قامم نە رکوسکیں گے تو ان پ رکوئی گناہ نہیں اگر عورت 
فدیہ دے اور سرد کی قبد زوجیت ہے چھٹکارہ حاصل کر لے اور اگر شوھر 
یه ارادہ کرے که ایک بیوی کے بجاۓ دوسری بیو یکرے تو ا سے منع 
کیا گیا رکھ وہ اس مال میں سے جو اس نے عورت کو دیا ہے کچھ 
بھی واپس لے۔“ 
امام شافعی ۓ فرمایا کە ''جمپ زوجین اپنے درمیان ناچاف کا اندیشه 
کریں اور اپٹا معامله حاکم کے روبرو لے جائیں تو اس پر لازم ہے کهھ 
ایک حکم مرد کے خاندان ہے اور ایک حکم عورت کے خاندان ہے جو 
متحمل مزاج اور عاقل ھو؛ زوجین کی طرف بھیے تاکه ان دونوں فریقوں 
کے معاملے کی (اصل حقیقت) تعاوم کروی اور ان کے درمیان صلح کرائیں ۔ 


۷۸۷۷۸۸١۷ 





مجموعۂ قوائیں اسلام ل00 

ان کے لئے یہ اس جائز نہیں ے کہ اگر وہ مناسب سمجھیں تب بھی ان 
کے درمیان تفریق کا حکم دیں الّا یہ کھ شوھر نے اس ای کی اجازت ٭ 
دے دی هو اور نہ ھی وہ عورت کے مال میں ے اس کی اجازت کے بغیر 
(زوجهە ی) کچھ دے سکتے ہیں (یعنی نہ ھی خلح بالعوض کرا سکتے 
هیں) ۔ اگر زوجین نے اصلاح اختیار کی تو حاکم پر واجب ہے کھ ان 
میں ہے ھر ایک بے لۓ ایسا حکم کرے جو دوسرے پر جائی و ما ی اور 
اخلاق حقوق لازم کردے۔ 

اور یه جو اللہ تعالوٰ نے ذکر فرمایا کہ اگر وہ دونوں اصلاح کا ۔ 
ارادہ کریں کے تو اق تعالول ان کے درمیای موافقت پیدا کرے گا ۔ 
اللہ تعاليل ۓے اس اس کا ذکر نہیں فرمایا که وہ تفریق کرا دیں (یعی 
اگر وہ تفریق کا ارادہ کریں گے تو الہ تعالول ان کے درمیان توفیق پیدا 
کر دے گا) اور امام (حاکم وقت) کو اس بات کا اختیار دیا گیا ے2 کە 
وہ زوجین سے یە دریافت کرے کہ کیا وہ حکموں کے فیصلے پر راضی 
ہیں اور انہیں اس ام کا اختیار دیتے ھیں۔ بس اگر شوھر نے ان کو 
اختیار دیا اور وہ دونوں حکم مناسب سمجھیں تو ان کے درمیان تفریق 
کرادیں جس شۓ کے عوض مناسب سمجھیں تفریق کرا دیں یا عورت 
سے بلا کوئی معاوضه لئے ۔۔۔۔ تفریق کرا دیں ۔۔۔۔اور حکموں کو 
اختیار دینے کے لے زوجین کو محبور نہ کیا جااۓ کا ۔٭' 

شافعی فقه کی ایک اور کتاب !'المغنی المحتاج؛ میں بھی '' والحکاك , ۱ 
و کیلان ى الظامر“ لکھا ہے ۔ 

حنبلی فقہ کی کتاب '' الانصاف “ میں لکھا ھے کہ مذھب حنبلی 






(٥و)‏ کتاب الام ؛ امام شاقعی (پھ) مطبوعه مصر؟ رس مجری/ جلدھٴ , 
صفحات ن۹۔م۱۹ جم 
(م) المفتی المحتاج ؛ مطبوعہ مصبر جلد سم صفحد ہام 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 








]۱٢۸ دفعه‎ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ۹ہ 

نیو سو ہد یس وریہ جوا 
ان کی رضا مندی اور توکیل کے بغبر نہیں بھیچے جاتے ۔” 

ظاھریه بھی اسی نقطۂ نظر کے حامل ہیں ۔ چنانچہ اسام ان حزم ے ابی 
کتاب '”' المحلبی “ میں لکھا ےکہ ”ان دونوں حکموں کو اختیار نہیں 
ےکہ زوجین میں تفریقکرائیں؟ نہ خلع کے ذریعہ نہ اس کے علاوہ_/ ۶ 

جعفری فقه کی کتاب '' ختلف الشیعة “۶ میں بھی یہی لکھا ے کهہ 
بغیر زوجین کی اجازت کے حکمو ں کو تفریق کراے کا اختیار نہیں ہے ۔" 
دوسرا گروہ : 

دوسرا گروہ جو اصلاح نہ ہو سکنے کی صورت میں حکم کے زوجین 
کے درمیان تفریقکرا دینے کے اختیار کا قائل ہے اس میں سعید بن سیب 
سعید بن جبیر “٤‏ شعی ؛ امام مالک اور امام اوزاعی کے نام بیان کئۓے جاے 
ہیں ۔ نیز امام شافعی کا ایک قول اس کے موافق ملتا ہے اور امام احمد 
بن حنبل ہے بھی ان کی دو روایتوں میں ایک روایت اس کے موافق 
یبان کی جاتی ہے لیکن امام شافعی اور امام احمد بن حنبل کا اصح قول بہی 
ے کہ حکموں کو بلا اختیار تفریق کا حق حاصل نہیں ہے ۔ 

مؤطا امام مالک کی ”' شرح زرقانی ۱۵٤‏ میں دونوں حکموں کے بارے 
میں امام مالک سے حسب ذیل روایت نقل کی گئی ھے کہ ''جھ سے بحیلی 
ے حدیث بیان کی اور بجیی ۓ امام مالک سے روایت کی که ان تک یه 
بات پھونجی کہ علی ان ابی طالب نے حکموں کے بارے میں کا کھ 


(م و) الانصاف “ س‌داوی 122227 7 ا ا “صفحه .ہرم 

(ھ) ور این حزم “ (ہنمھ) مطبوعه قاھرہ/ پر مم ھجری ؛ جلد . 
صفحہ ے 

(و) بختلف الشیعَة؛ طوسی ' مطبع حجر ٴ ایران 

(ے ؛) شرح موطا امام مالک ؛ یوسف زرقانی ؛ (ہ ؛,ھجری) ؛ مطبوعه مصر؟ جلد م؛ 
صقحھ ۱۳۳ 


(۸۸٥۱۷5٢. 





‌ْ٠ 


جموعه قوائیں اسلام [دععه نر 

خلع کے بارے میں القہ تعالیٰ نے فرمایا ھی کہ اگر مم ان کے درمیان ٴ 
ناچاق کا خوف کرو تو ایک حکم سرد کے خاندان میں سے اور ایک حکم 
عورت کے خاندان میں ہے بھیجو ۔ اگر وہ دونوں اصلاح کا ارادەکریں گے 
تو "اللہ تعالیٰ ان کے درمیان موافقت۔ پیدا کردے گا اور اللہ تعالیٰ زیادہ 
جاننے والا اور خبر رکھنے والا ھے ”کہ حکموں کو اختیار ہے کہ وہ 
زوجین میں تفریق کرا دیں یا میل ملاپ۔ امام مالک نے کہا جیسا کہ 
میں نے اہھل علمم سے سنا ھے یہ قول احسن ےہ کہ حکموں کا فیصله 
مد اور عورت کے درمیان فرقت اور میل ملاپ دونوں میں جائز مے۔)“ 

مالگی فقه کی مشہور کتاب ””بدایة المجتہد ۶۶ میں لکھا ےک 
اس پر تمام امہ کا اتفاق ہے کہ زوجین میں ناچاق کی صورت میں حکم 
ان کا احوال معلوم کریں اور ان کے درمیان صلح کرانےۓ کی کوشش 
کریں .... , لیکن اس بارے میں اختلاف ہے کہ اگر حکموں کا اس 
اس پر اتفاق ھوکہ میاں بیوی میں تفریق کردی جاۓ تو ان کا یہ فیصله 
نافذ ہوگا یا نہیں ؟ 

ان رشد “٠‏ اسام مالک کا مذھب نقل کرتے ہوئۓ لکھۓ ھی ںکہ 
حکموں کو دونوں اسور کے متعلق اختیار حاصل ھے اور۔ان کا فیصله 
نافذ وکا ۔“', امام مالک اپنے قول کے ثبوت میں حضرت على کی روایت 
پیش کرتے ہیں جب کہ امام ابو حنیفه اور امام شافعی کی دلیل یہ ہے 
کہ طلاق کا اختبار سوائۓ شوھر کے کسی اور کو نہیں دیا گیا ۔ ال یه 
کھ شوھر خود کس یکو اختیار دے دے ۔ ھر دو امام بھی حضرت علی 
کی روایت کو بطور ذلیل پیش کرتے ہیں اما مالک دراصل حکموں 


0۸( بدایقالنجہد ' این رشد ) مطبوعه مصر ۲ ہےں ھجری “ جلام 
)۱۹) شرح موطا اسام مالک ؛ یوسف زرقانی (+مہویھ)' مطبوعه مصر؟“ جلام ؛“ 
صفحھ سم 


(۸۸۷۸٥۱۷۱5۱. 











دنعه ہ٢۱]‏ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ۰ 
کو حاکم وقت کا قائم مقام متصور کرتے ہیں اور کہتے یں کە جس 
طرح حاکم وقت کو یہ اختیار ہے کہ جب وہ دیکھے کھ زوجین کے 
اکٹھا رہنے میں ضرر ہے تو ان کے درمیان تفربق کرا سکتا ھے اسی طرح 
حکم بھی ایسا کرتے کے مجاز هیں ۔ 

حکموں کے بارے میں طبری نے ابی تفسیر میں ابن عباس کا یه 
قول نقل کیا ہے کہ اگر وہ دونوں حکم اپنے حکم میں مجتیع ہو جائیں 
(یعنی اتفاق کریں) کہ زوجی نکو علیحدہ کر دیں یاە٭ا دیں تو ان کا 
حکم جائز ھؤگا۔؟ 

ابن حجر عسقلانی نے اپٔی تصنیف ”' فتح الباری “' (شرح الہخاری) 
میں لکھا ے کہ جب اس آیت کے بخاطب حکام ہیں تو حکام کا حکموں 
کو زوجین کی طرف بھیجنا اس پر دلال تکرتا عہ که وہ دنوں زوجینکو: 
ملا دیں. یا جدا کر دیں ۔'؟ 

گروہ ثانی کے نقطۂ نظر کی تائید میں حافظ اہن قیم نے اپنی کتاب 
زادالمعاد ۶٢‏ میں لکھا سے کھ : 


“یه از حد تعجب انگیڑ بات ےکە بعض لوگ حکموں کو وکیل 
قرار دیتے یں حالانکە اللہ تعالیل ے دونوں کو حکم قرار دیا 
ہے اور ان کو حکمین ٹھہرایا ہے اگر یه دونوں (حکم) وکیل 
ھوتے تو القهتعالیل فرماتا '”'فلیعثٹ وکیلڑ من اھله و لتبعث 
وکیلہن اھلھا “ اور اسی طرح اگر وہ وکیل ہوتے تو ان کے لئے 
اھل خاندان میں ہے ہونے کی کوئی تخصیص نە ھوتی - .... اور 
وکی لکو حکم کہنا نە از روۓ لغت قرآن درست ہے نہ شارع ک 


(, م) تفسیر طہری؛ امام طہری' (۳۰ھ)' مطبوعه الطبعة الامیریهہ' ۱۳۲۳ھ“ 
جلد ہر ؛' صفحه م۲ 

(م) فتح الباری ؛ شرح البخاری ؛ علامه ابن حجر عسقلای ' مطبوعه مصر 

(۲۰) زادالمعاد“ ابن قم (ر وےھ) مطبعة محمد علی صبیح' قاھرہ“ جلد م ' صفحه ٣٣‏ 


(۸۸۱۷۱٥٢. 





بانج 


جموعۂ قوائیرںےلی اسلام دنعه 0۸ 
زبان میں ایسا ہے اور نه از روۓ عرف عام اور نە از رو عرف 
حاص حکم کو وکیل کہا جاتا ھے ۔٤؛‏ ٰ 
بناء اختلاف 

فقہاء کا ایک گروہ حکموں کا تقرر صرف اصلاح کی غرض ہے قرار 
دیتا عے اور تفریق کراۓے کے عدم اختیار کا قائل ہے وہ انہیں دراصل 
وکیل قرار دیتا ھے چنا چہ اگر فریقین انہیں تفریق کا اختیار دے دیں تو 
تفریق کرا سکنے عیں ورنه نہیں ۔ 

دوسرا گروہ اپنے دعوىٰ کے ثبوت میں یہ دلیل پیش کرتا ہے کھ 
حکموں کو حاٴ کم (قاضی)اۓ جھگڑا دورکرتے کی غرض ہے بھیجا ےہ بس 
جس طرح حاکم گر چاے تو جھگڑا دور کرنے کے لئے صلح کرا سکتا 
ہے اور اگر جھگڑا دور کرۓ کے لۓے تفر یق ضروریٰ سمجھتا ے تو نفریق 
کرا دیتا ےہ اسی غرم حکموں کو بھی اختیار ے ۔ 
جائزہ ء ۱ 

مناسب معلوم عونا ےہ کہ مسثلہ کا جائئزہ لینے کے لے ا مہ مفسرین 
کی تفامجر سے ا۔تمادہ کیا جائے چنانچہ اس ضمن میں ہم ابن عربی کی 
احکام القرآن ٤‏ علامہ قرطبی کی تفسیر جامع الاحکام القرآن ؛ تفسیر اب نکثیر؛ 
تفسیر کببر امام فخر الدین رازی؛ تفسیر کشاف اور تفسیر المعای ہے 
ضروری اقتباسات پیش کرتے ھیں۔ 

ان عری ابنی مشہور تصنیف احکام القرآن میں فرماتے ھیں '' کہ 
حسن بصری اور ان زید کہتے عیں کە دونوں (حکم) شاد ھیں اور 
سلطارن کے پاس معامله لے جاے ہیں اور جو ان پر ظاعر ہو اس کی 








(۳) احکام القرآن ' ابی عربی (ہمیھ) مطبوعه مصر ؛ م۳ ھجری؛ جزو اول 4 


صفحه ےے ‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱3۱. 


دفعه ۲۲۸] 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ۳-- 
شہادت دیتے هیں لیکن ابن عباس ان کو حکم کہتے ہیں ٴ نہ که شاہد 
(یا وکیل))؟۔ 

ان عربی اسی صفحہ پرفرماتے ہیں '' کہ اللہ تعاللی کا قول ےکه ایک 
حکم شوھر کے خاندان میں ہے اور ایک حکم زوجہ کے خاندان سے بھیجو 
پس القہ سبحأنہ کی طرف سے نص ہے کہ یه دونوں قاضی هیں نە کە وکیل؛ 
اور وکیل کے واسطے شریعت میں ایک اسم بے اور حکم کہ معنی کے 
واسطے شریعت میں ایک آپ ھت بس اللہ تعاليل نے ان میں سے 
عر ایک کے لۓ ایک ایک اسم بیان کر دیا تو کسی عام شخص کے 
لئے سزاوار نہیں کجا کہ وہ عالم هو؛ کہ وہ ایک کے معلی کو دوسرے 
سے خلط ملط کرے ۔ یه (یعنی دو الفاظ کے ختلف معن کو آپس میں 
خلط ملط کرنا) احکام شریعت میں تلبیس اور فساد کے مترادف ہے ۔“ 
۱ علامہ قرطبی نے اپنی تفسیر جامع الاحکام القران میں لکھا هے کہ : 
''علاء نے کہا ےکہ اگر دونوں حکم زوجین ہیں اختلاف پائیں 

اور وہ(زوجین) اتفاق نە کریں اور ان کا معامله نا اتفاق بر رے 

نو حکم بقدر امکان ان میں الفت و محبت کی کوشش کریں گے ۔ 

اور الہ کا خوف دلائیں گے اور باہمی معاشرت ک نصیحت کریں گے 

اگر زوجین ے قبول کرلیا تو انہیں چھوڑ دیا جاۓ کا اور اگر 

وہ دونوں اس کے سوا عمل کریں اور وه (حکم) فرقت مناسب 
سمجھیں تو زوجین میں تفریق کرا دیں ۔ حکموں کی تفریق زوجین 

کے لئے جائز ے اور یہ اس یکساں ے کە قاضی شہر کا حکم 

ول شال انی ملدی ا سی اسرا خا سی راودا ا فان 
لا وکیلین وللوکیل اسم فی الشریعة و معنی للحکم اسم ف الشریعة و بن الله 
تعالول کل واحد مٹھ) لا ینبغی لشاز فکیف لعالم ان یر کب معنی احد ہا علی 


الآخر ۔“؛ احکام القرآن ؛ این عربی (ہ+منھ) مطبوعه مصر “ ۱۳+۱ ھجری ؛ 
جزو اول ؛ صفحه ےے )١‏ 


(۸۸۱۷ )5٢. 





ر۰ج 


جموعۂ قوائیرںن اسلام ٠‏ [دقة ۸" 
اس کے موافق عو یا تخالف ؛ خواہ زوجین نے ان حکموں کو اس 
اختیار تفریق کے ساتھ وکیل مقررکیا هو یا نە کیا هو اور یه 
تفریق ایک طلاق بائن هوگی ۔ ایک جاعت کا کہنا ے کە حکموں 
کے لئے تفریق کرانا جائز نہیں ھے تاآنکہ زوجین اس بارے میں 
ان کو وکیل نە کریں اور یه حکم حاکم کو بتائیں (کہ ہم ۓے 
زوجین میں تفریق) نہیں کرائی سے ۔ یہ قول اس اس پر قائم ے 
کە یه دونوں حکم رسول (قاصد؛ اور شاعد ( گواہ) ھیں۔ پھر امام 
(حاکم) اگر ارادہ کرے تو زوجین میں تفریق کرا دے گا اور 
حکموں کو تفرنق کرنۓے کا حکم دے گا ۔ یه امام شافعی کے دو 
قولوں میں سے ایک قول ہے اور کوفے والوں کا بھی بھی قول سے 
اور یھی قول عطا ؛ ابن زید ٤‏ حسن بصری کا ہے اور اسی قول کو 
ابوثور ے اختیار :کیا ے ٢‏ 


علامہ قرطبی اس کے بعد لکھتے ہیں کہ : ” پہلا قول 
صحیح ہے یعنی حکموں کو بغیر وکالت کے طلاق دینے کا حق 
حاصل ہے اور یه قول امام مالک ٴ اوزاعی اور اسحاق کا ے اور 
یھی قول حضرت عثژان ؛ حضرت علىی اور ابن عباس کا بین کیا 
جاتا ھہ نیز امام شعبی اور نخعی ہے بھی یہی سروی ے اور بھی 
قول امام شافعی رحمة اللہ علیه کا ھے ۔ کیو ں کہ اللہ تعالبی نے فرمایا 
”فابعثٹو حکماً من اعله و حکا من اھلھا؛“؛ اور یه تصریح ھے اللہ 
کی جانب ہے ؛ کھ یه دونوں قاضی یں ؛ نہ کہ وکیل اور نه 
شاھد ۔ وکیل کے لئے شریعتِ میں ایک علیحدہ نام اور معنی ۓے 
اور حکم کے لئے شریعت میں ایک نام اور معنی ہے ۔ ہس جب 
اللہ تعالیٰ نے ان دونوں ناموں میں سے هر ایک کو بیان کیا سے 


(۸۸۷۸٥۱۷ ۱٥۱.۰0 


سج 





]۱٢۸ دفعه‎ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر 6۵ 
تو ایک عام شخص کے لۓے سزاوار نہیں کجا کہ عالمم کے لئے ؛ 
کہ وہ ایک لفظ کا معنی دوسرے لفظ کو دے ۔٤؛‏ 
آگے چ لکر علامہ قرطبی نے ابن عربی کے حواله سے لکھا ےکہ : 
”جب اللہ تعالولٰ ےۓ حکموں کا حکم دے ديا تو ھم کو اس 
بات کا علم ھوا که ان دونوں حکموں کا حکم زوجین کے حکم 
کے علاوہ سے ۔ لہذا لازم ےکہ یه حکم زوجین کے علاوہ ھوں 
بایں طور کہ اس حکم کو بلا زوجین کی رضامندی کے نافذ کیا 
جائۓے تاکہ اس کی جدا گانه حیثیت متحقق (ثابت) ہو جاۓ ۔ جب 
ان زوجین پر حکموں نے وہ حکم نافذ کیا جو زوجین نے ان 
دونو ںکوتفوی ض کیا تھا ۔ للہذا ان حکموں ۓ ان زوجین کے خلاف 
اس حکم نہیں دیا۔ اس لئے ان کے حکم کی جدا گانە حیثیت ثابت 
نہیں ھوتی ۔ اور یہ قول کہ تفریق کا اختیار زوجین کی رضامندی 
اور توکیل پر منحصر ے صریحاً غلط حے ۔ کیوں کہ الہ تعالیٰ 
لے غیر زوجین کو حکم بھیجنے کے ساتھ خاطب کیا جب کہ وہ 
زوجین میں اختلاف کا اندیشہ کریں اور جب بخاطب علاوہ زوجین 
کے ہیں تو پھر زوجین کی توکیل ہے تفریق کیو نکر ھوسکتی ہے ۔؟' 


تفسبر کبیرں 


امام فخر الدیںں رازی اپنی مشہور تفسیر میں فرماے ھیں کہ 
”کیا حاکموں کے لۓ اپنے حکم کا نافذ کرنا جو زوجین کی اجازت کے 
بغیر ان پر لازم هو جائزے؟ مثلّ یہ کہ مد کاٴحکم (عورت کو) 
طلاق دے دے یا عورت کا حکم عورت کے مال میں ہے کسی شۓ کا 
فدیه دے (یعنی مال کے عوض خلع حاصل کرے) ۔ امام شافعی کے اس 


. مسثله میں دو قول ہیں: 


(۸۸٥۱۷5٢. 


۹ْ 


جموعۂ قوائیں اسلام دع رہ 
(,) حکموں کے لیے ایسا کرنا جائز ھے اور یہی قول امام مالک 
اور اسحاق کا ہے ۔ 
(+) (امام شافعی کا) حکموں کے لۓ ایسا کرنا جائز نہیں ہے ۔ 
اور یھی قول امام ابو حثیفه کا بے اس بناء پر کہ وہ (تحکیم) 
دوسری وکالتوں کی طرح ایک وکالت ہے ۔ 
امام فخر الدین رازی نۓ اس کے بعد حضرت علىی رضی اللہ عنہ وا ی 
حدیث کا ذک رکرۓے ھۓےۓ (جو صفحه ےہ پر بیان کی گی ے) لکھا ےکه 
امام شافعی رحمة اللہ علیة نے فرمایا کہ اس حدیت میں دو اقوال میں سے 
ھر قول کے لئے دلیل موجود ھھ؛ چنا چہ پہلے قول کی دلیل یه عے : 
”حضرت علىی نے زوجین کی رضامندی کے بغیر حکم کو بھیجا اور 
فرمایا ''تمہیں اختیار ے کہ اگر تم مناسب سمجھو که وہ (زوجین) 
اکٹھا هوں تو انہیں اکٹھا کردو اور اگر دیکھوکہ وہ علیحدہ هھوں 
تو علیحدہ کر دو _)4 
حضرت علی کے قول میں علیکا سے جو دلیل ے وہ یہ ےک مہارے 
لۓ یه اس جائز ے کە ا نْ کو مناسب سمجھو تو اکٹھا کر دو اور مناسب 
سمجھو تو علیحدہ کر دوہ ۰ 
بہر حال؛ اس حدیث میں دوسرے قول کی دلیل یه ے کەه شوھر 
جب تفریق پر راضی ئه هوا تو حضرت علىی نے توقف فرمایا اور آپ 
کے قول میں ””کذبت؛' کے معنی یە می ںکە تو اپنے دعوىٰ میں منصف 
نہیں ےہ کیونکہ تو ۓ وہ نہیں کیا جو اس عورت نے کیا ۔ 


اور جن لوگوں نے پہلے قول ہے استدلال کیا (ان کا کہنا ۓے) کە ‫ 


اللہ تعالیٰ ۓ ان دونوں کو حکم کیا اور ''حکم؟“؛ حاکم ھوتا ے ۔ 
اور جب اس کو حاکم بنا دیا تو اس میں حکم رکھ دیا گیا (یعنی حکم 


(۸۸۷۸٥۱۷۱3۱. 





دفعه ۰۸] 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ے۵٦‏ 
دینے ک قدرت رکھ دی گئی) اور وہ لوگ جنہوں نے دوسرے قول سے 
استدلال کیا (ان کا کہنا ے) کہ اللہ تعالی ۓ جب حکموں کا ذ ک رکیا 
تو ان کی طرف سواۓے اسلاع کے کسی اور چیز کی نسبت نہیں ک گی 
اور نسبت اس اس کا تقاضه کرق کہ اصلاح کے سواےۓ (کوئی اور ئے؟) 
بغیر ارں (حکموں) کی طرف تفویض کۓے نہ هو (یعنی حکم اصلاح کے 
علاوہ کوئی دوسرا اس بلا تفویض لازم نہیں کر سکتے) ۔ 
اسام رازی آگے چل کر لکھ ہیں کہ ”ان جریر ہے ابن عباس 
ے استخراج کیا که انھوں نے اس آیت کے بارے میں فرمایا '”پس اگر 
ان حکموں کا اس پر اتفاق ھو گیا کہ دونو ںکو جدا کردیں یا ملادیں 
تو ان حکموں کا کم جائز ہوگا ۔ (لیکن) عبدالرزاق وغیرەئے ابن عباس 
ہے استخرا جکیا اور فرمایا '٭که حکم بھیجے جاے نمیں تاکە وہ زوجین کی 
اصلا حکریں؛ پس فرقت ان (حکموں) کے هاتھوں (اختیار) میں نہیں ے - 
تفسیر ابن کثیر : 
علامه اب نکثیر اس آیت کی تفسیر میں فرماے ھی ں کہ ”اس آیت میں 
ایسی صورت کو بیان کیا گیا هے کە اگر دونوں ایک دوسرے ہے نالاں 
ھوں تو کیا کیا جا ۔ علاء کرام فرەاے ہیں ایسی حالت میں حاکم 
ثقه اور سمجھدار شخص کو مقر رکرے جو یه دیکھے کہ ظلم و زیادف 
کس کی طرف سے ھ ۔ پس ظالم کے ظلم کو روکے ۔ اگر اس پر بھی 
کوئی بہتری کی صورت نہ نکلے تو عورت والوں کی طرف سے ایک اور 
مد والوں کک طرف ے ایک بہٹر اشخاص کو منصف مقر رکر دے اور 
یه دونوں مل کر تمحقیقات کریں اور جس اس میں مصلحت سمجھیں 
اس کا فیصله کر دیں ۔ یعنی خواہ الگ کر دیں خواہ میل ملاپ 


(یء) (التفسیر الکبیر ؛ امام تخرالدین رازی؛ مطبوعه مصر ہہ مورع' جلا١؛ٴ‏ 


صفحه +۹ 


(۸۸٥۱۷ )٥٢.0 





ہ۸ 


جموعه قوائیرں اسلام [دقعه ۲۸۶" 
کرا دیں؛ لیکن شارع نے تو اسی طرف ترغیب دلائی ہے کہ جہاں تک 
ہو سکے کموشش کریں کہ نباہ کی کوئی شکل نکل آئۓ۔ اگر ان دونوں 
کی تحقیق میں شوہر کی طرف ہے برائی ثابت ہو تو یہ اس کی زوجه 
کو اس ہے روک لیں گے اور شوہر کو مجبور کزیں گے کہ اپنی 
عادت ٹھیک ھوے تک اس ہے الگ رے اور اس کا نان نفقہ ادا 
کرتا رے اور اگر شرارت ببوی کی طرف سے ثابت ہو تو اسے نان ئنته 
نہیں دلائیں گے اور شوھر کے ساتھ عنسی خوشی بسر کرتے پر تبور 
کریں گے ۔ اسی طرح اگر وہ طلاق کا فیصلہ دیں تو شوھر کو طلاق 
دینی بڑے گی ۔ اگر وہ آپں میں رھنے سہنے کا فیصلہ کریں تو وہ بھی 
ماننا ھوگا۔ بلک حضرت ان عباس فرماے یں کہ اگر دونوں پنچ اس ٴ 
پر متفق ہو گئۓے کہ انہیں رضامندی کے ساتھ ایک دوسرے سے اپنے 
تعلقات نباعنے چاھئیں ۔ اور اس فیصلے کو ایک نے منظور کر لیا لیکن 
دوسرے نے نہیں کیا اور اسی حالت میں اس کا انتقال و گیا تو رضامند 
نارضامند کا وارث بنے کا لیکن نارضامند کو رضامند کا ورئہ نہیں ملے گا۔ 
ایک ایے ھی جھگڑے میں حضرت عثان رغی اللہ تعالو عند ۓ 
حضرت اب عباس اور حضرت معاویه کو حکم مقرر کیا تھا اور فرمایا 
تھا کہ اگر تم ان میں میل کرانا چاہو تو میل وکا أوڑ اگر جدائی 
کرانا چاو تو جدائی هو جاۓ گی ۔ ایک روایت میں هے کہ عقیل 
اب ابی طالب نے فالمہ بنت عتبہ بن ربیعہ ہے تکاح کیا . . . , انھوں 
نے کہا تو میرے پاس آۓ کا اور میں ھی تیرا خرچ برداشت کروں۔ 
اب یه ہوے لگا کہ جب عقیل ان کے پاس آنا چاھتے تو وہ پوچھتیں 
عتبد بن ربیعہ اور شیبہ ابن ربیعہ آنہاں ہیں ؛ یہ فرماےۓ تیری بائیں 
جانب جپم میں۔ اس ہر وہ بگڑ کر اپنے کپڑے ٹھیک کر لیتیں ۔ 
ایک سرتبہ حضرت عثار رضی اللہ علہ کے پاس آئیں اور یە واتعه 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۱. 








)۲۸۰۸ 


تفریق بسہب ظلم و ضرر ۹ 
بیان کیا ۔ خلیفة المسلمین اس پر ھنسے اور حضرت ان عباس رضی اللہ عنہ 
اور حضرت معاویه رضی اللہ عنه کو ان کا پنچ مقر رکیا ۔ حضرت ابن عباس 


رضی اللہ عنه فرماتے تھے ان دونوں میں علیحدق کرا دی جائے ؛ لیکن 


حضرت معاویہ رضی اللہ عنه فرماے تھے که بنو عبد مناف میں یه تفربق 


میں نا پسند کرتا ھوں ۔ اب یه دونوں حضرات حضرت عقیل کے گھر 
آۓغ؛ آ کر دیکھا که دروازہ بند عے اور دونوں میاں پیوی اندر ھیں ؛ 
یه دونوں ازٹ گی مسند عبدالرزاق میں ہے کہ حضرت ءعلی رض اللہ عنه 
کی خلافت کے زماۓ میں میاں بیوی اپنی ناچاق کا جھگڑا لے کر آےۓ 
ایک کے ساتھ اس کی برادری کے لوگ تھے اور دوسرے کے ھمراہ اس 
کے گھراۓ ہے۔ شیر خدا نے دونوں جاعتوں میں سے ایک ایک کو 
چنا اور انھیں حکم مقرر کیا ۔ پھر دونوں حکموں ہے کہا ۔ جانتے بھی 
ہو تمہارا کام کیا ے ؟ تمہارا منصب یہ ہے کہ اگر چاہو دونوں میں 
اجتاع کرا دو؛ اگر چاھو تفریق کرا دو ۔ یه سن کر عورت نے کہا میں 
اللہ تعالول کے فیصلے پر راضی ھوں خواہ ملاپ کی صورت میں ہو خواہ 
جدائی کی صورت میں ۔ مرد کہنے لگا جھے جدائی نا منظور ےہ ۔ اس ہر 
حضرت علی کرماللہ وجہہ نے فرمایا نہیں نہیں قسم خدا کی ! تجھے دونوں 
صورتیں منظور کرنی پڑیں گی ۔ پس علإء کا اجاع عے کہ ایسی صورت میں 
ان دونوں منصفوں کو دونوں اختیار دیں ۔ یہاں تک کە حضرت ابراھم 
خعی رحمةاللہ عليه فرماے یں کھ اگر وہ چاھیں تو دو اور تین طاقیں 
بھی دے سکتے ہیں ۔ حضرت امام مالک رححة اللہ عليه سے بھی یہی وی 
سے ۔ لیکن حضرت حسو_ بصری رضی اللہ عنه فرماے ہی ںکہ انہیں اجتاع 
کا اختیار ہے تفریق کا نہیں ۔ حضرت قتادة رحمة اللہ عليه اور زید ؛ن اسلم 
رحمةالقہ عليه کا بھی یہی قول ے۔ امام احمد اور ابو ثور اور داؤد رحمةالقہ 
عليه اجمعین کا بھی یہی مذہب سے ۔ ان کی دلیل ” ان یریدا اصلاحاً ٴ٠‏ 


(۸۸۱۷5٢. 


ہد 





جموعة قوامیك اسلام [دقعه ہ7 
والا جمل ۓکە اس میں تفریق کا ذکر نہیں ۔ البتہ اگر یه دونوں جائپ 
سے وکیل ہیں تو ےشک ان کا حکم جمع اور تفریق دونوں میں ناڈ 
ہوگا اور اس میں خلاف سقول بھی نہیں؟ پھر یه بھی خیال رے کہ یه 
دونوں پنچ حاکم کی جانب ہے مقرر ہوں گے اور فیصلہ کریں گے۔ 
گو ان ہے فریقین ناراض ھوں۔ یا یه دونوں میاں بیوی کی طرف ے ان کے 
بناۓے ہوئۓ وکیل ہوں گے ۔ جمہور کا مذہب پہلا ے اور دلیں یہ ے 
کہ ان کا نام قرآرے حکمم نے حکم رکھا ھے اور حکم کے فیصلے سے کوئی 
خوش هو یا ناخوش ہر صورت اس کا فیصلہ قطعی ہوگا۔ آیٹ کے ظاھری 
الفاظ بھی جمہور کے ساتھ ھی ہیں ۔ امام شافعی رحمة اللہ عليه کا جدید 
قول بھی بھی ہے اور امام ابوحنیفہ رع ابق علید اود ان کے اصحاب کا 
بھی یہی قول سے ۔ دوسرا قول جن کا ھے وہ کہتے ہیں کہ اگر یہ حکم . 
ک صورت میں ہوتے تو پھر حضرت على رغی اللہ عنه اس خاوند کو ا 
کیوں فرماۓ کهہ عورت ۓ دونوں صورتوں کا اقرار کیا ھے جب نک | 
تو بھی نہ کرے تب تک تو جھوٹا ے ۔ والقہ اعلم ۔ امام ابن عبدالبرٴ 
رحمفاللہ عليه فرمالۓے ہیں کہ علاء کرام کا اجاع هے کہ دونوں پنچوں کا 
قول جب محتلف ہو تو دوسرے کے قول کا کوئی اعتبار نہیں اور اس 
اس پر بھی اجاع ہے کم یہ اتفاق کرانا چاہیں تو ان کا میصلہ نافذهے] 
ہاں اگروہ جدائی کرانا چاہیں تو ان کا فیصلہ نافذ ھے یا نہیں۔ اس میں 
اختلاف ہے لیکن جمہور کا مذہب یھی ہے کہ اس میں بھی ان کا فیصلم 
نافذ ھوگا گو انہیں وکیل نە بنایا گیا ھو٤؛ ٢_‏ . 
الکشاف : 
زخحشری نے اپنی تفسیر الکشاف میں لکھا ے کہ ''پس اگر تم کہوٴ 


(ہ) تفسیر ابن کثیر (اردو ترجمہ) ؛ نور محمد اصح‌المطابع کراچی' جلد مم ٤‏ 
صفحات مب سم 









(۸۸۷۸۷۱۷۱٥۱. 





م۲۰) 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ٦‏ 
کە آیا حکموں کہ اختیار ے کھ اگر وہ مناسب سمجھیں تو ان دونوں 
(زوجین) کو ملا دیں اور اگر مناسب سمجھیں تو تفریق کو دیں ۔ 
007+ میں کہوں کا کہ اس مسئله میں اختلاف کیا گیا ے ۔ پس کہا 
گیا که انھیں زوجین کی اجازت کے بغیر ایسا کرتۓ (یعنی تفریق کرانے کا) 
اختیار نہیں ے اور (اس بارے میں) یه بھی کہا گیا کہ کیا یه اس 
حکمراں کی طرف مفوض ےےکە ج وکچھ دونوں حکمکریں اور ان کے حکم 
کی اصل اس پر ہے جو ان کا اجتہاد تقاصہ کرے ۔ (یعنی ان کی کوشش 
جس اس کی مقتضی ہے اس کے مطابق حکم کر سکتے ہیں) ٢>‏ 
روح المعانی : 

روح المعانی کے مصنف سید حمود الالوسی نے حکموں کے احتیار 
تفریق پر اختلاف کا ذکر کرتے ہوئۓۓ لکھا ہے کہ ”اس بارے میں 
احتلاف کیا گیا ےک اگر حکم مناسب سمجھیں ت وکیا زوجین کو اکٹھا, 
اور جدا کر سکتے ہیں؟ ان کے بارے میں ایک روایت بیان کی جاتی ھے 
جو حضرت على کرم اللہ وجہہ سے سروی بے کہ ایک مرد اور عورت 
حضرت علی کے باس آئے ان میں سے ھر ایک کے ساتھ لوگوں کی ایک 
جاعت تھی ۔ حضرت علىی کرم اللہ وجہ نے ان کو حکم دیا که بھیجو 
ایک حکم شوھر کے خائدارںن میں ہے اور ایک حکم زوجه کے خانداركن 
ہے۔ پھر ان دونوں حکموں ہے فرمایا ۔ کیا تم جانتے ہو جو نم پر 
(ذمەداری) عائد ۓے؟ (پھر خود ھی جواب میں فرمایا) ”تم دونوں پر 
(لازم) سے کہ اگر حم مناسب سمجھو که وہ زوجین اکٹھا ھوں تو اکٹھا 
کر دو اور اگر دیکهو که وه دونوں جدا ھوں تو جدا کر دو ۔““ 
عورت نے کہا میں اللہ کی کتاب کے ساتھ راضی ہوں جو کچھ بھی 


(ےم) الکشاف' عن حتائق التنزیل' (+نھ) مطبوعه مصر ‏ ؛رمواع/ اجلل ر؛ 
صفحه ہوم 
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جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعةه ہ۱۲ 
اس میں ہے (خواہ) میرے خلاف هو یا میرے موافق ؛ مرد ۓ کہا؛٤‏ 
بھرحال ؛ فرقت ؛ پس نہیں (یعنی میں فرقت پر راضی نہیں ھوں) حضرت 
علی کرماللہ وج ے اس مرد ہے فرمایا کہ تو ےۓ جھوٹ بولا؛ خدا کی 
قسم تو یہاں ہے نہیں ھۓ گا یہاں تک کە تو اقرار کرے اس طرح جس 
طرح کہ عورت نے اقرار کیا ے؛؛ ۔۲۸ 
فریقین کے دلائل کا خلاصه 

اس مسثله میں مندرجه بالا کتب فقه و تفاسیر میں ختلف روایات 
اور نقطهہ ھہاۓ نظر کا مطالعہ کے ہوۓے حسب ذیل دلائل سامنے: 
اے ھیں : ٰ 
عدم تفریقی کے قائلین کے دلائل : 

١۔‏ حکموں کا فرض اصلاح ھے نە کہ تفریق؛ کیونکھ الہ تعالیٰ 
قرآرں پاک میں فرماتا ے ار یریدا اصلاحا یوفق اللہ پینہعاً/ یعنی 
اگر وہ دونوں (زوجین) اصلاح کا ارادہ کریں تو اللہ تعالوٰ ان کے درمیان 
موافقت پیدا کرتۓ والا سے ۔ چنانچہ خدا ۓ یھ نہیں فرمایا کہ 
"ان پریدا فرقة ؛؛ کە اگر وہ دونوں (زوجین) تفریق کا ارادہ کریں۔ 
چنانچہ حکمین کا ایفاد در اصل وعظ و نصیحت ہے ۔ ان کو غلط راستے پر 
چلئے سے روکنا اور صحیح واستہ اختیار کرنے کی تلقیرں کرنا ھے۔ 
(۲۸) جاء رجل و اسراة الیل علی کرم القہ تعالیٰ وجہہ و مع کل واحد نٹھا تام می 

الناس فاس‌ہم علی کرم القہ تعالیل وجہہ ان یبعثوا رجلا حکا من اھله و رجلا 
حکا سن اہلھا ٹم قال للحکمین تدریان ما علیک ۹ علیکا انْ رایتا ان تجمعا ان تجمعا 
ان رأیتا ان تفرقا ان تفرقا ؛ قالت المراۃ : رضیت بکتاب اللہ تعالوٰ بما علی 
فیه وی ؛ وقال الرجل : اىاالفرقة فلا“ فقال علی کرم اللہ وجہہ بت واللہ 


حتیٰ تقرمثل الذی اقرت به ۔؟' (تفمیر روح المعای ' سید محمود الالوسی 
( ے٣‏ ۱ھ) ادارہ الطباعة المنیریة ؛ مصر “ جلد ج ؛ صفحات ےہ ہ) 
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دلعه ۲۲")] 


تفریق بسبب ظلم و ضرر بلک 
(واضح رے کہ حکم میں قوت مانعہ یعنی منع کرئۓ وا یف قوت موجودٴ 
وی ے جیساکہ حکم کے لغوی معنی روکنا اور باز رکھنا بھی ھیں) ۔ 
پ۔ حضرت علیکرماہ وجە کی روایت ہے یه بات ثابت ہوتی ہےکه 
حکم کا کم اس وقت تک نافذ نہیں ھوسکتا جب تک زوجین کی طرف سے 
انھیں وکالتاً اختیار نہ دیا جائےۓ اسی بناء پر حضرت علی کرمالقہ وجہ ے 
شوہ رکو حکم دیا کہ مم تحکم یعنی حکم بنانا قبول کر لو - اور انھیں 
وھی اختیار تفویضکرو جو عورت نے ان کے سبرد کیا ہے۔ کیونکه اگر 
شوھر کی رضامندی کی ضرورت نه ھوتی تو حضرت علی کرمالقہ وجە تحکم 
اور اختیار تفریق کے سلسلے میں اس مرد ہے عورت کے موافق عمل 
کرۓ کو کیوں فرماے ۔ اگر قرآرں حکموں کو تفریق کا بھی اختیار 
دیتا ے تو پھر شوھر سے اس بارے میں رضامندی حاصل کرنے ک کیا 
ضرورت رھتی ھے ؟ للہذا اس روایت سے یہ بات ثابت ہوتی ہے کہ حکموں 
کو تفریق کا اختیار نہیں ہے ال یه کە زوجین ان کو یە اختیار تفویض 
کر دیں ۔ (ایسی صورت میں یه کہا جاۓ گا کہ حکموں نے اس اختیار 
کو استعال کیا جو زوجین ے انھیں تفویض کیا تھا ۔ یعنی وکیل کک 
حیثیت سے جو بجاۓ خود فریقیںں کا فعل سمجھا جاۓ گا ۔ (للہذا قابل 
نفاذ ہوگا) ۔ 


م۔ بحت کی غرض ے اگر یە تسلی مکرلیا جاۓ کە حکمو ںکو تفریق 
کا اختیار حاصل تے تو تفریق یا تو بذریعہ طلاق ھوگٰ (اگر سرد ک 
زیادتی ہائی جاۓ) یا بذریعہ خلع ھوگ (اگر مرد کا قصور نہ هو اور 
عورت چھٹکارے ک خواعشمند ھو) ۔ اگر تفریق بذریعہ طلاق ھوگ تو 
مہر مؤجل کی صورت میں مد کے ذمه اس کی فوری ادائی لازم هو 
جاۓ گی ۔ اور حکموں کو یه اختیار کہاں ہے آیا که وہ کسی ایک 


(۸۷۸۱۷۱٥٢. 


مجموعه قوائیں اسلام [دلعه ۸ 
فریقی کے ذمہ مال ی ذمه داری عاید کر دیں ؟ اسیٗ عارح اگر تفریق بذریعە 
خلع ہوگی“ تب بھی یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ زوجہ کی سرضی کے بغیر 
خلع کے معاوضے کی ادائی کی ذمە داری اس کے ذمہ کیونکر عاید کی 
جا سکتی ہے ۔ قرآن پاک :میں اللہ تعالیلٰ فرماتا ے “ اے !ہمان والو! 
نہ کھاؤ اپنے اموال آپس میں باطل طریقے پر؛ ال یه کہ وہ ہو تجارت 
تمہاری باعمی مرضی ہے ۔ ٭'حکموں کا عورت کی مرضی کے بغبر اس ہے 
مال لینا ''اکل بالباطل؟؛ کی تعریف میں داخل ہوجائۓ گا اور ایسا کرنا 
حکموں کے لئے شرعی دلیل کے بغیر کیوٹکر جائز ہو سکتا ہے ؟ 

ہ۔ حکموں کو تفریق کا اختیار حاصل ہونۓ کی کوئی اصل (بنیاد) 
ھوی چاعئۓ ۔ قرآن پاک میں یه اختبار صراحتاً مذکور نہیں ے بلکە 
”ان بریدا اصلاحاً)؛ کے الفدظ اختیار تفریق کی نی کرتے ہیں ۔ اس 
لئے یا تو یه اختیار حاکم کو تفویض کرنا چاھۓ یا زوجین کو ۔ اگر ‏ 
حاکم حکموں کو یە اختیار تفویض کرتا ے کہ وہ زوجین میں تفریق 
کرا دیں یا زوجین ان حکموں کو یہ اختیار دیتے ہیں کہ وہ اگر مناسب 
سمجھیں تو تفریق کرا سکتے ہیں ۔ ایسی صورت میں ظاہر ہے کہ حکم 
اس اختیار کو استعال کریں گے جو حاکم یا زوجین نے ان کے سپرد کیا 
ہے؛ نہ کہ وہ اختیار بحیثیت حکم ان کی ذات میں فی الاصل موجود تھا ۔ 


تفریقی کے قاللین کے دلائل : 

- اللہ تعالول نے اس آیت میں حکم کا لفظ استعال فرمایا ےہ جو 
اس بات کی طرف دلالت کرتا ے کھ وہ دونوں حکم ھیں اگر وہ وکیل 
ھوے تو اللہ تعالیلٰ یوں فرماتا: '”'ابعثوا وکیل عن الزوجة و و کیل 
عن الزوج'' ۔ اس لئے نفریق کے لئے زوجین کی رضامندی ضروری نہیں ے 
کیونکہ حکم جس پر مصلحت دیکھے گا وھی فیصلہ کرے گا ۔ چنا جہ اگر ١‏ 





(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰60 


دفعه ۱۲۸] 


تفریق بسبب طلم و صرر 7 
حکم صلح ابر نفق خرف تو مت کر او کک اور اکر نعریی مناسب 
۔مجھیں ۓے و وی کیا دی کے سے 

7۲ القہ تعالی ہے قرآن میں اصلاح کا لفظ فرمایا ہے اور'' فرقة '' کے 
لفظ مم اضافه با ذ کر نہیں گا ۔ به ایک افضل صورت ے تاکه حکم اصلاح 
کی طرف کوشش بلیغ فرمائیں ۔ لیکن اس کا يہ منشاہ نہیں هو سکتا کھ 
اصلاح ھی تک ان کی ”دونشیں محدود رھیں ۔ اگر حالات کی بکری اس اس 
کی متفاصی ھوکھ ان میں تفریق کرا دی جاۓ نو یە بھی اصلاح ھی ک 
ایک صورت ے ۔ کیونکه اگر اصلاح مکن نہ ہو تو زوجین کو اس 
ناچاقی کی حالت میں نہیں چھوڑا جا سکتا ۔ ظاھر ہے کە ایسی صورت میں 
تفریق ضروری ھو جاۓ گ اور شوھر کی رضامندی کی محتاج نہ ھوگی۔ 

ب+ جب قاضی حکموں ”لو زوجیں میں اصلاح حال کی غرض سے 
بھیجنا ے تو گویا وہ ان کو اپنا اختبار ۔ونتا ےہ اس لۓ اگر حکم تفریق 
کا حکم دیں گے تو وہ قاضی کے نائب اور قائم مقام کی حلیب سے ہوگا۔ 
چنایہ اگر ”ار خفتم/“ کا خاطب حکام هیں تو حکام کا زوجین کی طرف 
حکموں کا بھیجنا اس اس پر دلالت کرتا ےہ کہ انھیں علیحدہ کرئےۓ کا 
بھی اختیار حاصل سے ۔ 

م۔ حضرت علی کرمالہ وج وا ی حدیث میں حضرت علیى کے الفاظ 
علیکا“' اس کی دلیل ھیں کە حکموں کو تفریق کا اختیار حاصل هے ۔ 
مماری عدالتوں کا نقطہٴ نظی : 

ہاری عدالتوں ۓ پہلےگروہ کے نقطہ نظر سے اتفا کیا ہہ ۔ چنانچھ 
باجلاس کاملة جسٹس اے ۔ آر ۔ کارنیلیس صاحب ے یعمقدمه سعیدہ خائم 


نام حمد سمیع!؟ یه قرار دیا لە حکم زوچین میں بذات خود تفریق کرانۓے 


(وء) سعیدہ خاغ ہنام محمد سمیع ٴ پی ۔ ایل ۔ڈی ۔ ۱۹۵۲عٴٗ لاھور“ ۱۴ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 
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گ 


جموعۂ قوائیرے اسلام [دفعه ہ٠‏ 
کا اختیار نہیں رکھتۓ؛ الا یہ که زوجین کی طرف ہے انھیں ایسا اغیار 
تفویض کردیا گیا ہو ۔ فاضل جچ نے اپنے فیصلے میں مزید لکھا که 
ایسی صورت میں وہ تفریق عدالتی تفریق نە کہلا گی ۔ کیونکە عدالت 
تو اسی وقت تفریق کا حکم دینے کی مجاز ے جب کہ اطمینان مخش طور 
پر يہ ثابت ہو جاۓے کہ شوھر ایسے افعال کا ستکب ہوا ہے جو شرع 
اسلام میں ایسی داد رسی (تفریق) کے لئے کاق ہو سکتے ہیں ۔ 
جسٹس کارئیلیسں صاحب نے مذکورہ بالا مقدمہ (سعیدہ خائم بنام 
محمد سمیع) میں لفظ حکم کے لغوی معنی پر بح کرتے ہوۓے لکھا ہے 
''کھہ حکم کا ترجمہ جچ یا الت (۲٤[٢ھ۸)‏ کیا گیا سے ۔ جھے ایسا معلوم 
ھوتاے که ان دو مفاعیم کے نتیچے میں اکثر لوگوں کے دماغوں میں 
یه احساس پیدا ہو گیا ےہ کہ اس آدت کے ذریعہ ان دو اشخاص کو ؛ٴ 
جن کا تقرر حکومت کے ممائندہ پر لازم ہے ؛ عدالتی فرائض سونے گئے 
ہیں تاکہ وہ زوجین کے تعلقات کے سلسلے میں تفتیش کر سکیں ۔؛؛ 
جسٹس کارنیلیس صاحب ے مزید فرمایا کە ”ایک خاص معاملے میں 
یه نی تکبھی بھی نہیں هو سکن یکھ ایک ے زیادہ اتھاریٹی کو اختیار دیا 
جاٹے۔)' چنانجہ انھوں ے لکھا کہ ''میں اس راچ کا حامل نون کہ 
لفظ ''حکم)؛؛ کے معنی جو آیت مر ےم کی صحیح تعبیر کی غرض ے 
تسلیم کرنا چاہییں وہ ہیں جو عدالتی فرائض سے میز ھوں ۔؟؛ چنا چە ناضل 
جچ نے لکھا کہ ''اس معاشرے کا لحاظ کرتے ھوئۓ جس میں قرآوں پاک 
نازل ہوا یہ اس مناسب حد تک ممکن ہو جاتا ہے کہ حکم ہے ایے 
اشخاص مراد لئے جائیں جو زوجین کے قبیلے کے ھوں ۔ اور جو اپنے قبیلے 
کہ افراد پر اس طریقے ہے حکم چلاے ھوں کہ وہ ایے اشخاص کو 
ککسی کام کے خاص انداز می ںکرنۓ سے ر وکۓ یا غلط طور پ رکرئۓ ہے باز 
ررکھۓ ک قدرت رکھے ھوں۔ اور ایسے اشخاص صرف وعی عوسکۓ میں 


(۸۸۷۸۷۱٥۱. 





دفعه ہ۸٢۱]‏ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ےا 

جو قبیلے کے سردار ماۓ گئے ہوں یعنی حقیقی سردار یا قبیلے کے سرب رآوردہ 
اقراد ۔ اگر لفظ حکم (جو آیت نمبر ےم میں آیا ے) کا اطلاق اس امتیازی 
مفہوم میں کیا جاۓ تو قرآنی آی تکو (عدالتی) اختیار ساعت کے سلسلے میں 
کسی انتشار کے امکان کے بغیر واضح طور پر سمجھنا ممکن ہو جائۓ گا۔؟“ 
چنانچہ جسٹس موصوف حکم کے فرائض و اختیارات کے سلسلے میں اس 
نتیجے پر پہنچے که حکم زوجین میں بذات خود تفریق کرائتے کا اختیار 
نہیں رکھتے ۔ 

مابعد کے ایک مقدہے بلقیس فاطمه بنام نجم الحسن میں باجلاس کامله 
جسٹس ”لیکاؤس نے حکم کے بارے میں قرار دیا کە میں لفظ ”'حکم؛؛ کو 
اِس کے عام مفہوم میں جج یا ثالث خیال کروں گا ۔ چنا چہ جو شخص 
حعض ایک صلح کراۓ والا (۶٥٤وناذدہء)‏ هو نە جج ھوتا ے اور نە ھی 
ثالثٹ ۔ فاضل جج نے اگرچہ واضح طور پر اختیار تفریق کے بارے میں 
اپنے نقطه نظر کا اظہار نہیں فرمایا مگر دے ہوئے انداز میں وہ حق 
تفریق کی تائید میں نظر آتے ہیں ۔ 


مالک اسلامیہ کے متعلقه قوانین 


قالونں الاحوال الشخصيه؛ عراق : 
۔ (م) جب زوجین میں ہے ایک دوسرے کے ہاتھوں ضرر کا 
مدعی ہو جس کے سبب اس کے ساتھ مستقل گزر بسر ممکن نہ هو یا ا 
دونوں میں سے کوئی باہمی ناچاق کا مدعی ھو تو وہ قاضی سے تفریق 
طلب کرنے کا مجاز ہوگا۔ 
() قاضی کے لئے صدور حکم ہے قبل لازم ھوکا که وہ زوجین ک 
اصلاح حال کی غرض ہے ایک حکم زوجە ی طرف ہے اور ایک حکم کوھ_ 


(.م) بلقیس فاطمه ینام نیم الحسن ؛ ب پی ‏ ایل ڈی ۔لامور ؛ و نو رع ؛ صفحه ہہ 


(۸۸۷۱۷۱۵٢. 
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جموعۂ فوائیںں اسلام دن لی 
کی طرف سد مفرر کرے شرطکه حکم دسسات ہو سکیں ۔ اگر وم حکم 
ذس اب ل٭ە هو یکیں انز فاضی روجیں اہو ان حکموں کے علاوم دو حکر 
اشخاب کرۓ کا اختیار دے کہ ۔ اگر وہ زوچین حکم انتخاب ئه کر سکں 
ہو ان حکموں کو قاضی مقرر کر دے گا۔ 

() حکموں پر لازم ہوگا کہ وہ اصلاح حال کی کوشش کریں۔ 
اکر وہ اس ہیں ناکام رھیں تو وہ معامله قاضی کے سامنے پیش کریں گے 
اذ اس بات کی وضاحت بھی کریں گے که فصورکس کا ے ؟ اگر ان 
حکموں میں باھم اختلاف هو تو قاضی‌تیسرا حکم مقرر کرے گا۔ 

(م) جب قاضی کے نزدیک زوجین میں نے ایک کا دوسر ےکو ضرر 
پہنچانا ثابت ہو جاۓ یا ان کے درمیان مستقل ناچاق پائی جاۓ اور قاضی 
ان کی اصلاح حال ہے عاجز رے۔اور شوھر طلاق دینے پر راضی نہ هو 
تو قاضی ان دونوں کے درمیان تفریق کرا دے گا اور اگر زوجە کا قصور 
پایا جاۓۓ تو شوھر کے ذنے مہر موس ساقط هو جاۓ گ4 اور اگر عورت 
پورا سہر وصول کر چکی ہو تو قاصی اس کو حکم دے گا کہ نصف سے 
زائد وصول دہ مہر شوھر کو لوٹا دے ۔ 
قانون الاحوال الشخصیه ء مصی ء مم وب ء بابت ۹ء : 

٦ہ‏ جب ژوجہ شوھر کے ایسے ظلم کی کاٹ کرتی ہو کہ اس 
ظم م کے ھہوتے ھوئۓ اس کے لئے اپنے شوھر کے ساتھ مستقل ازدواحی زندگی 
گزارنا ممکن نہ عو تو عور تکو حق ھوگا کہ وہ قاضی ہے ںفریق کرا دینے 
کی درخواست کرے اور جب فاضغی پر سوہرکا ظلم ثابت هو جاۓ اور وه 
ات ما هو نو وہ (فاضی) اس عورت کو طلاق باٹن دے گا اور 
اگر اس کی درخواست کو امنظور کر دیا جاۓ اور عورت دوبارہ شکایت 

ایر سی و و رت 


اور۱8م دو حکم مقرر کرے گا ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 





]۱٢۸ دنعه‎ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر و 
ے۔ پنچوں کے لۓ لازم ھوگا کہ وہ ےد ھوںے؛ عادل ھوں اور 
حتی الامکان زوجین کے خاندان والے ھوں اور اگر اھل خاندان نەہ ھوں تن 
ایسے ہوں جو ان کے احوال ہے واقف ھوں اور ان (زوجین) کے درمباں 
اصلاح کی قدرت رکھتے هوں ۔ 
ہہ پنجوں کے لئۓے لازم ہوکا کہ وہ زوجین کے درسیان ناجاقف کے 
اسباب ے واقفیت حاصل کریں اور اصلاح حال کی کوشش کریں اور ار 
معروف طریقه پر اصلاح حال ممکن ہو تو اس کے مطابق فیصله کردیں ۔ 
وہ جب دونوں پنچ اصلاح حال کی کوششوں میں ناکام عوجائیں 
درآں حالیکہ زیادتی شوھر کی طرف سے ہو یا دونوں کی طرف سے ہو نا 
صحبح حالات کا علم نہ هو سکے تو پنچو ں کو اختیار ھوگا کە طلاف با 
کے ذریعه ان میں تفریق کرا دیں ۔ 
3 *٭ 2 4 0 
١ر۔‏ پنچوں کے لئے لازم ے کم انہوں ے جو فیصلد کیا ہو اس 
کو قاضفی کے روبرو پیش کریں اور قاضی کے لئے لازم ہوگہ کہ وہ اس 
مقتضول کے بمعوجب فیصلة کزھے ے 
مجلة الاحوال الشخصيه ء تیونس : 
٥۔‏ جب که زوجین میں سے کوئی ایک دوسرے کے ظلم کرنے 
کی شکایت کرے اور کوئی گواہ نہ هو اور حاکم کے لئے از خود ظلم ڈ 
تعی نکرنا دشوار هو تو وہ حکم مقرزکرے کا اور دونوں حکموں کے لئے 
لازم ھوگا که وہ دریافت حال کریں اور اگر اصلاح حال پر قدرت رکھتے 
هوں تو ان میں صلح کرا دیں کے لیکن بہرصورت وہ معاملہ ةاضی کے 
روبرو پیش کریں گے ۔ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


جموعڈ قوائیں اسلام [دنسع ۸ی 
مدونۃ الاحوال الشخصیيه ء سراکش ۔ 
ہے۔ )١(‏ جب زوجہ اپنے شوھر کے خلاف ایسے ظلم کا ادعا کرے 
جوابی نوعیت کے لحاظ ہے اس جیسی عورتوں کا مستقل طور پر باعمی زندگی 
گزارنا ناکن بنا دے اور جو ادعا وہ عورت کرے ثابت هو جاۓ اور 
قاضی اصلاح حال سے عاجز رے تو قاضی اس بنیاد پر طلاق کا حکم دےگا۔ 
() جب عورت کی درخواست نامنظور کردی جائے اور وہ دوبارہ 
انی شکایت قاضی کے سامنے پیش کرے اور جرم ثابت نہ ہو تو قاضی ان 
کے درمیان اصلاح حال کی غرض سے دو حکم مقرر کرے گا۔ 


(+) حکموں پر واجب ہوکگا کهہ وہ زوجین کے درمیان ناچاق کے . 


اسباب کو سمجھیں اور ان کے درمیان اصلاح کی کوشش کریں ۔ اگر 
معروف طریقهہ پر صلح کک کوششیں کامیاب ہو جائیں تو اس کا فیصله 
کر دیں اور اگر وہ دونوں حکم اصلاح سے عاجز ہوں تو معاملے کو 
قاضی کے روبرو لے جایا جاۓ گا جو معاملے پر ان کی رپورٹ کی روشنی 
میں غور کرے کا۔ 

قائون الحقوق العاللة الاردن ۔ 

٦7۔‏ جب زوجه شوھر کے ایسے ظلم کی مدعی ہو جو اس جیسی 
عورتوں کی باھم ازوداجی زندگی نامکن بنا دے تو وہ اس اس کی از 
ہو کہ قاضی کے سامنے طلب تفریق کی درخواست پیش کرے ۔ قاضی 
فزاع اور ناجاقی کے ثابت ہو جائۓ کے بعد اور ان میں اصلاح حال کی 
کوشش میں ناکام رھنے پر دو حکم مقرر کرے کا جن کے بارے میں 
حسب ذیل امور کا لحاظ رکھا جاۓ گا : 

(الف) حکموں کے لۓ لازم ہوکا کہ وہ سرد ھوں؛ عادل ھوں اور 

اصلاح حال پر قادر ھوں اور بشرط امکان زوجین کے خاندان 


(۸۸۷۸۱۴٥۱. 











نعه ہ٢۱]‏ 


(ب) 


ے۹-۔ 


تقفریق بسیب ظلم و ضرر ١‏ 
والے ھوں اور اگر ممکن نه هو تو غیراھل خاندان خی 
عو سکتے ہیں ۔ 
حکموں پر واجب ےک زوجین کے درمیان ناچاق کے اسباب 
کی واقفیت حاصل کریں اور اصلاح کے لئے ککوشش کریں 
اور ممکن ہو تو معروف طریقے پر معامله کا فیصله کریں ۔ 
اگر حکم اصلاح میں ناکام رے اور قصور شوہر ذ ہو 
تو وہ بغیر کسی معاوضے کے طلاق بائن کے ذریعے تفربق ذ 
فیصلہ دیں کے ۔ اور اگر غلطی عورت کی هو با صحیح حال 
ہے واقفیت نہ ھوسکے تو ان میں تفریق کرا دی جات کات 
مہر کے اس حصے کے عوض جو ان میں سے هر ایک ک 
غلطی کے مطابق ھوکا ۔ اور اگر غلطی صرف عورت کی ہو 
تو ان کے درمیان تفریق کرا دی جائے ى اس معاونے پر 
جو وہ عورت ہے لینا مناسب سمجھیں یز ان کے لۓ یه لازہ 
ہوا کہ وہ طلاق ہے پہلے اس معاوضے کو ابی تحویل می 
لے لیں ۔ 
اگر حکموں میں اختلاف و تو قاضی ایک دوسری لمی 
مقر ر کرے گا یا یر خاندان میں سے ایک تیسرے شخس 
کو بحیثیت سرہنچ ان دو حکموں کے ساتھ شامل کرے ػ٦‏ ۔ 
حکموں پر لازم ے کہ جو کچھ فیصلہ انہوں نے کیا هو 
اسے قاضی کے روبرو پیش کریں اور قاضی اس فیصلے کے 
اقتضاء کے یموجب حکم صادر کرے کا بشرطیکہ حکموں لا 
وہ فیصله اصول (شریعت) کے مطابق هو ۔ 


تفریق کا جو حکم صادر ہوکا طلاق بائن کے حکم میں ہھوگا ۔ 


(۸۸٥۱۴۱٥٢. 


جموعۂ قوائیں اسلام دقع 280 

قائون الاحوال الشخصیه ء سوریه (شام) : 

٢ں۔‏ (م) جب زوجین میں سےکوئی ایک دوسرے کے ظلم کرۓ 
کا مدعی ہو جس کے سبب باھمی مستقل ازدواجی زندگی اممکن ھوجاۓ 
تو اس کو قاضی سے تفریق طلب کرنے کا اختیار ہوگا۔ 

() جب ظلم ابت ہو جاۓ اور قاضی اصلاح ہے عاجز ہو تو وہ 
ان کے درمیان تفریق کرا دے کا اور اس تفریق کا اعتبار طلاق بائن کی 
طرح ہوکا۔ 

(+) جب ظلم ثابت نہ هو یا شوھر ظلم کا مدعی هو تو قافی 
انھیں مصالحت کے لئے سہلت دے گا جو ایک ماہ سے کم نہ ھوگ اگر 
مدعی نے اس کے باوجود اپنی شکایت پر اصرار کیا اور صلح نہ عوسی 
تو قاضی اھل الزوجین میں سے دو حکم مقرر کرے گا جو ان کے درمیان 
مصالحت کرانے پر قدرت رکھتے هوں ۔ قاضی ان دونوں حکموں ے 
اس بات کا حلف لے گا کہ وہ اس مغصد کو جو ان کے سرد کیا گیا 
ہے عدل اور امانت کے ساتھ پورا کریں گے ۔ 

۴٣-۔ )١(‏ حکموں پر واجب ھوگا کہ وہ زوجین کے درمیان ناچاق 
کے اباب معلوم کریں اور اپنا اجلاس قاضی کی نگرانی میں منعقد کریں 
جس میں سواۓ زوجین اور اس شخص کے جس کو حکموں نے طلب کیا 
ہو اور کوئٹی موجود نہ ہوگا۔ 

)۰( اس اجلاس میں باوجود اطلاع کے زوجین میں ےکسی ایک 
کی عدم حاضری ہے تحکیم پر کوئی اثر نہ پڑے گا۔ 

۳٣۔-۔ )١(‏ حکم زوجین کے درمیان اصلاح کی کوششش کریں گے 
اور جب وہ دونوں اس ہے عاجز ہو جائیں اور قصور مکمل طور یر یا 
زیادەتر شوھر کا ہو تو وہ طلاق ہائنہ کے ذریعھ تفریق کا فیصلہ دیں گے ۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶٥۱. 





]۱٢۸ نعه‎ 


تفریق بسبب طلم و ضرر :7 


(ہ) اور اگر قصور مکمل طور پر زبادە تر زوجھ کا ہو نو وہ حکم 
ان کے درمیان کل سہر کے معاوضے میں یا اس کے کسی حصے کے معاوضے 
میں تفریق کا حکم دیں گے ۔ لیکن وہ سہر قاضی کے تفربق کرنے >> حکم 
نے قبل ادا کیا جاۓ کا ۔ 

۔(م) اگر حکموں میں آیس میں احتلاف عو تو افداضی ان کے علاوہ 
کسی دوسرے شخص کو بطور حکم مقر کرے ک یا ان کے ساتھ بسرے 
بہر حکم کو شامل کرے کا اور اس سے خلف لے ت5۔ 

روہ حکموں کے لۓ لازم ھوکا کا وہ اپنی ردورث فاضی کے سامنے 
پینسکریں ۔ ان کے لئے یه ضروری نہ سوگا کم وہ اپنی ربورٹ میں فیصله 
کے اسباب اور وجوہ بیان کریں ۔ قاضی پر واجب ہے کہ وہ ان کی رپورٹ 
کے بموجب فیصلهہ کر دے جب کہ وہ رپورٹ اس فصل کے احکام کے 
مطابق هو ۔ 
نتیجةهٴ فکی : 

اللہ تعالول ۓ فرآرں پاک میں لفظ ' حکم“ اسعال فرمایا ھے ۔ 
یه لعظ یقیناً وکیل یا شاہد سے خنلف ے ۔ اس لئے ہم لعظ ”حکم؟“؛ کے 
اصطلاحی معنی پر نغور کرنے کے بعد اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ اس 
آیت میں '”حکم؛' فیصله کرئۓ والے ہیں نہ کہ اپنے مؤکل کی وکالب کے 
لۓے مامو رر کۓ گۓے ہیں ۔ اس امس سے کوئی شخص انکار نہیں کر سکتا 
که '”حکم؛؟؛ اور ”حاکم؛ میں ایک بین فرق ھوتاے وہ یه کہ ''حکم؛؛ 
دو افراد :یا فریق کے درەیان ”حا کم“ (حکم دیے والا) ھہوناے جس 
کو متعلقه افراد یا فریق مقرر کرتے ہیں اور میصلے کا احتبار دیتے ھیں 
جب کھ حاکم کا احتیار اعت عام ھوتا ہے ۔ اذا جب زوجین ابی اہی 
طرف سے زیر اعت دعوعل میں جکم مقرر کریں گے تو دعوئل کی توعیت 


(۸۷۸۱۱۴۱٥٢. 


جموعۂ قواییس اسلام |[ دقع م۲۱۸" 
کے پیش نظر حکموں کا اختیار خود بخود متعین ہو جائےۓ گا ۔ چنانجہ اگر 
عورت ہے بسہب ظلم یا ضرر طلب تفریق کا دعویٰ کیا تو حکموں کو 
تفریق کا فیصله کرتے کا بھی اختیار حاصل هوکا الا یہ کہ کسی حکم کے 
مقرر کرے وقت قریق یا فریقین کی جانب سے انھیں صراحتاً یه اختیار نە 
دیا هو ۔ نیز اس ضمن میں تحکم بذریعہ عدالت کے احکام تب ہوں گم 
چنانچہ حکموں کا فیصلہ حاکم عدالت کے رو برو پیش ھوگا جو شریعت 
کے موافق ہھونۓے کی صورت میں اس کے نفاذ اور تعمیل کا حکم دے گا۔ 

جو 
پاکستان کے رای الوقت قانون انفساخ ازدواج سساانان 
۹ع کے تحت عور تکو یە اختیار دیا گیا ۓےکە وہ شوھر ے 
ظلم و ے رحمی کے سبب عدالت میں طلب تفریق کی درخواست 
پیش کر سکتی ہے اور عدالت شوھر کا ظلم ثابت ہو جاۓ گی 

صورت میں نکاح فسخ کر سکتی ہے ۔ 
اس ضمن میں یہ عرض کرنا ہے جا نہ ہوکا کہ ماری 
عدالتوں میں حکم مقرر کۓے جائے کا طریقہ رای نہیں ے اگر 
حکم قرآنی کے پیش نظر حکم مقرر کر دی جائیں جو دریافت 
حال کے بعد عدالت کو اپٹی رپورٹ پیش کریں اور عدالت 
اس رپورٹ کی روشنی میں مناسب فیصلهہ کرے تو زوجین کے 
تعلقات میں اصلاح کا زیادہ امکان ہوگا۔ اگرچھ عائلی عدالتوں 
کہ قانون جریه“ م۹وع کے تحت حاکم عدالت کے لۓ یہ لازم 
قرار دیا گیا هے کہ وہ فریقین کو صلح و صفائی پر آمادہ کرۓے 
ک کوشش کرے اور ان کو اس کے لئے موقع دے۔ لیکن عملی 
طور پر صلح کراتے کا کام نہ صرف ایک جج کے لۓے چند 





(۸۸۷۸۱۱۶٥۱. 





ظلم کا اثر 


دفعه ]۱٢۹‏ تفریق بسبب ظلم و ضرر ٦۵‏ 
در چند دشواریوں کا موجب ہے بلکہ مفید نتایچ برآمد ھوۓ 
کی بھی زیادہ توقع نہیں کی جاسکتی۔ بناء بریں مناسب ھوگا کہ 
قانؤن انفساخ ازدواج مسلانان؟“ مجریہ ۱۹۳۹ ع (ہ1ا 0[ہ10185 
(1939 ,٤ھ‏ د۵ ع٥ ٥ 35٥۲7‏ ذ[08 ٥٥ ٤‏ اور مغربی پاکستان عائلی 
عدالتوں کے قا نون'جریە مہ ۹ع ٤2ھ‏ 5ہ ۲ ات۰۲۰7 ۷) 
کی ستعلقه دفعات میں مندرجه بالا معروضات کی روشنی میں 
مناسب ترمیم کی جاۓ ۔ اس سلسلے میں دیگر اسلامی ممالک کے 
موجہ قوائین کو بھی پیش نظر رکھنا مفید ھوکا جن کے 
تفصیلی اقتباسات دفعه هذا میں شامل ھی" ۔ 

وم ۔ شوھر کے ظلم کے سبب عدالت زوجین ہیں جو تفریق کراۓ گی 

وہ منزله ایک طلاق ہائن کے هو ۔ 


تشر بج 
ظلم یا ناچاق کے سبب جب عدالت مابین زوجین تفریق کراۓ گگ 
تو وہ تفریق اپنے حکم کے اعتبار ہے ایک طلاق بائن ہوگػ'۴۔ چنانچہ سرد 
پر مہر کی ادائی لازہی ھوگ ۔ اگر دخول ھوگیا ہو تو کل مہر دینا ہوا 
اور اگر دخول نه ھوا ہو تو نصف مہر واجب ہوکا۔ عورت پر تاریچ 
تفریق ہے عدت واجب ھوگق اور بعد انتضاء عدت عورت اور مد اگر 
چاہیں تو عقد جدید کرنے کے مجاز ہوں گے ۔ 


وقری م کا ماوق بل سے ری 
مصر' اردن اور شام کے قانونالاحوال الشخصیه کے تحت بھی بھی صورت ہے ۔ 
دیکھے کتاب ھذا کے صفحات ہ ہے و مہ (مولف) 


(۸٥۱۷۱٥٢. 





تفریق بہب 
سفقفود الخبری 





ستعرال اب 


رق ندال یمم ذ انت 


٣۳۔ )١(‏ اگر کوئی شوھر مفقودالخضر ہو تو اس کی زوجہ عدالت کے 
ذریعہ تنسیخ نکاح کا حکم حاصل کرنۓکی از ہوگی ۔ 

() شوھر کی مفقود الخری متحقق ہو جاۓ کے بعد عدالت عورت 
کو ایک سال مزید انتظار کا حکم دے گی اور شوھر کے اس بدت ہیں نہ 
آۓ کی صورت ہیں عدالت نکاح فسخ کر دے گی اور وہ عورت بعد انقضاۓ 
عدت لکاح انی کرنۓے کی از ھوگی : 

بگر لازم ہے کہ مزید ایک سال التظار کا حکم اس صورت میں دیا 
جاۓ کا ج بکه عورت کے لۓ ایک سال کا نفقه موجود هو بصورت دیگر 
عدالت بعد ثبوت سفقود الخبری بسبب عدم فراہمی نفقہ بلا انتظار لکاح فسخ 


کرۓ کی از هو ۔ 


(م) تفریق بسبب مفقود الخبری طلاق رجعی کے حکم میں هو ۔ 


۳ اسلامی میں مفقودالخبری کے سلسلے میں احکام کو دو حصوں 

)١(‏ ور کی تقسم کے سلسلے میں ؛ اور 

(۰) اس کی زوجه کے دوسرے مرد سے نکاح کرنۓ کے سلسلے میں ۔ 

امام ابوحثیفه ؛ امام مالک اور امام شافعی اس سسشلے میں متفق ھیں 
کە مفقودالخبر کو اس کے مال کے بارے ہیں اس وقت تک زندہ تصور 
کیا جائے کا جب تک کہ اس کے عمعمرو عمعصر لوگ زندہ ھوں ۔ 


(۸۸۷۸۱۶۱٥۱. 





دفعه .+۱] 


تفریق بسبب مفقودالخبری ے٦‏ 
چنانچہ ورائت کے 'حکام میں مرد کے مفقودالخبر ہو جاۓکی صورت میں 
مرد کی اوسط عمر کا اعتبار کیا جاۓ گا ۔ حضرت عثان سے بھی یہی قول 
مروی حے ۔ لیکن زوجۂ مفقود کے نکاح انی کرتے کے بارے میں اختلاف 
پایا جاتا ے ۔ اسام ابوحنیفه اور امام شافعی کے نزدیک مفقود الخبر 
کی زوجہ اس وقت تک عقد نکاح سے خارج نہیں هو سکتی جب تک کەہ 
شوھر کی موت کا یقینی علم نہ هو جاۓ ۔ بالفاظ دیگر مفقودالخبر کی 
زوجہ کا دوسرے مرد سے نکاح اس وقت تک جائز نہیں جب تک اس 
مفقودالخبر کے ہمعصر لوگ زندہ ھوں ۔ احناف کے مسلک میں ایک 
روایت یه بھی ملتّی ے کہ ہمعصروں کی موت کے لۓ کوئی مدت مترر 
نہیں بلکە اس کا تعین حاکم*کی رائۓ پر ھے ۔ چنان یہ بعض صورتوں میں 
احناف کے نزدیک قاضی مفقودالخبر کی زوجەه کو همعصروں کے انتقال سے 
پیشتر بھی اجازت دے سکتا تے مثلٌ ظاھری حالات کی بنا پر اس شخص 
کی ھلاکت یا موت کا غالب گان هو جیےکہ جنگ میں گیا اور پھر پتہ 
نە چلا کہ زندہ ے یا مر گیا ۔ مضالموت کی حالت میں نکل گیا اور پھر 
کوئی پتە نہ چلا۔ سمندر کا سفر کیا مگر ساحل پر پھونجۓے کا علم نہ ہو 
سکا۔ اس قسم کی صورتوں میں قاضی اس قدر مدت کے بعد جس میں 
اس کی ہوت کا ظان غالب پایا جاۓۓ فسخ نکاح کا حکم دے سکتا ے ایسی 
صورت میں سرد کو مردہ تصور کیا جاےۓ کا اور عورت موت کی عدت 
(م ماہ دس یوم) گزار کر دوسرا نکاح کرۓے کی مجاز ھوگ ۔ لیکن امام 
مالک کے نزدیک مفقودالخبر کی زوجہ کو عدالت سے رجوع کرنے کے 
بعد چار سال تک انتظار کرنے اور حاکم عدالت ہے فخ نکاح کا حکم 
حاصل کر کےعدت گزارتے پر دوسرا نکاح کرنے کا اختیار ھوگا ۔' 


(و) بدا۔المجہد' ابن رشد؛“ (مو۵ھ) مطبوعد مصر؟ وہ ھجری؟ جلد دوم؛ 
صفحاتمم - م+م (باقق ١‏ گلے صفحه پر) 


(۸٥۱۷۱٥٢. 





جموعۂ قوائیں اسلام [دقعمے۔م 

چار سال انتظار کی علت ٭ 

چار سال کی مدت کے تعین کی علت کے بارے میں مقدمات ابن رشد میں 
لکھا ۓ کہ بعض اصحاب چار سال کی مدت کو اس بناء پر قیاس کرتے ہیں 
کروی ار ملا کی ششریک ای کیم من 
کی مفقود الخبری کے سلسلہ میں مدت انتظار دو سال ہے ۔ ظاھر ےکه 
مالکیوں کے نزدیک آزاد اور کنیز دونوں کے بارے میں مدت حمل کا 
حکم یکساں ہے لہذا یہ علت نہیں ہو سکتی ۔ بعض اصحاب ۓ کہا ےہ 
کھ دنیا کی چار جہات ھیں اس لئے هر جہت کے لئے ایک ایک سال انتظار 
کا نظریه پایا جاتا ۓے ۔ 
امام مالک کا مسلک ؟ 

امام مالک کے نزدیک مفقودالخبر کی چار اقسام هیں 

)١(‏ جو اسلامی حکومت میں مفقودالخبر ہو ۔ 

(۰) جو کفار کے ساتھ جنگ میں مفقودالخبر ہو ۔ 

(م) جو کفار کے ملک میں جاکر مفقودالخبر ہو ۔ 

(م) جو سسلانوں کے ساتھ باہم جنگ میں مفقودالخہر ہو ۔ 

اسلامی حکومت میں مفقو دالیخبر کے لے چار سال کا متذ کرہ بالا 
حم ہے جب کہ کفار کے ساتھ جنگ میں مفتودالخبر ھونۓے ک صورت میں 


المحلی ؛ ابن حزم (ووںمھ) مطبوعھ مصر ۲ ہوم حجری+ جلد 
صفحات وس ۔ سم 


فتاوی عالمگیری (عربی)“ مطبع مجیدی کان پور ٤+‏ ۲٣ء‏ جلد دوم؛ 


صفحه ہوم 

جح ‌الاٹہر ؛ دآباد آفندی ' (ہے. ,ھ)' مطبوعه مصر ۶ رہم عجری ا جلد 
سسجے ہے 

جرالرائقی ؛ ابن حم ک (ےو۹م) ۶“ مطبوعهھ مصر؟“ ورس ھجری؛/ جلان ؟ 
.6 ہے 


(۸۷۸۱۸۶ ۱٥۱.۰0 





دفعه ]۱۳٣‏ تفریق بسبب مفقودالخبری ۹ے۔ 


اس کے حکم میں مالکی فقہاء کے چار اقوال ھیں : 

)) یه کہ اس کا حکم قیسدی کی مانند حے تاوقلیکہ اس کی 
موت کا یقینی علم نہ هو جاۓۓ وہ عورت اس سرد کہ عقد میں 
رے گ۔ 

(م) یہ کہ وہ شخص مقتول کے حکم میں سے زوجہ ایک سال کے 
انتظار کے بعد دوسراعقد کر سکے گی الّا یه کە وہ ایسے مقام ہر 
هو جہاں اس کے شوھر کی حالت معلوم هو جانا آسان ہو تو ار 
وقت ایک سال کے انتظار کی ضرورت نہیں ۔ 

(م) يہ کہ بغیر انتظار نکاح ثانی کرسکے گ ۔ اور 

(م) يہ کہ زوجہ کے حق میں مقتول کا حکم دیا جاےۓ گا اور مال 
کے حق میں اسلامی حکومت میں مفقود کا ۔ 

جو مسلانوں کے ساتھ باہم جنگ میں مفقودالخبر هو اس ک زوجھ 
بقول بعض انتظار کے بغیر عدت گزار کر نکاح سے آزاد ھو جاےۓ گ اور 
بقول بعض ایک سال کا انتظار کرنا ھوگا ۔؟ 
مدت کا شار: 

٠‏ مالکی اصحاب کے درمیان اس مسثله میں متعدد نقطه ھائے نظر سامنے 
آے ہیں کہ چار سال ک مدت کب ہے شار کی جاے گی ؟ ایک روایت 
کے مطابق اگر حاکم عدالت شوھر ک مفقودالخبری کی تصدیق کردے 
تو زوجہ روز حکم سے چار سال تک انتظا رکرے ۔ اس کے بعد نکاج فسخ 
متصور ھوا؛ اس کے بعد عورت چار ماہ دس دن کی عدت گزارے گ ۔ 
بعض مالی اصحاب کے نزدیک چار سال کی مدت اس وقت سے شار وگ 


(ہ) بدایة المجتہد' ابن رثشد؛“ (یو۵ھ)“ مطبوعه مصر؟ وہم عجری ؟ جلدا مٴ 
صفحه برم ۰ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


ہم 


جموعة قوانیںں اسلام [دقعمے ,سی 
جب سےکە حاکم عدالت مقرر کرے ۔ اکثر اصحاب کے نزدیک تارج 
درخواست پیش کربیۓ سے قبل کتنی ھی مدت گزر چکی ہو ء اس کا 
اعتبار نہ کیا جایۓ کا ۔ لیکن روایات کے اعتبار سے یه قول قویتر ے 
که سفقودالخبر کی مدت اس وقت ہے شار ہوگی جب ہے عدالت مقرر 
کرے اور اس مدت سے چار سال ختم ھونے کے بعد طلاق واقع موی 
اور عورت چار ماہ دس دن کی عدت گزارۓ کے بعد مرد کے وشتۂ زوجیت 
سے آزاد ہو جاۓ گی اور ابی مرضی سے نکاج کرۓ کی مجاز عوگی ۔ 
المدونته الکبریل جلد م صفحات م وم و مطبوعہ مہم ھ میں نکیا 
ہے که امام مالک سے طریافت کیا گیا کھ اگر کوئی عورت بلا قضاےۓ 
قاضی اپنے مفقود شوہر کا چار سال تک انتظار کرے تو اس مدت کا 
اعتبار کیا جاۓ گا یا نہیں ؟ امام مالک نے جواب دیا کہ اگر وہ اس 
طرح (بلا حکم قاضی) بیس سال بھی انتظار میں گذاردے تو اس کے کوئی 
اعتبار نہ ہوکا بلکہ جس وقت ہے قاضی کی عدالت میں اس ۓ اپنا معامله 
کو پیش کیا اس وقت ہے چار سال شار ھوں گے ۔ یہی بات ان عبدالحکم 
ے ابی ختصر میں لکھی ہے ۔ 1 
حیلة الناجزہ میں مالک فتوے کی بناء ہر لکھا ے کہ حاکم چار سال 
تک انتظار کا حکم اس صورت میں دے کا ج بکه عورت کے پاس مرد کی 
طرف سے نفقہ کا انتظام موجود هو (بالفاظ دیگر اگر عورت کے پاس نفقه 
کا انتظام موجود نھ ہو تو اس کو چار سال تک مزید انتظار کا حکم 
نہیں دیا جائے کا) ۔ 
مولانا اشرف علی تھانوی رحمة اللہ عليه ۓ اپننی کتاب الحیلة الناجزہ 
صفح٭ ٠‏ پر لکھا ے کھ : 
''زوجھ مفتود کے لئے چار سال کے مزید انتظار کا حکم اس 
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افعھ ۰"] 


تفریق یسبب مفقودالخبری اد 


صورت میں تو بالاتناق ضروری ے جب کھ زوجه اتی مدت تک 
صہر و تحمل اور عفت کے ساتھ گذار سکے لیکن اگر یہ صورت مکن 
نە هو یعنی عورت اندیشۂ ابتلاء ظاھر کرے اور اس نے ایک 
عرصه دراز تک مفقود کا انتظار کرے کے بعد مجبور هو کر اس 
حالت میں درخواست دی ے جب کہ صیر سے عاجز ہو گئی تو 
اس میں بھی گنجائش ہے کہ مذھب مالکیہ کے موافق چار سال 
کی میعاد میں تحفیف کر دی جاۓ کیونکه جب عورت کے ابتلاء 
کا شدید اندیشه هو تو ان کے نزدیک کم ازکم ایک سال صبر کے 
بعد تفریق جائز ہے ۔ جہاں قرآئن قویہ سے اندیشه قوی ابتلاء 
یا خوف بالزنا عو تو ایک سال کے قول پر بھی حاکم کو تفریق 
کا حکم دینے کی گنجائش ے؛/۔ 
سنقود الخبر ی واہسی : : 
اس مسئله میں ایک سوال اور پیدا هوتا ے کہ اگر مفقودالخبر 
شوہر م سال کی مدت اور عدالت کی ڈگری کے بعد آۓ نو اس کا کیا 
حکم ہوکا؟ اور اگر اس دوران میں یعنی ننسیخ کاح کے بعد عدتگزا رکر 
عورت نے کسی دوسرے مرد ہے نکاح کر لیا هو تو کیا صورت ھوگی ؟ 
جہاں تک بہلے مسئلہ کا تعلق بے ؛ اگر مرد ایسے وقت آے جب کھ 
عورت عدت میں ہو تو وہ رجوع کر سکتا ے کیونکہ نکاح کیل زائل 
نہیں هوا۔' لیکن اگر عورت نے عدت گزار کر کسی دوسرے مد سے 
نکاح کر لیا تو کیا صورت ھوگی؟ اس سلسلے میں ایک ووایت کے مطابق 
حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے فیصلے کے بموجب اگر عورت کے نکاح انی سے 
پہلے شوھر آ گیا تو وہ اس یکو ملےگ (خواہ کتنی ھی مدت گزر چک ھو) 


(م) مدونة الکبری ؛ امام سحنون ؛ مطبوعهہ مصر؟ م۱۳۲ هجری ؛ جلدام ؛“ 
صفحات ۱۳۳ 
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پیج 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دقلة مس 


لیکن اگر عورت کسی دوسرے مرد ہے نلج کر چکی ہے تو پیر پہلے 

شوھر کا حق ساقط ہو گیا اور وہ عورت اس کو نہیں مل سکتی خواہ 

دوسرے شوہر کے ساتھ خلوت صحیعہ ہوئی ہو یا نہ ہوئی ہو کیونکه 
نکاح انی سے دوسرے مرد کا حق اس عورت ہے متعلق ہوگیا۔ مالی مذعب 
کے مطابق یہی صورت عے اور امام مالک نے اپنی کتاب موطاء میں حضرت 
عمر کے اس فیصلے سے استناد کیا ے٣‏ 

لیکن حضرت علی رضی اللہ عنہ کا فیصلم اس کے خلاف ہے۔ ان کے 
نزدیک بہرصورت وہ عورت مد کو واپس ملے گی خواہ اس عورت کے 

دوسرے شوھر سے بچے بھی پیدا ھوگئے ھوں ۔ 

اس بارے میں حضرت عمان رضی الہ عنه کا قول یہ بیان کیا جاتا سے 
کہ اگر عورت نے کسی دوسرے سرد ہے تکاح کر لیا ہو اور اس کے بعد 
پہلا شوھر (جو مفقو دالخبر تھا) واپس آجاۓ تو اس ہے پوچھا جاۓ گا کہ 
وہ بیوی چاھتا ھے یا مہر کی واپسی ۔ چنانچہ اس کے مطابق عمل کیا 
جاےگا۔ یعنی اگر اس ۓ مہر کو اختیار کرلیا تو اس کو مہر دلایا 
جائۓ کا اور اگر بیوی کی واپسی چاھی تو زوجە؛ شوھر ثائی سے تفریق 
کراکے بعد عدت شور اول کی طرف لوٹا دی جاےۓ گی اور اگر شوھر ثائی 

ے اس سے صحبت کی عو تو شور انی ہے مہر بھی دلایا جاۓۓ گا - 

(م) ''فال مالک وقد بلغنی ان عمر بن ا(خطاب قال فان تزوجت ولم یدخل الآخر 
بُلوا سبیل لزوجھا الاول الیہا (قال مالک) وغذا احب ما سمعت ا یل ھذا وق 
المفقود -“ (مدونةالکبری + انام سحنون مطبوعھ مصرک !وھ خلدم؛ 
صفحھ ۳م۱۳) 

(د) ''عن سعید بن المسیب عن عمر فی ام اة المفقود قال ان جاء زوجہا وقد تزوجت 
خیر بین امراتھ و بین صداتھا فان اختار الصداق کان علی زوجہا الاخر وان 
اختار اسأته اعتدت حی مل نم ترجع الی زوجہا الاول وکان لھا من زوجھا 
الاخر سھرھا بما استحل من فرجہا ؛ قال ان شہاب و قضی بذلک عثان 


بعد عمر رفی اللہ عنه ۔'“ (سنن‌الکہری ؛ بقی ؛ مطبوعھ حیدرآباد د کن ! 
صی 
٣+‏ عجری ' جلدے 'صفحه ہہم) 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 
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دْعهہا )]) 


تفریق بسبب مفقودالخبری ہت 
اس مسثله میں مندرجه بالا اقوال اور اس ہے متعلق جزثیات ہر غور 
کرنے کے بعد یہ نتیجہ نکلتا ے که : 
(,) اگر عورت نے نکاح ثائی نہیں کیا اور شوھر آ گیا تو مرد کا 
حق نکاح اس عورت پر قایم رے گا اور وہ اپنی عورت کو 
حاصل کر سکتا عےہ ۔ 
(ہ) اگر عورت نے نکاح ثانی کر لیا اور شوھر واپس آ گیا اور اس 
عورت کا نکاح بحکم عدالت فسخ ھواتھا تو مد کاحق 
بالكلیه ساقط هو گیا اور وہ بیوی واپس نہیں لے سکتا ۔ 
لیکن اس سلسلےمیں(بطور مثال) ایک سوال پیدا هوتا کہ برصعیر 
پاک و ند کی تقسم کے نتیجے میں جو ھولناک فسادات روما ھوۓ جن 
میں لاکھوں انسانوں کا ے دریغ خون ہہا ؛ ان میں ایسے واقعات بھی 
پیش آۓ ہیں کہ ہنکامہ دار و گیر گرم ہے ء شوھر ببوی سے بجھڑ گیا ؛ 
بیوی کی جان کسی طرح بچ گئی ۔ شوھر کا بتہ نہیں ۔ اغلب گان بھ 
عے کہ فساد میں کام آگیا ۔ بیوی نے عدالت سے رجو عکئۓےبغیر دوسرا 
نکاح کر لیا؛ خلوت صحیحه بھی هو گئی ۔ اب بیکایک يە معلوم ھوا 
کہ پہلا شوھر زندہ ے اور وہ واپس بھی آجاتا ے ایسی صورت میں 
کیا کیا جاۓگا ؟ اس مسئلے کی بھی دو صورتیں میں : 
(,) یه که عورت نے چار سال کی مدت سے قبل نکاح انی کر لیا ۔ 
(م) یہ کە عورت ۓ چار سال تک انتظار کرکے عدت گزار 
کر نکاح انی کیا ۔ مگر دونوں صورتوں میں عدالت کا 
حکم حاصل نہیں کیا گیا ۔ ایسی صورتوں میں کیا ہوگا ؟ 
ان دونوں صورتوں میں نکاح اول ''فسخ ٠٤‏ قرار نه دیا جاے گا 
کیونکە عدالت ے تفریق کا حکم حاصل نہیں کیا گیا ۔ اس کی دلیل یه 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


جموعة قوائیر۔ 


و6اہیرے اسلام [دقعة 7 


ہے کہ نیج ' لازم؛؛ اور ''حفیتی؟؛ ہے ج یکو ختم کرۓ کا حق نیالاصل 
سرد کا ے اور دفع ضررکی خاطر عدالت مرد کے قائم مقام کی حیثیت ہے 
نکاح ''فسخ)“' کر سکی ہے ۔ مندرجه بالا هر دو صورتوں میں چولکهہ 
شو ہر کا نکاح فسیخ نہیں ہوا لہذا نکاح اول جو لازم اور حقیتی ھے قائم رے گا 
اور عض مدت کا گذر جانا اور عورت کا نکاح انی کر لینا اس کو فسخ 
یں کی نے 
پہلے سسملک کے دلائل : 

جو فقہاء شوہر کی موت کا یقین حاصل نہ ہوئۓے تک اس کی زوجەه 
کو تکاح انی کی اجازت نة دی کے قائل ہیں وہ ایک حدیث رسول اور 
چند آثار صحابهہ کو بطور استدلال پیش کرتے ہیں جن کا ذکر ختلف 
کتب فقہ کی میں کیا گیا ھے ۔ 

چنانچہ برھان الدین مرغینانی نے اپنی کتاب ””ھدایه؛“' میں لکھاے 
که ”'ماری دلیل آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا مفقود کی زوجہ کے 
متعلق یه فرمان ے کہ جب تک معلوم نہ ہو جاۓ اس کی زوجہ اسی 
کی رے گی ۔ اور حضرت علی کا یہ قول بھی ہے کہ مفقود کی عورت 
آزمائش میں سبتلا هو کئی ہے اس کو اس وقت تک صبر کرنا چاھۓ 
جب تک شوہر کی موت یا طلاق کا پت نہ جل جال ١‏ 

اب ام صاحب فتح‌القدیر شارح ھدایهہ ۓ مذکورہ بالا حدیث اور 
حضرت علىی کے قول کی تشریج کرتے عوۓ لکھا ے که مذکورۃالصدر 
حدیث کو دارقطنی ے کتاب السٹن میں اہی سند ے روایت کیا ہھ : 

”'سوار ان مصعب بواسطه شرحبیل عمدانی حضرٴت مغیرہ اہن شعبہ سے 

روایتکرتۓ ہی ںکه مغیرہ ۓ کہا کہ رسول القہ صلی انقہ عليه وسلم ۓ 
(ہ) مدابه ' برعان آندین مر ینا ' مطبوعة قرآن عل ۶ جلد پٴ کتاب السققودء 

صقحات بج ہہ 


(۸۸۷۸۱۶٥۱. 








]۱٢۰ دفعه‎ 


تفریق بسبب مفقودالخبری 8۵ 
فرمایا ”مفقود کی بيوی اس کی بیوی رے گی جب تک بیان نە 
آجاۓ)؛ 
بعض نسخوں میں ے کە جب تک خبر نہ سعلوم ھو۔ لیکن محمد بن 
شرحبیل راوی کی وجہ ہے یہ حدیث ضعیف قرار دی گئی ے (کیونکهھ) 
ابن ابی حاتم نے اپنے والد ہے روایت کیا ےہ که شرحبیل حضرت مغیرہ 
سے منکر و باطل احادیث روایت کرتا ے نیز اہن قطان ۓ فرمایا ے 
سوار ابن مصعب متروک ھوئنے میں محمد بن شرحبیل ہے بھی زیادہ 
مشہورے ۔ 

صاحب فتح القدیر فرماے ہیں کہ صاحب ہدایه ۓے حضرت عمر 
رضی اللہ عنه کے مقابلے میں حضرت علی رضی اللہ عنہ کا قول پیش کر کے 
معارضه کیا ہے ؛ اور وہ روایت پیش ی ہے جس کو عبدالرزاق نے ابی 
سند ہے حکم ابنْ عتیبه ہے روایت کیا کہ حضرت على رضی اللہ عنهہ نے 
مفقود کی زوجە کے متعلق فرمایا : ”یه ایسی عورت ے جو سبتلا (آزمائش 
میں ڈا ی گئی) کردی گئی ے ۔ ا سکو اس وقت تک صب رکرنا چاھئے جب 
تک که موت یا طلاق کی اطلاع نە ملے“'۔ معمر ۓ بواسطہ ان ای لیلی حکم 
سے بھی مضمون روای ت کیا ہے۔ پھ رکہا ےکە اہن جریج نے بیان کیا که 
جھے معلوم ھوا ےہ کہ حضرت ابن مسعود رضی اقّەعله نے بھی اس 
حکم میں حضرت علىی کی موافقت کی ے؛ کە عورت انتظار ھی کرئی رے۔ 
اہن ابی شحنه ے ابو قلابه و جابر ان یزید و شعبی و غعی رضی اللہ عنہم 
ہے بھی یھی حکم روایت کیا گیا ہے که جب تک ۔فقود کی موت کا علم 
نہ هو /“ عورت کو دوسرا نکاح کرنے کا حق حاصل نہیں ہے > 


صاحب ہدایہ نے آگے لکھا ھے کھ را ا تا 


۵ شرح فتح القدیر؟ ' این ھمام ٠‏ ۶( رھ) ' مطبوعه مصر؟ ہےم؛ ھجری؟ ج 
صفحد ہم مم یم 


(۸۷۱۷۱۵۲. 





جہ- 


جموعۂ قوائیں اسلام ۱ [دقعةے(م 
حضرت علی رضی اللہ عنہ کے قول کی طرف رجوع کر لیا تھا ۔* صاحب 
فتح القدیر شارح هدایہ اس قول پر تحریر فرماتے ھیں که (یھ) بیان کیا 
گیا ہے کھ حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے حضرت علىی رضی اللہ عدہ کے قول 
کی طرف رجوع فرمالیا تھا ۔ یه (بات) ابن ابی لیلی نے ذکر کی ےہ (اور) 
کہا ہے کہ تین فیصلوں میں حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓ حضرت علی 
رضی اللہ عنه کی قول کی طرف رجوع فرمالیا تھا : 
() مفقود ی زوجہ کے بارے میں ۔ 
(ہ) ابوکنف کی زوجہ کے بارے میں ۔ اور 
(م+) اس عورت کے بارے میں جو عدت کے دوران نکاح کرلے ۔ 
چنانچە ان تینوں مسئلوں میں عم (احناف) نے حضرت علىی کے قول 
کو اختیار ”لیا ہے ۔۹ 
امام ابومحمد ابن حزم نے اپنی کتاب ''المحلی+“؛ میں حضرت علىی ابن ابی 
طالب رضی اللہ عنه کے چند اقوال بیان کۓ ہیں جو حسب ذیل هیں : 
()) حکم بن عتیبہ سے مروی ہے کہ حضرت علی رضی اللہ عنہ ۓ 
فرمایا کہ جب عورت کا خاوند مغفود ھو تو وہ (عورت) اس 
وقت تک تح ند کرے جب تک کم وہ نه آجاۓ یا 
ص نە جاۓے۔ٴ' 
() سشعی سے موی ہے انھوں ۓ کہا کہ حضرت على ابن ابی طالب 
رم) عدايہ' برھان الدین مرغیتانی ' (+۹ع) مطبوعد قرآن ل4 جلد م٢‏ کتاب - 
المفقود' صفحات ہمہ 
(۹) فتح القدیر؟ این عام (و پہرع) مطبوعه مضر؟ مر ھجری' جلد یر/ صفح نزمم 
)١.(‏ ''عن الحکم بن العتبة قال قال علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه اذا فقدت المراۃ 


زدجہا لم نتزوج حتی یقدم اویموت _'“ (المحلى؛ ابن حزم ‏ (٥یءھ)‏ مطبوعد 
مصر اع ھجری ک جلد,( ۶ ؛صفحهم+) 


(۸۷۸۱۸۶ ۱٥۱.۰0 


دفعهہ ۱۰۱ تفریق بسبب مفقودالخبری ے۸ 


ۓ فرمایا کہ جب اس (عورت) کا پہلا شوھر لوٹ آے تو 
اس (مرد) کے لئے کوئی خیار (0٥51ئ٢)‏ نہیں ے اور وہ 
(عورت) اس کی زوجہ ے ۔ا' 

(+) سعیدبن جبیں سے مروی ےے حضرت على ے فرمایا کہ مفقود 
الخبر شخص کی زوجہ نکاح نەہ کرے (کیونکہ) وہ پہلے شوعر 
کی زوجہ ے ؛ خواہ شوہر (ثانی) ۓ اس ہے صحبت کی ہو 
تارلشقی عو ۔'ا 

)م) ابن جریج سے سروی سے ۶ انھوں ۓ کہا حھ تک یه بات 
پہنچی کہ حضرت عبدالقہ ابنمسعود نے حضرت علی کے ساتھ 
زوجه مفقود کے مسسئلے میں موافقت فرمائی کە عورت تا ابد اس 

۱ شوھر (اول) کا انتظار کرے ۔* 
امام بیہقی نے بھی اپنی سند ہے حضرت علىی رضی اللہ عنہ کے چند 
ْ اقوال زوجه مفقود کے مسئلے میں نقل کۓ ہیں جو حسب ذیل ہیں : 
)١(‏ عبداق الاسدی ے موی ے کہ حضرت علىی ۓے مفقود کی زوجه 

کے بارے میں فرمایا کہ عورت نکاح (ثانی) نہ کرے ۔٭ 
(م) حنشض سے سروی ے کہ حضرت علىی نے فرمایا کہ (زوجھ 
(ر ) ''من طریق ابی عبیدالیضا ' فاعشم انا سیارعن ! لشعب قال تال علی رضی التہ عنه 
بن ابی طالب اذا جاء زوجہا الاول فلا خیار له وھی اس‌اته ۔“ (المحلی “ 
ابن حزم (وہیجھ) مطبوعە مصر “ ہوم ھجری اجلد,ٛ ؛صفحه۰۸٣۱)‏ 
(,) ''عن سعید بن جبیر قال قال علی رضی القہ عنہ بن طالبِ فقی امراة الەفقود لائزوچج 
ھی ام اة الاول دخل بھا الاخر اولم یدخل“ (المحلىی ؛ این حزم (۵م۵) 
مطبوعدمصر کیم ھجری کاجلد.ٛ ؛ صفحهہم۱) 

' (ص) ''عن ابن جریچ قال ؛ بلغنی عن ابن مسعود انه وافق علی بن ابی طالب فی امراد 
المفقود علی اتہا تنتظرہ ابداً““ (الەحلىی ؛ ابن حزم (ہیمھ) مطبوعہ مصر ' 

پیم ھجری ؛ جلد. ؛ صفحه ہم+۱) 


(م :) ' عن عبداللہ الاسدی عن علىی رضی اللہ عنه قال ق امراة المفقود لا شروج “ 
(السٹن الکبری ' یہتی ؛ مطبوعه د کن ؛ جلدے 'صفحه ممم) 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


۰ٰ۸ 


جموعة قوائیںںےلےی اسلام [ دفعه یت 


مفقود کے سلسلے میں) جو حضرت عمر رضی القہ عنہ ۓ فرمایا 
ہے وہ کچھ حیثیت نہیں رکھتا ۔ وہ عورت اپنے غائب شوھر 
کی بیوی سے یہاں تک کہ اس کی موت کا یقین هو یا طلاق 
کا ۔ اور وہ عورت شوھر انی ہے اپنا سہر پاتۓ کی حقدار ۓے 
برین بناء کہ اس مد نے اس کی شرم گاہ سے ممتع (جنسی فائدہ) 
اٹھایا اور اس (دوسرے) مد کا نکاح باطل ے ۱١_‏ 

(م) سعید بن جبیر سے سروی ہے کہ حضرت علىی رضی اللہ تعاللی عنه 
ے فرمایا کہ وہ عورت پہلے شوھر کی زوجہ ہے خواہ دوسرے 
شوھر نے اس سے صحبت کی ہو یا نە کی ھو۔١ا‏ 


دوسرے مسلک کے دلائل : 
جو فقہاء مفقو دالخبر کی زوجہ کے مسئلے میں حضرت علىی اور حضرت 
عبداللہ ابن مسعود رضی اللہ تعالیٰ عنه کے مسلک کے خلاف ہیں اور ایسی 
عورت کے لئے چار سال کی مدت کا تعینکرتے ہیں وہ اپنےمسلک کی بنیاد 
حضرت عمررفی اللہ عنه کے فتوی (فیصلے) پر رکھتے ہیں ۔ چنانچہ جو متعدد 
روایات حضرت عمر ہے منقول ھیں ان کا ذ کر امام !بو محمد ابن حزم نے اپنی 
مشہور کتاب المحالی میں کیا ہے جو حسب ذیل ہیں : 
١۔‏ ابن ای لیلٹی ۓ کہا کہ میں ےۓ حضرت عمر رضی اللہ عله کو 
دیکھا کہ آپ ۓ اس شوہر سفقود کو ؛ جس کی زوجہ بے نکاح ثانی 
(۵ر) ''عن حنش قال قال علی رضی اللہ عنه لیس الڈی قال عمر رضی التہ عنہ بشئی 
یعنی ف اما المفقود ھی امراة الغائب حتی یانیہا یقین موته اوطلاتھا و لھا 
الصداق من هذا پما استحل من فرجھا و نکاحه باطل (السژن الکبری ؛ بیہتی ؛ 
مطبوعھ د ئن ؛ جلدے ' صفحط برمم) 

)۱١(‏ '' عن سعید بن جبیر عن علی رضی اللہ عنه قال ھی اسراة الاول دخل بہا الاغر 
اولم یدخل بھا ۔'' (السن الکہری ؛ پیہٹی ' مطبوعه“د کن ؛ جلد ے ؛ 


صفحد مم مرم) 


(۸۷۸۱۸۶ ۱٥۱.۰0 


۲ 
١ 
: 





دفعه ۳۰م 


تفریق بسبب مفقودالخبری ۳۹ 


کر لیا تھا اس کی زوجہ اور اس مہر کے درمیان جو اس سوھر لے 
اپنی بیوی کو ديا تھا٤‏ اختیار دیا۔ بعنی (يا تو وہ زوجد "تہ 
واہی لے لے یا سہر لے لے) ۔“. 

ہ۔ علامہة اہن حزم ےۓ دوسری چار سندول بروایت اہن ای لیلیٰ 
حضرت عمر رضی الله علہ کے مذکورہ بالا فیصلے کو ختلف عبارتوں میں 
نقل کیا ہے - یه عبارتیں حسب ذیل ہیں : 


(الف) ایک مرد مفقود هو گیا اس کی ببوی ‏ جار سال کے بعد 
حضرت عمر کی خدمت میں حاضر ہوئی ۔ حضرت عمر نے اس 
کی برادری والوں سے پوچھا جنھوں ےۓ اس عورت کے بیان 
کی تصدیق کی جنا یہ حضرت عمر ۓےاس عورت کو حکم 
دیا کہ وہ اس بیان کے وقت ہے چار سال انتظار کرے پھر 
اس عورت نے نکاح (انی) کرلیا ۔ اس کے بعد اس کا شوھر 
(اول) آگیا ۔ اس ے (حضرت عمر ہے) اس واقعه کا ذکر کیا 
ابن ابی لیلول تے کہا کە حضرت عمر ے اس مد کو مہر 
اور اس کک زوجە کے درمیان اختیار دیا ۔ اس سد ے سہر 
اختیار کرلیا ٣‏ (یعنی حضرت عمر نے اس مرد سے فرمایا 
کہ تم چاھو تو اپنی بیوی واپس لے سکتے هو اور چاھو تو 
جو مہر حم ۓ ابنی بیوی کو دیا ے واپس لے لو ۔ اس مد 
ے مہر لیٹا پسند کیا ۔) 


(م ؛) ”عن عبدالرحمن بن ابی لیلی قال شہدت عمر خیر مفقوداً قزوجت اےرأة بیٹھا و 
بین المھر الڈی ساقه الیہا (المحلی؛ ابن حزم (یمھ) سطبوعه مصر ۱۳۵۲<* 
جلد .۱إ ' صفحەمم) 

() ”ان رجا فقد اسرائة فانت عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه بعد اریم سنین ؛ فسال 
قوىھا فصدقوها فامعا ' ان تعند اربع سنین من ذی قبل حم تزوجت فجاء 
زوجھا و ذ کر الخبز قال : فخیرہ عمر رضی اللہ عند بین الصداق و بین 
اسرائة فاختار الصداق'' (المحلىی ؛ ابن حزم (ہنمع) مطبوعه مصر؛' +۱۳۵۶ 
جلھیے۔ںح ٤ک‏ صلحعمور) 


(۸٥۱۷۱٥۲. 


۹۰ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعع ےس 


(ب) ابن ابی لیلول نے کہا کە ایک عورت کا شوھر مفقود ہوگیا ٤‏ 
تو اس ے چار سال تک انتظا رکیا پھر اپنےمعام یکو حضرت 
عمر رضی اللہ عنه کے حضور پیش کیا ۔ حضرت عمر ۓ اس 
کو حکم دیا که جس وقت وہ اپنا معامله ان کے حضور لائی 
ھے اس وقت ہے چار سال تک منتظر رہ اگر اس کا شوھر 
آ جاۓ تو خیر ورنہ وہ عقد (ثانی) کر لے ۔ چار سال گزر گئے 
اور اس عورت نۓ (اس مدت میں) اپنے شوھر کے بارے میں 
کچھ نہ سنا چنانچہ اس عورت نے نکاح (انی) کر لیا ۔ پھر 
اس کا شوھر (اول) آگیا اور اسے يف واقعھ معلوم ھواتووە 
حضرت عمر کی خدمت میں حاضر ھوا۔ حضرت عمر نے اس 
سے فرمایا : اگر تو چاے تو ہم تیری بیوی کو مجھے 
دلادیں اور اگر تو چاھے تو تبرا نکاح کسی دوسری عورت ہے 
کرادیں اس مرد نے کہا کہ آپ میرا نکاح دوسری عورت 
ہے کرا دیجے ۔۱۹ 

(ج) ایک روایت میں ایک عورت کے شوہر کو جن کے لے جانۓے 
کا ختصر ذکر ھے اس کے بعد کی عبارت یہ ھے کہ اس 
عورت نے اس واقعه کی خبر حضرت عمر کو دی آپ نے 
حکم دیا که وہ (عورت) چار سال انتظار کرے ۔ چنانجہ 
عورت نے چار سال انتظا رکیا ۔ اور پھر اپنے معامل ےکو حضرت 


(۹) '' قال : فقدت امراہ زوجھا فمکثت اربع سنین ثم ذ کرت اسھا لعمر بن الخطاب 
رسی ات سہ فا ھا ان نتربص اریم نین من حین رفعت امرعا اليه فان جاء 
زوچھا والا نزوحت فتزوجت بعد ان مضت السنوات‌الارہع ولم تسیع لە بذ کر؛ 
م جاء روجھا فاخہر بالخبر فاتی ا ی عمر رضی اللہ عنه فقال له عمر : ان شلت 
رددنا الیک ام! تک و ان شثت زوجناک غیر ھا قال : ہل زوجنئی غیرھا “ 
زالحلی ؛ ابن حزم (وہیڈھ) مطبوعھ مصر؟ پوس فجری / جلتے؛ 
صفحات مم۱) 


(۸۸۷۸۱۱۶۱٥۱. 





])۳٣ اطع‎ 


تفریق بسبب مفقودالخبری ۹۹ 


عمر رضی الہ عنہ کے پاس لے کی پس. آپ نے اس عورت کو 
حکم دیا کہ وہ نکاح (ثانی) کر سکتی ہھ ۔ اس عورت ے 
ثکاح (ثانی) کر لیا ۔ اس کے بعد اس کا پھلا شوھر آگیا ۔ 
حضرت عمر ۓ اس شوھر کو اس کی بیوی اور مہر کے 
انتخاب کا اختیار دیا ۔ اس مرد نے اپی عورت کو پسند 
کرلیا۔ پس حضرت عمر نے اس عورت اور اس شوھر انی 
کے درمیان تفریق کرائی اور عورت کو اس (شوھر اول) کک 
طرف لوٹا دیا ۔ "؟ 
اگرچہ ابن حزم نے مذکورہ بالا آثار ہے علاوہ بھی چند اور آثار حضرت 
عمر رضی اللہ تعالیٰ عنه کے بیان کۓ ھیں ؛ لیکن مذکورہ بالا آثار کے 
علاو: دیگر آثا رکو غیر صحیح کہا حے ۔ اس لۓ ہم ان آثار کے بیانکرنۓے 


ک چنداں ضرورت حسوس نہیں کرتے ۔ 


عاکمہ : 


حضرت عمر اور حضرت علىی رضی الله عنم کے آثار کے ساتھ ھی ہم 
یه دیکھتے هیںکہ حضرت عمر رضی اللہ عنه کے فیصلے کی موافقت حضرت 
عثان “ عبدالہ این عمر اور عبّدالہ اہن عباس کے اقوال سے ہوتی ہے ۔ یھ 
تینوں صحاىی' فقہاء صحابہ میں سے ھیں ۔ تابعین میں حسن بصری ' خلاس 
بن عمرو ؛ تخعی ؛ زھری ؛ مکحول ؛ عم رین عبدالعزیز ' سعید بن سیب ؛ 
قتادہ ٤‏ ابوالزناد ؛ ربیعه “ اوزاعی ؛ لیث بن سعد اور مالک بن انس کے 
اسماء گرامی ملتے ہیں جو حضرت عمر کے فیصلے کی موافقت کرتے ہیں ۔ 


(,م) ' فاخہرته فاس‌ھان ان تعتد ارع سئین ففعلت فاس‌ھا ان تتزوج ففلعت و قدم 
زوجھا الاول فخیرہ عمر رض ی‌القہ عنه بین اماته و بین الصداق فاختار ام اته 
ففرق عمر بیۓم وءردھا اليه “ (المحلی ؛ این حزم “ (ہىمھ) ؛ مبطوعه مصر' 
پوس ھجری ‏ “جلد. ؛ صفحات )۱۳١‏ 


۷۷٢۷٢.١٠٥ 





یی 


جموعة قوائیں اسلام [دقعة ےی 
حضرت علی رضی اللہ عنہ کے فیصلے ہے متفق صحابہ میں حضرت ابن 
سمعود نظر آے ہیں ۔ اور تابعین میں ہے شعبی ؛ این ابی لیلول ٤‏ شبزمه ؛ 
عثان‌البتی؛ سفیان‌ثوری؟ حسن بن حٔی) ابوحنیفہ“ محمد ابن ادریس شافعی ۶ 
ابوسلمان وغیرہ شامل ھیں ۔-- 


جہاں تک حدیث نبوی کا تعلق ےہ اس کے بارے میں خود حضرت 
علی کے قول سے متفق ائمہ یه تسلیم کرتے ہیں کهہ مذکورہ حدیث 
ضعیف ہے ۔ البتە اس بارے میں اختلاف پایا جاتا ےک یه حدیث حضرت 
علی کے قول کے ساتھ بطور تائید پیش کی جاسکتی ہے یا نہیں ؟ اور اس 
بناء پر حضرت علی کا قول حضرت عمر کے قول کے مقابلے میں مجح قرار 
پاسکتا ھے یا نہیں ۔ چنانجہ امام نووی نے شرح مسلم میں لکھا ے کہ 
ایک ضعیف حدیث اگرچھ خود قابل حجت نہیں ہوتی لیکن دوسری 
حدیث یا اثر کو تقویت پہنچا سکتی ھے ۔ چنانچہ ابن ہام نے اپنی کتاب 
فتح القدیر میں احناف کا مسلک حضرت على کے قول کو اختیار کرنا بیان 


کرتے ہوئے ان کے قول کی ترجیح میں مذکورہ حدیث سرفوع کو اس ' 


کے ضعیف ہونے کے باوجود مرجح قرار دیا ھے ۔ اس کے برخلاف جوائمہ 
حضرت علی کے قول کو قابل ترجیح قرار نہیں دیتے ان کے نزدیک یه 


حدیث رجح بننے کی صلاحیت نہیں رکھتی کیونکه اس حدیث کا ضعف 


جن الفاظ سے بیان کیا گیا ھے وہ الفاظ حدیث م ڈذ کو رکو مجح قرار دینے 
کے بھی منافی , ہیں ۔ چنانجہ ان کے نزدیک وہ ضعیف حدیث سرجج ھوسکتی 
ہے یعنی تائید میں پیش کی سکتی ہے جس کا ضعف باطل و منکر کے درے 
تک نە پہنچا هو ۔ نصب الرایة لاحادیث الھدایه'؟ اور الدرایہ قق تخریج 


() نصب الرايه لاحادیث الھدايه ۶ زیلمی ؛ مطبوعه ڈابھیل ےم ھجری ؛ 


جلد م ؟صفحه ہےرےم 


7 


(۸۸۷۸۷۱٥۱. 














دفعه .۱۳] 


تفریق بسبب مفقودالخبری ۹۳ 
احادیث الھدایە ؟ میں اس حدیثت کے بارے میں تفصیل یکلام کیا گیا ےہ ۔ 
علاوہ ازیں حضرت عمر کے قول کے بارے میں یه کہا جاتا عے کھ 
انھوں نے زوجہ مفقود کے سلسلے میں اپنے قول ہے رجوع یعی حضرت 
علی کے قول کو اختیار فرما لیا تھا ۔ لیکن ھمیں. باوجود تلاش کے 
کوئی ایسی روایت نہ مل سکی جس ہے حضرت عمر کا اپنے قول سے 
حضرت علی کے قول کی طرف رجو عکرنا ثابت ھوتا ۔ حافظ اہن حجر عسقلانی 
ے بھی انی کتاب ”الدرایه ی تخریج الاحادیث الھدایه“ میں اس سلسلے 
میں لکھا ے کھ انھیں بھی حضرت عمر کے حضرت علىی کے قول کی طرف 
رجوع کرۓ کے بارے میں کوئی روایت نہیں ملی -٭ 
این ہام نے حضرت عمر رضی الله تعالیٰ عنه کے رجوع کرنے کے 
سلسلے میں حضرت اہن ای لیلول کا نام لیا عے لیکن حضرت ابن ابی لیلوٰ کا 
اس سلسلےمیں براہ راست قول ہمیں نہ مل سکا ۔ بالفرض محال ابن ابی لیلول 
کا ایسا کوئی قول هو بھی تو حعض ان کا قول قابل:حجت نہیں ۔ 
بہر حال مذکورہ بالا آثار ہے یه بات پوری طرح واضح ہے کھ 
حضرت عمر کے نزدیک مفقود الخبر کی زوجہ حاکم وقت کی خدمت میں 
اپنا معامله پیش کرتے کے بعد چار سال انتظار کر کے بعد عدت نکاح ثانی 
کی مجاز ھے ۔ اور یه قول صریاً حضرت علىی کے اس قول کے خلاف کہ 
زوجہ مفقود اس وقت تک انتظار کرے جب تک که شوھر کی موت 
یا طلاق کا یقینی علم حاصل نہ ہو جاۓ جہاں تک کہ حضرت عمر 
کی دوسری روایتوں میں شوھر اول کے واپس آ جانے کے بعد کا حکم ے 
)٥(‏ الدرایه ق تخریچ الاحادیث الھدايه ' ابن حجر عسقلا ' مطبوعه عیوب العطایم _ 
دھلی ۶ ,نم ھجری '؛ صفحه ہے 
(۲۳) ٭' قد رجع عمر رضی اللہ عنه ال قول علی رضی اللہ عنه ' ۔ ۔ ۔ ۔ انا رجوع عح 


< ری اللہ عنه فلم ارہ“ (الدرايه فی تخریج الاحادیث الھدایہ“ ابن حجر عسقلاٴ 
مطبوعه حبوب المطابع ؛ دھلی ؛ . وم٠‏ ھجری ؛ صفحه ہے٢)‏ 


(۸۸۷۱۷۱۵٢. 





جموعۂ قوائیرں اسلام _ [إ دقعه ج- 


اس حکم ہے بھی حضرت عمر رضی اللہ عنہ “کا حضرت علی کے قول کے 
طرف بعیئه رجوع ثابت نہیں کیا جا سکتا ۔ ٍ 

حضرت عمرٌ کے اقوال سے جو بات ثابت ہوتی ہے یہ ہے کہ 
آپ نے معاملہ پیش کۓے جانۓے کے بعد چار سال انتظار کا حکم دیا ے 
بالفاظ دیگر اس چار سال کی مدت کا اعتبار نہ کیا جو عورت نۓ دعویل 
پیش کرنۓ سے پہلے انتظار میں گذاری ۔ 
بناۓ اختلاف ج 

اس اختلاف کی بنیاد استصحاب اور قیاس دو فقہی اصولوں کے اطلاق 
پر عے ۔ اصول استصحاب کے تحت ایک شے اپنی اصلی حالت پر قابم 
رھتی ہے جو قانون شریعت کے مطابق اس کو حاصل ےٴ تاوقتیکہ بعد 
میں اصلی حالت کے زائل ہونے کا کوئی یقینی ثبوت موجود نہ هو ۔ بثل5 
صاف پانی پاک ہے تاوقتیکہ یقینی طور پر علم نہ ہو جائۓ کہ اس میں 
کوئی ایسی چیز شامل ہوگئی ہے جس ہے وہ پانی ناہاک ھوگیا وہ پانی 
پاک رھے گا لہذا جو فقہاء شوھر کو مفقودالخبری کی صورت میں 
دوسرے مد سے نکاح کرنۓ کے حق کو شو ہر کی موت کے یقینی علم 
پر موقوف رکھتے ہیں وہ استصحاب کے اصول پر عمل کزتے ہیں اور 
جو فقہاء ایک مدت کے بعد زوجہ کو یہ حق دینے کے قائل ہیں وہ 
قیاس پر عمل کرتے ہیں ۔ قیاس کے تحت شوھر کی مفقودالخبری ایلاء یا 
سرد کے قید میں ہونے کے ہرابر ےہ کیونکہ عورت کو شوھر کی مفتود 
الخبری کے سب ضرر پہونچا ے اور شریعت کا اصول ہے کھ نہ ایتدا 
میں ضرر پھونھایا جاۓ نە انتہا میں _ "۴ 
"(م) 'لافرر ولافرار* شرع المجلها حالع الا ٹاسی * معلبوعة حسی؟ ورام ,مجریۃ 

جلد اول ؟ صفحات .پر و مم 


والضرر ابتداءا لفعل و الضرارالجزاء عليه “ (النہايه فی غریب الحدیث ٤‏ 
بن ائیں مطبوعه مسر“ ورس ھجری ؟ جلام ؛ صفحه ہ0) 


(۸۸۷۸۷۱٥۱. 














دفعه ۳)]) 


تفریق بسبیب مفقودالخبری و نے 


ا تبزیە : 


شرع اسلام میں جن وجوہ اور اسباب کی بناه پر عورت کو طلب 
تفریق کا اختیار دیا گیا ہے ان میں مرد کی نامردی ؛ عدم فراھمی نفقه 
اور جنون وغیرہ شامل ھیں ۔ ان امہاب اور وجوہ کی بناء پر تفریق کہ 
حق کی بنیاد عورت کو ضر سے محفوط رکھنے کے اصول پر قائم ہے ۔ 
یه بات سمجھ میں نہیں آتی که ایک شوھر جو غاب غیر مفقود ہو اس 
سے تقرفتی حاصل کرنے کا جواز تسلیم کر لیا جائۓے مگر مفقود الخبر 
شخص کی زوجه تا زندگی انتظار کری رے ۔ کسی شادی شدہ عورت 5 
عمر بھر اس طرح اپنے شوھر کا انتظار اور اپنے جذبات پر قابو رکھنا نھ 
صرف سشکل اورکٹھن ہے بلکە ایسی صورت میں صبر کی تلقی نکرنا اللہ کے 
اس قول کے بھی خلاف ہے کہ !اللہ کسی نفس کو اس کی برداشت سے 
زیادہ تکلیف نہیں دیتاٴ/“۔ شوھر کی موت کی اطلاع تک عورت کا صبر 
کۓ بیٹھے رھنا جنسی آوارگ اور گناہ میں آلودگی کا ایک قوی سبب بن 
سکتا ہے ۔ لہذا حنفیه اور شافعیه کے مقابلے میں مالکیە کا مذھب قوی تر 
اؤر اصح معلوم هھوتا ے۔ 
چنانچہ اس مسثله میں مالکیە مذھب کو اختیار کرنا خود حنفی علاء 
متاخرین سے بھی ثابت سے ۔ مالکیہ کے مذھب کی تفصیلات کہ تحت جن 
کو ”الحیلة الناجزہ““ وغیرہ میں بیان کیا گیا ے حسب ذیل امور ساہۓ 
آے میں : 
(,) عورت نے اپنے شوھر کی مفقود الخبری کا علم ھونے کے بعد 
کای انتظار کۓ بغیر عدالت ہے رجوع کیا تو عدالات حسب 
ضابطد نکاح اور مفقود الخہری کا ثبوت لینے اور اخبارات و دیگر 
ذرائم کو استعال کرئے کے بعد ؛ ج بک شوہر کہ ما کی 


(۸۸۷۸۷۱۷۱۵٢. 


جموعۂ قوائیں اسلام [إدقعة ا۔م 
امید منقطم هو جاۓ ٤‏ چار سال مزید انتظار کا حکم دے گی ۔ 
ان چار سال کے دوران اگر شوہر نہ آۓ تو چار سال ختم ھوۓ 





پر عدالت نکاح فسغ کردے گی اور عدت گذرۓ کے بعد 
عورت کو تکاح ثانی کا اختیار ہوکا۔ ۱ 
() عورت نے اگر کا انتظار کے بعد دعوعل کیا یا عورت کے مبتلاء 
معاصی ھہوتے کا خطرہ قوی ہو تو عدالت ذرائع نشرو اشاعت 
استعال کرتے کے.بعد ایک سال مزید کا انتظار کا حکم دے 
کر اس کے اختتام پر نکاح فسخ کر سکتی ہے اور عورت بعد 
عدت نکاح انی کی مجاز وگ ۔ 
ان دونوں صورتوں میں چار سال یا ایک سال مزید انتظار کا حکم 
دینا ضروری ہے ۔ البتہ اس میں حالات کے اعتبار ہے اس قدر ترہم کی 
جا سکتی ہے کہ چار سال یا ایک سال کی مدت کو عمراقعہ ا ی الحاکم ' ٴ٠‏ 
سے شمار کیا جاۓ ۔ مالکیە کے یہاں یہ بھی قول ملتا ے ۔ 











ختلف اسلامی ممالک میں شوہھر سے غائب ہونے کی 
بناء پر تفریق 

نس 

۲۔ جب کھ شوھر ایک سال یا اس ے زائد مدت ہے بلا عذر 
معقوٴل غائب ہوتو اس کی زوجہ کے لۓ یہ اس جائز ہوگا که وہ قاغی 
کہ روبرو طلاق بائن کی درخواست پیش کرے جب کہ شوھر کے بعد 
اس ک غیبت سے اس کو ضرر پہنچا ہو ٴ خواہ شوھر کا مال اس کے 
اخراجات کی کفالت کے لۓ موجود هو۔ ۱ 

٣۔‏ جب کھ غائب شوہر کے نام سراسلات روائهکرنا ممکن ہو 





(۸۸۷۸۱۱۶۱٥۱. 


]۱۳۰١ دفعه‎ 


تفریق بسہب منقودالخبری ے۹ 
تو قاضی اسے مہلت دے گا اور اس کو يە نوٹںس دے گا کھ وہ اس 
کی زوجہ کو طلاق دے دے اگر اس نے اپنی بیوی کے ساتھ رھنے یا 
اہے اپنے پا٘س بلاۓ یا اس کو طلاق دینے کے لئے خود کو عدالت میں 
پیش نہ کیا ۔ چنائیہ جب مہات خم ہو جاۓ اور وہ شوھر کچھ نە 
کرے اور اس کا عذر مقبول نہ ھو تو قاضی طلاق بائن کے ذریعه ان میں 
تفریق کرادے کا ۔ اور اگر غائب شوہ رکو مراسلات بھیجنا ممکن نہ هو 
تو قاضی بلا نوٹی اور مہلت دۓ اس عورت کو طلاق دے دے گا -* 
عراق : 
ہمہ جب کہ شوھر دو سال یا اس سے زیادہ مدت سے بلا عذر 
شرعی غائب ہو اور اس کی جاےۓ قیام معروف ہو تو عورت کے لے یھ 
اس جائز ہوگا .که وہ عدالت ہے برہناۓ ضرر تفریق کی درخواہت کرے 
خواہ اس مرد کا مال عورت کے لۓ کیوں نە موجود هو -' 


تیولس : 

فصل ہم۔ جب شوهھر انی زوجہ سے غائب ہو جائے اس کا کوئی 
مال عورت کے پاس موجود نہ هو اور اس ۓ عورت کے لئۓ نفقه نھ 
چھوڑا هو اور نہ ھی اس ےۓ کسی شخص کو ابی غیبت کے دوران اس 
عورت کے اخراجات کی کفالت کے لۓ مقرر کیا هو تو,.حاکم عدالت اس 
شوھر کو ایک ماہ کی سہلت دے کا تاکه وہ شوھر عدالت میں پیئس 
ھو۔ عدم حاضری کی صورت میں متذکرہ امور کے ثبوت اور عورت کے 
حلف کے بعد قاضی طلاق دے دے کا ے؟ 
(یم) قانون مصر؛' مبر جم؛ بات ۱۹۲۹ع 


(ہم) قانونالاحوال الشخصيه“ عراق 
(ےم) مجلةالاحوال الشخصیه؛ تیونس 


(۸۷۱۴۱٥٢. 
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جموعۂ قوائیںں اسلام دقع ےم 
مراکش : - 
ےھ )١(‏ و () کے تحت مصر کے قانون کی دفعات ۱ اور۔: کے 
مطابق احکام مذکور ہیں ۲۸ 


اردن : 


اردن کے قانون کی دفعات ۹ہ اور . و کے تحت جو احکام بیان کئۓے 
کے ہیں وہ مصری قانون کی دفعات ۱۲ اور ۳ کے مطابق ہیں _*؟ 
قام 






شام کے قانون کی دفعه ۰۹ )١(‏ اور (م) کے تحت شوھر کے غالب 
ہوے کے ۔ہب طلب تفریق کے اختیار کے سلسلے میں وهی احکام مذکوو: 
ہیں جو شوھر کے قید میں ہوتے کے سبب تفریق بسبب قید کے عنوان ' 
کے تحت بیان کۓ گۓے ہیں ۔٣٣‏ ۱ 
تبزیه : _ 1 .. 

اس ضمن میں بلاد اسلامیه میں جو قوائین رایچ یں ان میں یه فرقا 
ہے کھ عراق میں شوھر کے غائب ہونۓ کی مدت ‏ سال کم ا زکم: 
ے۔ جب کھ مصر؛ راکش اور اردن میں ایکبٗ سال کی مدت طلاب٠ٴ‏ 
تفریق کے اختیار کے لۓے کا ہے ۔ : 














اس ضمن میں دوسرا فرق یہ ہے کہ تیونس میں شوہر کے غائب ؟ٴ 
٭وے کی صورت میں طلب تفریق کا اختیار اس صورت میں ہے جب ,کہ 
مرد نے عورت کے نفقے کے اخراجات کے لۓ نہ تو کوئی مال چھوڑا 
عو اور نه ہی کوئی انتظام کیا ہو ۔ اس کے :برعکس دیگر ہالک ہیں ۴ 
اخراجات کے لۓ مال کا ھونا یا نہ ھونا عورت کے طلب تفریق کے اختیارٴ 
(ہ) مدونةالاحوال الشخصیه“ ساکش 71 
(۹م) قانون حقوق العائلة الاردنی 
(۰) قانونالاحوال الشخصيه ؛ شام 


(۸۸۷۸۱۱۴٥۱. 





دفعه .۱۳] 


تفریق بسبب مفقودالخبری ۹۹ 

میں مائع نہیں هو سکتا ۔ 

ایک تیسرا فرق اس قسم کی تفریق کے اثرات و نتاج میں بھی ےہ 
شام کے قانون کے تحت اس اس کی صراعت کردی گئی ہے کہ قید یا 
شوھر کے غائب ھونے کی ٴصورت میں طلب تفریق کے تحت جو طلاق دی 
جاۓے گی وہ طلاق رجعی کے حکم میں داخل ھوگی جب کہ دیگر مالک 
میں ایسی تفریق کو طلاق بائن کے حکم میں داخل کیا گیا ہے ۔ 
پاکستان مین راالوقت قائون : 

پاکستان میں ازروۓ دفعه م () قانون انفساخ ازدواج سسلانان 


جریہ وع شوھر کے چار سال ہے مفقودالخبر ہھوتے کی صورت میں 


زوجە کو بذریعه عدالت تفریق کا حق دیا گیا ھے ۔ لیکن عدالت کے حکم 
کے نفاذ کو چھ ماہ کی مدت پر موقوف رکھا گیا ہے اگر چھ ماہ کی مدت 
میں شوھر واپس آجاۓےۓ اور حقوق زوجیت ادا کرتے پر آمادہ هو تو 
عدالت کی ڈگری موئر نہ ہو گی۔ 
جو 
مارے مقنین نے رای الوقت قانون میں چار سال مدت بظاعر مالق 
فقہ سے ی ےہ لیکن فی الحقیقت ان ہے مالک مذھب کو سمجھنے میں غلطی 
ہوئی عے کیونکہ رایج:الوقت قانون کے تحت چار سال کی سدت دعویٰ 
داثر کرنۓ کے وفت گذرنا شرط ہے یا کم از کمٴحکم کے وقت ؛ جب 
که مالی مذھب کی رو سے دعوعل داثر کرنے سے قبل خواہ کتنی ھی 
مدت گذر چکی هو ؛ اعتبار نہ کیا جاۓ کا جیساکہ حضرت عمر“ کے 
فیصلوں سے بھی ظا ہر ےے ۔ 
راچ الوقت قانون کےتحت تاریج حکم ہے چھ ماہ تک فسخ نکاح کی ڈگری 
مؤٹر نہ ھوگی۔ چھ ماہ تک عدالنی حکم کو موقوف رکھنےک تائید میں راقم 


٦ 


0 ا۷د 


جموعۂ قوائیے اسلام [دفعه ۰(۱ 
الحروف کو کتب فقہ میں کوئی قول نہ مل سکا۔ بظاہر ڈگری کے نافذ 
قرار دۓ جاۓ کے لئے چھ ماہ کی جو مدت معین کی گئی ےہ اس کا مطلب 
بد ے کہ اگر چوماە تک شوعر نەہ آۓ یا واپس آکر حقوق زوجیت 










ادا کرتے پر آمادہ نە ھو تو ڈگری موثر هو جاۓگی یعنی تفریق واتع 
عو جاے گی اور عورت عدت گزارنا شروع کردے گی ۔ سوال یہ عے کہ 
اگر شوھر چھ ماہ کی مدت گزرے کے بعد مگر عدت کے دوران میں آیا تو 
اس کی صورت کیا عوگی ؟ کیونکه موجودہ قانون میں بہ صراحت نہیں 
کی گئی کہ تفریق کا کم طلاقی رجعی کا ہوکا یا طلاق بائن کا ۔ 
دراصل یه مسئله فقہاء مالکیە کے یہاں اجتہادی نوعیت کا حامل ے ۔ 
جیساکہ ابن رشد نے بھی ابنی کتاب المقدمات صفحھ  ,.‏ برحاشیه 
المدونة لکھا ے ۔ اور مدت انتظار کا نعین زمانہ کے حالات کے تحت 
"لیا جا سکتا ھے ۔ موجودہ زمانہ میں رسل و رسائل کے ذرائم اس قدر 
دسع اور سریع یں جن کا تصور بھی زمانہ قد میں بعال تھا ۔ آ کسی 
شخص کے ہفتو دالخر ہو ۓےی اطلاع-ربڈیو اور اخبارات کے ذریعه ایک 
دن میں سارے ملک میں نشر کی جا سکتی سے ٹیلیویژن کے ذریعہ اس کی 
تصویر بھی شائع کی جا سکی ہے ۔ 
حہاں مالکیە کے متعدد اقو ال بیان ک ےگۓ هیں وهاں ایک قول یه بھی 
مان ڈیا کے کہ ضرورت شدیدہ کے وقت ایک سال مزید انتظار کے قول پر 
بھی نتوتل با جا سک ے۔ ھم موجوده زساۓ کے لحاظ ہے اس قول 
لو حالات ہے قریب تر پاۓ ھیں ۔ اور حسوس کرۓے هہیں کہ اس پر 
٭ندودا'حبری کے قانون کی بنباد رکھی جااۓ اور قانون بنایا جاۓ کھ : 
جب عورت مفقود الخبری کا دعویل عدالت میں پیش کرے ؛ 
اور عدالت بعد ثبوت اس نتیجھ پر پہوچے کہ واقعی شوغر مفقود الخبر 


۷00.600 


دفعه ]۱٣۱‏ تفریق بسبب مفقود الخبر - 
ا توعدالت کو چاھۓ کە عورت کو ایک سال مزید انتظار کا 
حکم دے۔ ایک سال کے اندر اگر مد نه آے تو عدالت ایک سال 
کی مدت کے اختتام پر نکاح ضہخ کردے کی اور عورت بعد نقضاے ہے 
عدت نکاح انی کرنۓ کی جاز ہوگی ۔ 
مگر لازم ہے کہ مزید ایک سال انتظار کا حکم آس صورت میں دیآ 
جاۓے گا جب کە عورت کے پاس ایک سال کے نفقےکا انتظام موجود ہو ۔ 
بصورت دیگر عدالت بعد ثبوت مفقود الخبری بوجه مفقود الخبری 
شوھر و عدم موجودگ نفقہ فی الفور نکاح فس خ کرے کی مجاز ھوگی ۔ 
تفریق بسبب قد س۳١_‏ اگر کسی شوھر کو تین سال یا اس سے زائد مدت کے لئے سزاۓ 
قید دی گی هو تو اس کی زوجه بذریعہ عدالت طلب تفریق ک محاز ھوگ ۔ 


شر 
مرد کے قید: ہو جاے کے سہب عور تکو طلب تفریق کا حق حاصل 
جے سیا نہیں اس مسئلے میں اخعلاف پایا جاتا ے ۔ دراصل اس مسلے ىٌ 
بنیاد سرد کے غائب (غیر مفقود) ہو جائۓے کی بناء پر عورت کے تفریق 
طلب کرتے کے حق پر ےہ ۔ 

ا حنفيه؛ پافعيه اور ظاھریه مذاہب فکر مرد کے غائب (غبر مفقود) 
هو جاۓ کی بناء پر عورت کے حق تفریق کے قائل نہیں ھیں -۴۱ لیکں 
مالکیە “ حنبليه کے نزدیک عورت کو حق حاصل ےہ ۔ زیدیہ فرقے کے 
پعض اصحاب اور جعفریه فرقے کے بعض متاخرین علاء کے نزدیک عورت 
کو ایسی صورت میں طلب تفریق کا حق حاصل ہے۔ 
(رم) کتابالام' امام شاقعی (م,۲ھ)؛ مطبوعه مطبوعه مصر؟ روورع ا جلدا ۵ ٴ 


صفحه ۲۳۹ 
المحلی ؛ ابی حزم (یجھ)' مطبوعه مصر؛ جلدا ۱۰ء 


(۸۷۱۷۱۵٠. 









جموعة قوائین اسلام إ دقع و 
تفریق کے حق کی بیاد : ٠‏ ۰ 
سرد کے غائب (غیر مفقود) ہو جانے کی بناء پر عورت کے تفریق 
طلب کرتے کے حق کی غرض عورت کو ضرر ہے حفوظ رکھنا ے ۔ 
سدت کا تعین : 
اس سلسلے ہیں مرد کے غائب رھنے کی مدت کے تعین کا مسثلقر 
اجتہادی نوعیت کا حامل ھے اور اس سلسلے میں زمان و مان کے انقلاا 
اور حالات و واقعات کے پیش نظر مدت کا تعین کیا جا سکتا ھے ۔ 
احمد بن حنبل کے نزدیک شوہر کے چھ ماہ تک بلا عذر غائب رع کل 






صورت میں عورت کو حق تفریق حاصل ہے ۔ مالکیە مذھب کی رو سے 
سال اور بعض روایات کے مطابق ایک سال کی مدت مقرر کی گئی ۓ ۔'۴٭/ 


تلف اسلامی نمالک میں ۔قید کی پناہ پر تفری 





مصل : 
٭:-۔ اگر کسی عورت کے شوھر کو تین۔سال یا اس سے زائد قق 
سزاۓے قید ہو جاۓ تو ضرر کی بناء پر اوہ عورت قاضی سے طلاقاوً 
بائن کی درخواست کرنے کی مجاز ھوگی جب کە اس کی قید کو ایک سال 
گزر گیا هو ؛ خواہء مرد کا مال اس عوزت کے اخراجات کے لئے کا ہو ۔لٗ 
عراق : ۱ 5 
جم اگر کسی عورت کے شوھر کو, پایچ سال یا اس سے زائد کی 

سزاۓے قید ہو جاۓ تو عورت عدالت ہے تفریق کی درخواست کرۓ کل 








(ہ+م) الرومٰة الندبة' علامہ سید صدیق حسن خان ' مطبوعه قاھرہ* جلد ۶ صفح* ۹إ 
الفصول الشرعیة؛ علی مذھب الامیه ؛ جواد مغنی “ مطبوعه بیروت' .ے۹۱۲۳ 
صفحه .ہ 

(۳م) قانون المصری و بابت ۱۹۲۹ 

(مم) قانون الاحوال الشخمصيه ٴ عراق < 


(۸۸۷۱ ٥۱.۰0 
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ارد : 

و۔ دفعہ ھذا مصر کے قانون متذکرہ بالا کے مطابق ہے ۔"٣‏ 
شام : 

؛۔ (ر) جب کہ شوھر بلاکسی معقول عذر کے غائب ہو جاے 
یا ایے تین سال سے زائد قید کا حکم هوگیا هو تو زوجہ اس اس کی مجاز 
ہو کە وہ ایک سال تک غائب رھےۓ یا ایک سال تک قید میں رھنے 
کے بعد قاضی تفریق کی سے درخواست کرے خواہ سرد کا مال اس عورت 
کے اخراجات کی کفالت کے لۓے کا ہو ۔ 

(م) یە تفریق بمنزله طلاق رجعی ھوگی؛ جب غائب شوھر واپس 
آجاۓے گا یا قید خانہ سے رھا هو جاۓ اورعورت عدت میں هو تو اس کو 
اپنیٗزوجہ ہے رجوع کرتے کا حق حاصل ہوا ۔'؟ 
پا کستان میں ۔ 

پاکستان میں از روۓ دفعه ‏ (م) قانون انفساح ازدواج مسسلإنان ؛ 
۹ع عورت کو اس صورت میں طلب تفریق کا حق دیا گیا ہے جب کھ 
اس کے شوھر کو سات سال یا اس سے زائد کی سزاۓ قید هو چی هو ۔ 

قانون مذکور کی دفعه بالا سے یه معلوم ھوتا ے کہ شوھ رکو سات 
سال کی قید کا حکم هونے کے ساتھ ھی عورت کو حق تفریق پیدا ہو 
جاۓے کا اور عورت کو توقف یا انتظار کی ضرورت نہیں ۔_ 


بت کے 
مناسبْ ہوگا کہ سات سال کی مدت گھٹا کر تین سال 


کر دی جائۓ بشرطیکە سزا کی موقوق یا کمی کے جمله قانونی 


" (وٌم) قائون حقوق العاثلة الاردق 
(م) قانون‌الاحوال الشخصیهٴ سوریه 


(۸۸٥۱۷۱٥۲. 





تفربق ہب عدم 
فراعمی نفقہ 


اسلام کا بہلا تقاضه ٍ 









جموعذ قوائیں اسلام --- ([دقعه م۱ 
مراحل طے ہو چکے ہیں ۔ 
اسی اصول کے تحت مرد کا غائب (غیر مفقود) ہو جانا 
یا بلا کسی شرعی عذر کے حقوق زوجیت ادا نہ کرنا مثا 
مباشرت ہے انکار یا گریز کرنا بھی داخل ہے جیسا کہ دقعه 
×ک ذیلی دفعه (م) کی ضمنی دفعه (الف) قانون انفساح ازدواج 
مسلان ؛ ۹ئ کے تحت مذکور ہے اور ایسی صورتوں میں 
تین سال کی مدت کا تعین کیا گیا ے ۔ 


تفریق بسبب قید کا اثر  ٠‏ 
تفریق بسبب قید طلاق رجعی کے حکم میں ہو ۔ مرد کو زوجه ) 
کی عدت کے دوران قید ہے رہا ہو جاۓ کی صورت میں رجوع کا حق ہوگا 
یی حکم غیر مفقود کی زوجہ کی تفریق کے سلسلے میں ہوکا ۔ 
ك۳_ شوھر کے چھ ماہ تک زوج کو نفقہ فراھم لہ کرۓ یا نفقہ فراہم ٠‏ 
کرۓ ہے غفلت برتنے کی صورت میں عدالت اس اطمینان کے بعدکہ غوھر _) 
بلا عذر شرعی زوجہ کو لفقہ دینے نے منٹکر ے یا عمداً غفلت برتتا ے ؛ 
تفریق کا حکم جاری کر سکتی ے ۔ 


شریج 

نفقہ کی عدم فراعمی کے سبب,عورت کے طلب تفریق کے حق کے 

بارے میں دو صورتیں ھیں ۔ ایک یه که مد اپنی تنگ دستی کے ہب 

نفقه دینے سے عاجز اور مجہور ے؛ اور دوسری یه کہ باوجود قدرت کے 
نفقه دینے ے منکر یا غافل ے ۔ 


میاں بیوی کا رشته ایک مقدس رشتھ ے جو باھمی تعاون اور 
عبت ومودت کی بنیاد پر استقلال اور استدامت کا طالب ھے ۔ اس لۓے 


(۸۸۷۸۱۱۶٥۱. 





دفعة ۳۲م 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقہ 2 
اسلام بنیادی طور پر اس اس کا خواھان ہے کە یه رشته برقرار رے ۔ 
انار کی زندگی میں گرم و سرد اور اچھے و برے دن آتے رھتے ہیں ۔ 
اسلام ایسی صورت حال میں سب سے پہلے صبر کی تلقین کرتا ھے اور 
کہتا ے کہ جس خدا ے تمہیں تنی دی ہے وھی کشادگ اور قراغف 
سے سرفراز فرماۓ کا ۔ اس اخلاق اپیل کے نتیجے میں اکر عورت مرد کی 
تنگ دستی اور نفقے کی عدم فراعمی پر صیرکرتی ہے تو القہ تعالیٰ اس کو 
جزاء خیر عطا فرماۓ کا ۔ لیکن جو عورت صبر نہ کر سکے اور تفریق 
چاےے اس کے متعلق کیا صورت ہوگی ٦‏ اس بارے میں چار نقطہ هہاۓ نظر 
سامنے آتے ہیں ۔ 
چار نقطه هاۓ نظى : 

ایک نقطۂ نظر یہ ہے کہ تنگ دستی کی بناء پر تفریق لہ کرائی 
جائے گی۔ اس نقطۂ نظر کے حامل حنفیة؛ جمہور زیدیه اور جمہور جعفریه 

ہیں ۔ 

دوسرا نقطہۂ نظر یہ ہے کہ تنگ دستی یک بناء پر تفریق نہ کرائی 
جاۓ گی اگر زوجهە مالدار ےہ تو اس میں سے ابنا خرچ اٹھاۓے۔ اس 

ثقطہ نظر کے حامل ظاھریهہ میں ۔ 

تیسرا نقطه نظر یہ ے که حسب ذیل دو صورتوں میں تنگ دسّی 
کی بناء پر عورت کو تفریق کا حق حاصل هھ : 
() یە کە سد نفقه دینے پر قادر هو اور نہ دے ۔ 
(م) یہ کہ مرد نے عورت ہے یه دھوکە دے کر نکاح کیا هو ۔ 
کہ وہ مالدار ے؛ حالانکه وہ مفلس و قلاش تھا ۔ 
يہ نقطۂ نظر حافظ ان قیم کا عے ۔ 
چوتھا نظریہ ےہ کہ نفقے کی عدم فراہمیٰ کی صورت میں عورت کو 
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(۸۸٥۱۷۱۵۲. 


جموعۂ قوائی اسلام [دقعة م۱ 

تفریق کا حق حاصل ھے اس نقطہ نظر کے حامل مالکیہ ؛ شافعیه اور 
حنبلیة ھیں ۔ 
احناف کا مسلک : 

احناف کے نزدیک قاضی زوجین کے درمیان شوہر کے نفقے سے عاجز 
ہوے کے سبب تفریق نہ کرائۓ کا بلکہ زوجہ اپنے مال میں ہے نفقہ لے 
گی یا شوھر کے نام پر قرض لے کر گزارہ کرے گی یہاں تک کہ اس کا 
شوھر فارغ البال هوجائۓۓ۔ چنا یہ جمم الانہر میں لکھا ےکم قاضی زوجین 
کے دومیان تفریق نہ کراۓ گا اگر شوھر نفقہ دینۓ ہے عاجز هو ؛ یا اگر 
شوھر غائب ہو اور نفقہ لہ دے خواہ وہ خوشحال ھی کیوں نہ ھو؛ 
کیونکه وہ نفقہ دینے ہے معذوری فراق کا موجب نہیں بن سکتی۔ے؟ 
ا احناف کے دلائل : - 

احناف کے نزدیک اگر شوھر اپنی زوجەکو نفقہ دینے ہے گریز کرے 
تو ان کے درمیان تفریق نہ کرائی جاۓۓ کی خواہ شوھر تنگ دست ھی 
"لیوں نہ هو ۔ احناف اپنے قول کی دلیل میں قرآن پاک کی حسب ذیل 
آیت پیش کرے ہیں : 

'' لینفق ذوسعة من سعته ومن قدر عليه رزقة فلینفق ما آتاہ اللہ ٤ل‏ 

یکلف اللہ نفسا الاما آتاھا ء سیجعل اللہ بعد عسریسرا ٢۔۲۸‏ 

بعنی کشایش والے کو چاھ ۓےکه اپنی کشایش کے مطابق خرچ کرے 
اور جسں شخص پر اس کے رزق کی تنگی کی گئی؛ پس چاه ےکه خر چ کرے 
اس چیز سے کہ دی ھے الہ نے اس کو ؛ کھ نہیں تکلیف دیتا اللہ کسی 
نفضی کو مگر جتنا کہ دیا ہے اس کو؛ اللہ ٴجلد ھی سخّی کے بعد آسانی 


(ےء) ”العجز عن الاتفاق لا بوجبالفراق؟“ (ی‌الاہر ؟ دآباد آفندی ا یرم مر 
ہیں ھجری اجلدں اصحممہ,وم) 
(ہم) بارہ ہء سورۃ الطلاق ‏ رکوع ؛ 


(۸۸۷۸۷۱۷٥۱. 











دفعه ۳۳) 


تفریق بسبب عدم فراعمی نفقه 7-- 

پیدا کرے گ)۔ 

احناف کا دوسرا استدلال یہ ے کە صحابه میں فارغ البال بھی تھے 
اور تنگدست بھی لیکن دور نبوی میں ایک بھی ایسی مثال موجود نہیں 
کہ شوھر کی عسرت و تنگ دستّی یا نفقہ نہ دینے کے سبب تفری قکرائی 
کئی ہو ۔ 

چنانچہ احناف کے نزدیک اگر شوہر باوجود فارغ البا لی کے ای 
زوجہ کو تفقہ دینے سے گری زکرے تو قاضی تفریق کا حکم کرنے کے 
بجاۓ شوھر کو قید کردے یا اس کے مال کو فروخت کرکے عورت 
کو نفقهہ دلاۓ اور اگر عدم فراھمی نفقہ٠‏ عسرت اور تنگ دستی کے ہب 
ہو تو شوھر کو سہٌلت دی جانی چاہئے کیولکہ اللہ تعالٰ ۓ فرمایا 
ہے کہ وہ تنگی کے بعد فراغت دے کا ۔ چنانچہ حنفیوں کے نزدیک اگر 
حاکم عدالت کے سامنے ایسا مقدمہ آۓ تو او عورت کو مرد کے نام 
قرض ل ےکر نفقه کے اخراجات پورے کرئۓ کا حکم دیا جاے گا ۔ 
ظاھریه کا نقطهٴ نظی : 

ظاعریه مکتب فکر کا نقطه نظر یه ۓےکہ عورت اگر مالدارے اور مد 
نفقه دینے ہے عاجز ےہ تو عورت کو چاھۓے کہ وہ اپنے پاس سے نفقه 
کا انتظا مکرے ۔*؟ ظاعریه قرآرں کریم کی حسب ذیل آیت سے استناد 
کرتے ہیں : 

”و علىی المولود لە رزقھن و کسوتھن بالمعروف لا یکلف نفس الا 

وسعھا ؛ لا تضار والدة بولدھا ولا مولود لە بولدہ و علی الوارثت 

مثل ذلک ) ۔*' 


(وم) المحلی ؛ این حزم (ہوجھ) مطبوعه مصر “ جلد ,.٘ٛ ' صفحه ۹۲ 
(,م) سورة البقرہ (۲۳۳) 


(۸٥۱۷۱٥٢. 





جموعۂ قوائیںے اسلام [دفعة م۱ 


یعنی اور جس کا بچہ ھے (یعنی باپ) اس کے ذمہ ہے ان ماؤں کا 
کھانا اور کپڑا قاعدے کے موافق ؛“ کسی شخص کو حکم نہیں دیا 
جاتا مگر اس کی برداشت کے موافق؛ کسی ما ں کو تکلیف نە پھونچانا چاھۓ 
اس کے بے کی وجہ ہے اور نہ کسی باپ کو تکلیف دینی چاہئے اس کے 
بچے کی وجہ سے اور مثل طریقہ مذکور کے ہے اس کے ذمہ جو وارث ھو۔ 
(ترجمە مولانا تھانوی رحمة اللہ عليه) ۔ 

چونکھ ببوی اپنے شوھر کی وارث ہوتی ہے اس لۓے جب کہ مرد 
نفقے سے عاجز ہو تو عورت کو چاہیے کہ وہ اس کے نفقے کا بھی انتظام 
کرے بشرطیکہ وہ عورت اس پر قادر ھو۔ 
ابن قب کا نقط”ٴ نظر ۔ 

امام ابن قیم کا نقطہ نظر!" جیسا کہ سطور بالا میں بیان "کیا گیا ے؛ 
'جزو اول میں مالکیە کے موافق ہے جب کہ جزو دوم میں اس کی بنیاد 
ثفقه دیےک قدرت یا عدم قدرت پر نہیں بلکہ دھوکہ اور فریب پر ے ۔ 
الم ثلاثہ کا نقطۂٴ نظر ۔ 

مالکیە+“شافعیہ اور حتبلیہ اس اس میں متفق یں کھ اگر شو هر تنگدست 
هو اور زوجه کو نققه ئە دیتا ہو اور اس کی عورت کو صبر نہ ہو تو 
اس عورت کو عدالت میں معاملہ لے جااۓ کا اختیار حاصل ہے ۔ عدالت 
یا تو شوھر کو نفقه دینے پر مجبو رکرے کی یا نکاح فسخ کردیا جاےۓگا۔ 

ائمد ثلائھ کی دلیل يہ ےکھ اللہ تعالول نۓ ”' فامساک بمعروف او 
تسریج باحسان ““ فرما کر شوھر کو حکم دیا که وہ اپنی بیویوں کو 
معروف طریفے پر روک رکھیں ورئهہ معروف طریقے پر رخصت کر دیں۔ 
لٹہذا جب مرد عورت کو معروف طریقے پر روک رکھنے پر قادر نہ ھو 


(رم) زادالمعاد ٤‏ این قم (ا۵ےھ)ٴ مطبوعه مصر ۶ پیم ھجری؟ جلد ممٴ 
صفحات ہم - ۱۵۵ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 








دفعه ۳۳) 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقه ۹ے 

تو اسے چاھےکھ وہ عور ت کو طلاق د ےکر علیحدہکردے ۔ 
تبزیہ : 

احناف کا یه نظر یه کە پہلےقاضی سرد کے نام پر قرض ل ےکر نفقے کے 
اخراجات پورے کرنے کا حکم دے کا عملی طور پر متعدد دشواریوں کا 
حامل سے ۔ اور یوں بھی نفقے کا مستقل بندوبست قرض سے نہیں کیا 
جا سکتا ۔ اس لئے ہارے نزدیک حاکم عدالت کا یہ فرض ھونا چاھئے 
کە وہ یه دیکھے کہ آیا مستقبل قریب میں معاش کا کوئی امکان ھے ؟ 
اگرکوئی امکان مُوجود نہ ہو اور تنگ کی بناء پر اس امی کا اندیشه 
ھوکه عورت معصیت میں مبتلا ہو جاۓ گی تو حاکم عدالت ہر لازم 
ھوگا کە وہ زوجین میں تفریق کرا دے۔ 

امہ ثلاثہ کا یہ نقطہ نظر؛ کہ سرد کی تنگدسّی اور عورت کو نفقہ 
دینے کی عدم صلاحیت کی بناہ پر تفریق کرا دی جاۓ ؛ مناسب نظر آتا 
ے ؛ البته ایسی صورت میں شوھر کو مناسب سہلت دیٹا احسن هوگا۔ 
تفریق کی لوعیت : 

عدم ادائی ثققہ کی بناء پر تفریق طلاق رجعی کے حکم میں داخل 
ھوگ ۔ اگر شوھر دوران عدت عدالت میں اس اس کا قرار واقعی ثبوت 
پیش کر دےکھ وہ صاحب فراغت تے اور زوجہ کو نفقه دینے پر قادر 
سے یا نققہ دینے کے لئے آمادہ ےے؟'” تو اسے انی زوجه ہے رجو عکرنے 
کا حق ہوگا ۔ بشرطیکە عدت کی مدت ختم نہ ہوئی ہو ۔ 
تیج فکر: 

مارے نزدیک مناسب صورت یہ ہے کھ باوجود قدرت نفقه کے. 
(م) ”تفریق القاضی لعدم الانفاق یتع رجعیاً و للزوج ان یراج زوجة العدة بشرط - 


ان یئبہت یسارہ و یستعد لا نفاق ۔“ (قانون الاحوال الشخصيه ۶ شام ؛ 
دقعه رر) 


(۸٥۱۷۱٥٢. 





۲۰ےے 


جموعۂ قوانیرں اسلام إدقعه ۳۳۴ 
انکار یا غفلت کی صورت میں عدالت پہلےتفقہ دینے کا حکم دے اور عدم 
تععیل حکم کی صورت میں شوھر کے قیدکئۓے جاۓ کا حکم دے اور اگر 
قید کۓ جائے کے باوجود شوھر نفقہ دینے ہے منکر ھو تو عدالت دنم 
ضرر کی خاطر تفریق کرائتے کی نمجاز ےہ ۔ 
اسلامی ممالک میں راع الوقت قوائین ٭ 

اسلامی مالک میں عدم فراہمی نفقہ کے سبب عورت کے طلب تفریق کے 
حق کو تسلی کر لیا گیا ھے ۔ چٹانچہ معبر میں . ۹۲ ۱ع تک حنئی مذھب 
کے مطابق عمل کیا جاتا تھا لیکن قانون حریه نہر بابت ۱۹۲۹ع 
کے تحت اس مسثله میں مالکی مذھب کا اتباع کیا جاتا ہے اور شوھر کے 
نفقه نہ دینے کی صورت میں عورت کو تفریق کا حکم مل جاتا ھے ۔ مصر 
کے بعد شام میں بھی اسی طرز پر قانون سازی کی گئی لیکن سوڈان میں 
۰ع سے اس پر عمل ہو رھا ہے البتہ وہاں مصر کے مقابلے میں دو 
ماہ کی مہلت دی جاتی ہے جن صورتوں میں مصری قانون کے تحت فوری 
تفریق کا حکم ھے وہاں سوڈانی قانون شوھر کو مہلت دیتا ے ۔ مالک 
اسلامیہ میں متعلقه قانون کے اقتباسات حسب ذیل یں : 
مض : 

دفعہ م۔ جب کہ شوھر اپنی زوجہ کو نفقہ دینے ہے منع کرتا هو؛ 
اگر اس کے پاس مال موجود ہو تو اس کے مال میں ہے نفقہ دینے 
کا حکم جاری کیا جاۓ کا اور اگر مال موجود نہ هو اور اس شوھر کے 
بارے میں نەکہا جاتا هوکہ وہ تنگدست تے یا فارغ البال؛ لیکن عورت 
کو نفقه نە دی پر اصرارکرتا هو تو قاضی فیالحال اس کے خلاف طلاق 
(کا حکم) دے گا۔ اور اگر شوھر کا نفقہ دینے ہے اپنی معذوری کا ادعا 
ثابت نە هو تب بھی قاضی طلاق کا حکم دے کا اور اگر معذوری ثابت 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰60 








دفعه ۰۳۲] 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفته -چ- 
ہو جاۓ تو اس کو سہلت دے کا جو ایک ماہ ہے زائد نہ ھوگ ۔ پس 
اگر اس مہلت کے باوجود اس نے نفقه نہ دیا تو قاضی اس کے خلاف 
طلاق کا حکم دے گا ۔ 

دفعه و نفقہ نہ دینے کے سبب فاضی جو تفریق کراۓ گا اس سے 
طلاق رجعی واقع ہو گی ۔ اور شوھر کو اختیار ھوگا کہ وہ اپنی زوجه 
ہے رجوع کر لے جب که وہ اپنی فارخ البا لی ثابت کر لے اور دوران عدت 
نفقه دینے پر راضغی ہو ۔ اگر اس کی فارغ البا لی ثابت ن ھوئی اور نفقه 
دینے پر راضی ئە ھوا تو رجوع کرنا صحیح نہ هوگا۔ 
شام : 

دفعه ., (م) زوجە کو اختیارے کہ وہ تفریق کی درخواست 
کرے جب کہ شوھر موجود هو اور اس کا مال ظاھر نہ هو اور نفقھ 
دینے سے اس کی مجبوری ثابت لە هو ۔ 

(م) اگر شوھر کی مجبوری ابت هو جاۓ یا یه کە وہ غائب هو 
تو قاضی اسے (شوھر کو) ایک مٹاسب مدت تک مہلت دے گا جو تین 
ماہ ہے متجاوز نہ هو بس اگر شوھر نے نفقه نہیں دیا تو قاضی ان کے 
درمیان تفریق کرا دے گا 

(م) ہر بناۓ عدم فراھمی نفقه قاضی کی تفریق طلاق رجعی کے حکم 
میں ھوگی اور شوھر کو اختیار ھوکا کہ وہ اپنی زوجه ہے دوران عدت 
ساجع تکرے؟ بشرط ےکه فارغ البا ی اور نفقه دینے پر آمادگی ثابت کرے ۔ 

دفعد ےم۔ (م) زوجە کو اختیار ے که وہ عدالت ہے طلب تفریق 
کی درخواست کرے : 

(الف) ج بکه شوھر ے بلا عذر شرعی روجەکو نفاقه دینے سے نت 

کیا هو دزآں حالانکھ شوھ رکو . ہ یوم کی مہلت دیکی ‌ھو۔ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


جموعۂ قوائیںں اسلام [ دقع م۱ 

اردان ء 

دفعہ ‏ و۔ جبکھ شوھر پوشیدہ ھوگیا هو باسفر پر کہیں چلا گیا هو 
اور (بعد ازاں) ایک سال تک اس کی خبر منقطم ہوگئی ہو اور اس کی 
کوئی خبر نہ سلی ہو اور زوجہ کے لیے اس ہے نفقه کا حصول نامکویںی 
ہوگیا هو اور وہ (زوجه) طلب تفریق کرے تو قاضی. ان کے درمیان 
تلاش و تفحص اور تامل (غور کرۓ) کے بعد تفریق کا حکم دے گا۔ 
پاکستان میں رای الوقت قالون : 

قانون انفساخ ازدواج مسلإنان؛ ۹ء۹ ع کی دفعہ ‏ کی ڈیلىی دنع 
(ہ) کے تخت عورت کو اس صورت میں طلب تفریق کا حق دیا گیا ہے 
جبکەہ شوھر دو سال تک لفقة دینے ہے منکر رھا هو یا اس نے فراہمی 
نفقة ہے غفلت برق ھو۔ 
عدالتوں کا لقطہٗ نظر م 

لاھور عائی کورٹ کے ایک مقدمه مانک خان بنام سإة ملخان 
(مندرجه اے ۔ آئی آر م۹ رع لاہور صفحد ےہر) میں قرار دیا گیا کھ 
عدم فراہمی کسی سبب سے بھی ہو غیر اہم )1]50008٤5181(‏ ھے ۔ چنانچھ 
فاضل جچ مسٹر بیکٹ کی رائۓ میں دفعه ۔ (م) شرعی قانون کو منسوخ 
)800۲٥٥٥(‏ کرتی ے ۔ لاھور ھائ یکورٹ کے ایک اور مقدمه اکبری بیگم 
ینام ظفر حسین (مندرجه اے ۔ آئی ۔آر ہو لاھور صفحه ء۹۰) میں قرار 
دیا گیا کہ دفعد س (م) کے تحت مد کا عورت کے ازدواجی حقوق 
بلا معقول سبب کے تین سال تک ادا نہ کرۓ کہ عورت فسخ نکاح 
کی مستحق ہو جاتی ہے لیکن دفعہ ‏ (م) نفقہ کے ضمن میں ا بلا کسی 
معقول سبب؛؟ٴ کے الفاظ شامل نہیں ہیں لہذا یہ سمجھا جاۓ کا که خواہ 
عورت بھی اس عدم فراہمی نفقہ کے سلسلے میں ذمه دارگردانی جاۓغ؛ اس 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


دفعه ۱+۲] 


تفریق بب عدم فراھمی نفقه ٣۳ے‏ 
کو حق فسخ نکاح ھہوکا ۔ لیکن سندھ چیف کورٹ کے جچ مسر لوہو نے 
بمقدمه مساة خدیجن بنام عبدالقہ (اے ۔ آئی ۔آرےشوم سندھ صفحه ۵ہ) 
متذکرہ فیصلے (اے۔آئی۔آر ٭ہمہ, صفحهھ ۹۲) ہے اختلافکرتے ہولۓے 
قرار دیا کہ اگر شوھر شرعی قانون کے تحت عورت کو نفقہ فراہم کرۓ 
کا ذمه دار نە تھا تو یه نہیں کہا جا سکتا کہ اس نے نفق ادا کرنۓۓ 
سے غفلت برتی اس کے بعد الە آباد ھائی کورٹ نۓ بمقدمه بدرالنساء بی ی 
بنام محمد یوسف (اے ۔ آئی ۔ آر مم الە آباد +) سندھ چیف کورٹ 
نقطۂ نظ ر کو اختیا رکیا ۔ البتہ اس سال لاہور ھائی کورٹ نے بہ اجلاس 
متفقه یمقدمه (مندرجہ اے ۔ آئی ۔ آرم م۹ ع لاھور صفحہ ہمم) متذکرہ 
صدر دونوں فیصلو ں کو منسو خکردیا اور قرار دیا کە شو ہر کی غفلت 
کے تعین ہے قبل یة دیکھا جائۓۓ کا که آیا شوھر اینگلو محمڈن لاء کے 
تحت نفقه دینے پر قانونا ذمه دار تھا۔ 


ما بعد کهھ ایک اور مقدمه مساة نذر بی بی بنام پیر مخش (مندرجہ 
اے۔آئی۔آر ۹۵۰ سندھ صفحه ۸) میں سندھ چیفکورٹ نے سابقه فیصلوںن 
کا تفصیلی جائزہ ل ےکر قرار دیاگیا کە عورت غلطی پر هو اور شو هر کےساتھ 
رھنے ہے أنکاری هو تب بھی مرد عور تکو نفقه دینے کا ہابند ھے ۔ اسی 
نقطۂ نظ رکو ہی۔ایل ۔ڈی ہن۹ ع سندھ صفحہ وم میں اختیا رکیا گیا ۔ 

عدالت عالية آزاد جموں و کشمیر نے بیمقدمہ ریشاں بنام شیں 
(مندرجە بی ایل ڈی ۹٥+‏ ع آزاد جموں وکشمیر صفحه .) قرار دیا 
کكەےض عدم فراعمی نفقه ثابت کرنا ضروری ہے ۔ دوسرے حالات جن کے 
تحت نفقہ فراعم نہ کیا جا سکا غیر ضروری ہیں ۔ فاضل عدالت نے لامور 
ہائی کورٹ کے فیصله مندرجه اے ۔ آئی ۔ آر برمو رع لاھور صفحه +۳ 
ہے اختلاف کیا لیکن بہاولپور کی عدالت عالیہ نے مقننہ کے اعلامیہ کے 


(۸۸٥۱۷۱۵۲۱. 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ۲م 
تحت عورت کے تنسیخ نکاج کے حق کو اس صورت میں تسلیم کرۓ ے 
انکر کر دیا جبکە عدم فراعمی نفقه ک۴ موجب خود عورت تھی )یپ 
ایل ڈی ۱۴ع بغداد الجدید صفحه ےم) 


لاھور کے ایک ءقدمهہ فضل ہیں بنام محمد اعظم (مندرجه ہی ایل ڈی 
۲۳(ئع صفحە ے۲ء) میں قرار دیا گیا کە عور تکو عدم ادائی نفقه کی 
بناع پر تنسیخ نکاح کے لئۓےیہ ثاب تکرنا ضروری ےکہ جائز وجوہ کی بناء 
پر شوھر ہے علیحدہ رہکر نفقہ پاۓ کی مستحق تھی اور شوھر ے دوسال 
تک نفقه دینے ہے غفلت برتی تھے یا انکار کیا ھے ۔ ڈھاکہ ھائی کورٹ 
ے بھی .مقدمہ عین الدین کر یکار بنام سلطنت النساء بی بی (مندرجه بی ایل ڈی 
٣ع‏ ڈھاکە صفحه ہ, ہ قرار دیا کھ عدم قراہمی نففہ کی بناء پر عورت 
کو تنسیخ نکاح کا غیر مشروط حق حاصل نہیں ہے ۹۲ع میں لاہور 
کے ایک مقدمه (مندرجهھ ى ایل ڈی ۹ع لاہور صفحه .ہم) میں 
بھی یہی قرار دیا گیا ےکه اگر شوہر عورت کے رویہ کے سبب اس کا 
نفقه ادا کرۓ کے لۓ ذمە دار نہ هو تو ا سکو تفریق کا حق نھ ہوگا۔ 
مابعد کے مقدمات مندرجه بی ایل ڈی ے۹ ع ڈھاکہ صفحه 3-۰ 
بی ایل ڈی ۰۸ع کراچی صفحه ۲۱۹ ؛ پ ایل ڈی ےے۹ ۱ع لاھور 
صلحه ےہ يی ایل ڈی ہورع پشاور صفحه ہہ بی ایل ڈی ۹۹۳ ۱ع 
ڈھاکه صفحه مہ ء میں اس ئقطه نظ رکو اختیا رکیا گیا کھ نفقھ ادا نەکرنۓے 
کی بناع پر عورت تنسیخ ثکاح کی اس وقت مستحق ہوگ جبکھ یە ثابت کر 
دیا جاۓ کہ وہ نفقہ پانۓ کی مستحق تھی ۔ یه نقطه نظر شرعاً درست ے 
کیونکە قانون مذکورہ کی دفعه پ (م) عورت کے حق تفریق سے متعلق 
حے وہ سرد کے انی زوجھ کو نفقہ ادا کرنۓ یىی ذمه داری اور فرائض کا 
تع نہیں کرتی ۔ اس کے لئے عمیں شرعی قانون کی طرف دیکھنا ہو کا ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


ای وید 








دفعه ۳۳) 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقه 


جج 

اکثر اوقات دعوىٰ کے تصفيه میں کای عرصه لگ جاتا ے 
اور عورت ایک مدت تک مصائب و آرام کا شکار ری ہے ۔ 
ہمارے ملک کے خصوص حالات کے پیش نظر جبکە عورت عام 
طور پر ابی معاش کے حصول پر قادر نہیں ؛ عدم فراھمی نفقه 
کی صورت میں طلب تفریق کے اختیا رکو استعال کرئے کے لیے 
نفقه میں شوھر کی جانب ہے دو سال تک غفلت یا انکار کی شرط 
میں ترمیم کرنا ضروری نظر آتا ے ۔ چنانچہ اگر شوہر چھ ماہ 
تک نتفقہ دینے ہے غفلت برے یا بلا وجه جائز انکارکرے تو 
عورت کو عائلی عدالت میں طلب تفریق کی درخواست پیش 
کرے کا حق ھونا چاہیے (چھ ماہ کی مدت مالکیه کے نزدیک 
ے)۔ اگر عدالٰت شوھر کے نفقہ نہ دینے کی وجوەاور اس کے ما ی 
حالات کا جائزہ لے کر اس نتیجے پر پہنچےکہ نفقہ نھ دینے کی 
جائز وجوہ موجود نہیں اور شوھرتنگدست بھی نہیں ہے توعدالت 
کو بلا تاخیر تفریق کا حکم جاریکرنا چاھیے۔ اور اگر شوھر 
تنگدستی کے سبب نفقہ دینۓ سے معذور هو:نیز یه باورکرۓ ک 
وجوہ موجود ہو ں کہ مستقبل قریب میں حصول معاش کا کوئی 
امکان نہیں تو عدالت کو چاھۓ بلا کسی سہلت کے تفریق کا 
حکم دے دینا چاھیے ۔ البته اگر معاش کا امکان نظر آے تو 
شوہ رکو زیادہ سے زیادہ تین ماہ تک کی سہلت دی جاسکتی هے۔ 
اگر وہ تین ماہ کے اختتام پر اپنی فارغ البا لی اور زوجەکو نفقه 
دینے کی استطاعت اور آمادگی ثابت نە کر سکے تو عدالت کو 
تفری قکا حکم جاری کر دینا چاھیے۔ علاوہ ازیں موجودہ قانون 
میں فراہمی نفقہ ہے انکار یا غفلت کے ساتھ ”ہلا عذر شرعی“ 
کے الفاظ کا اضافه بھی ضروری معلوم ھوتا ے ۔ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


رتداد شوھر 


ائُاروال اب 


تر سب ارترادو کم 


٣م٣_‏ کسی سسلان شوہر کے مرتد ہو جاۓ کی صورت مین اس کا لکاح 
خود بخود فسخ ھو جاۓ کا ۔ 
5 
حریحج 

ارتداد کے معنی : 

عام معنی میں ماتد اس شخص کو کہا جاتا مہ جو دین اسلام 
سے پھر جاۓ لیکن اصطلاحی معنی میں کسی سسلان مرد یا عورت کا 
اسلام کو چھوڑ کر اپنے سابقہ مذھب پر لوٹ جانا یا کسی دوسرے 
مذھب کو اختیار کرلینا 'ارتداد؛؟ کہلاتا ے ۔ا 
ارتداد کا اثر نکاح پر : 

جمہور فقہاء اس مسٹلے میں متفق ہیں کہ اگر کسی عورت کا 
شوھر اسلام سے پھر جاےۓ اور مرتد ہو جائۓ تو اس کا نکاح خود یخود 
فسخ ہو جاۓ گا اور فسخ کے لۓ قضاے قاضی با حکم حاکم کک 
ضرورت نہیں ۔؟ اس پر علاء امت کا اجاع ےہ ۔ 

درالمختار میں لکھا ہے کہ زوجین میں ہے کسی ایک' کے ماد 
ہھوجانے ہے یالفور عقد نکاح فسخ ہو جاتا ہے ۔ قضاۓ قاضی (حکم عدالت) 
کی حاجت نہیں ۔ 
() نبرالفائق >والہ فتاوىل عالکیری (عربی) کتابالسر باب + 
() ردالحتار ؛ ابن عابدین (ہنہھ) مطبوعه مصر؟جلد پ ؟ ‏ صفحھ ہم؛ باب 

نکاحالکافر ۔ 


(۸۷۸۱۸۶ ۱٥۱.۰0 








]۱٣۳ دنعه‎ 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام 


۴ 

اگر ارتداد شوھر کی جانب سے هو اور صحبت ہو چک هو تو عورت 
پورے مہر کی مستحق ھوگ اور اگر صحبت نہ ہوئی ہو تو عورت نصف 
مہر پاے ک مستحق ھوگ ۔ لیکن اگر عورت تد ھو جاۓ اور صحبت 
نہ ہوئی هو تو ایسی صورت میں وہ کوئی سہر پانے کی مستحق نہ هوگی' 
البتھ صحبت ہوجاۓے کی صورت میں وہ پورا سہر پاۓے کی مستحق ھهوگ ۔ 
اگر زوجین ایک ساتھ سے تد ھوں اور بعد ازاں اسلام کی طرف لوٹ آئیں 
تو نکاح قایم رے گا لیکن اگر زوجہ اسلام کی طرف لولۓ اور شوہر مرتد 
رے تو ایسی صورت میں ذکاح فسخ هوجاۓ گا۔ اگر شوھر کی بیوی کتابیه 
ہو جو مسلإان هو جاۓ لیکن بعد ازاں متد هو جاے تو وہ عورت اس 
سرد ہے جدا ھوجاۓ گی ۔ اگر ایک مسلان نۓے عیسائی عورت ہے نکا کیا 
اور بعد ازاں وہ دونوں ایک ساتھ جوسی هو گۓ تو امام ابویوسف کے 
نزدیک ان کے درمیان فرقت واقع ہوجاۓ گی ۔ امام حمد شیبانی کا نظریه 
اس ہے ختلاف ھ - 
قدی نقطهٴ نظر : 

ارتداد کے سبب تشسیخ نکاح کے سلسلے میں قدیم فقہاء کا نقطۂ نظر“ 
جیسا کہ فتاوعٰ عالمگیری اور ھدايه میں بیان کیا گیا ہے ؛ یہ ہے که 
زوجین میں ہے کسی ایک کے ارتداد کے سبب نشکاح خود مخود فسخ هو 
جا گا ۔ چنانچہ ھندوستان کی عدالتوں ۓ قانون انفساخ ازدواج مسل|ان 
۹۹ع کے نفاذ تک اسی نقطۂ نظر کی متابعت میں اپنے فیصلےدئے هیں - 
چنانچہ بىقدمہ امین بیگ بنام سمین " اله آباد ھائی کورٹ نے یە قرار 
دیا کہ شرع اسلام کے تحت ایک شادی شدہ مسلان عورت اگر عیسائی 
اہوجاۓ تو اس کا نکاح ٹوٹ گیا ۔ لہذا زوجه کا دوسرے مذھب کو قبول 


(م) ڈائجسٹ آف حمڈن لا ؛ بیلی؟ جلد اول ؛ صفحات یہ ۔ ۱۸۳ 
(م) (. ۱؛ع) آئی ۔ایل ۔ آر ہم اله آباد ؛ صفحه , ۹ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 





جموعه قوائیںں اسلام [دقعه مم 

ینا شوھر کے اعادۂ حتوق زوجیت (داناجن آدجبازڑھہء آہ ھونانازادہہ) 
کے مقدمه کے خلاف ایک امی عارض (ئ8تا) قرار دیا گیا ۔ 
شوھر کا ترک اسلام ع ۔ 

لیکن گزشتہ تین صدیوں میں اس سلسلے میں يہ نقطۂ نظر سامنے آیا 
ہے کہ جب شوھر اسلام کو ترک کردے مگر زوجه اپنے مذھب پر 
قاع رےے تو ان کے درمیان مباشرت ناجائز هو جاۓ گی ۔ اور اگر زوجه 
کی عدت کے دوران شوعر مذھب اسلام ی طرف لوٹ آۓ تو دونوں 
حسب سابق تعلقات زوجیت قایم کر سکتے ہیں اور کسی عقد جدید کی 
ضرورت نہیں ۔ اس ہے یه ظاھر ہوتا ے کہ نکاح ترک اسلام سے فورا 
ختم نہیں ھوتا بلک معلّق رھتا ے ۔ 
زوجہ کا ترک اسلام ‏ 

البتہه جہاں تک زوجہ کے اسلام ترک کر دینے کا تعلق ھے اس 
بارے میں فقہاء کے درمیان اختلاف پایا جاتا ے ۔ فقہاء بحارا کا نقطۂ نظر 
یە ہے کە وہ عورت اسلام چھوڑ کر کوئی بھی مذھب اختیار کرے 
اس کو قید میں رکھا جاۓ تا آن کہ وہ مذھب اسلام کی طرف لوٹ آۓ 
جس کے بعد اس کو سابق شوہر سے نکاٍح کرئنے پر جبور کیا جائے گا۔ 
البتھ بلخ و سمرقند کے فقہاء کا یہ نقطۂ نظر ے کہ اگر وہ عورت اسلام 
چھوڑ کر کوئی کتابی مذھب اختیار کر لے مثاڑ عیسائی یا یہودی هو 
جاۓ تو اس کا نکاح ساقط نہ ہوکا ۔ چونکہ کتابیہ عورت ے مسلان مرد 
کا نکاج جائز ھے لہذا مسلان زوجہ کے کتابی مذھب اختیار کرلیے نے 
نکاح پر کوئی اثر سرتب نه ھونا چاھۓ ۔ 
ارتداد کا اثر سہر و لفقے ہر ٭ 

اگر شور خلوت صحیحہ ہے پہلے مرتد ھوا ہو تو اس کو عورت 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 
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دفعه ۱۳۳۴] 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام ۹ءے 
کا نصف مہر دیتا ہوگا۔ اور اگر خلوت صحیحد کے بعد سرتد ہوا ہے تو 
اس کے ذمه پورا مہر ادا کرنا واجب ہوگا۔ خلوت صحیحہ ہے قبل 
عورت پر عدت واجب ئە وگ البتہ خلوت صحیحه کے بعد عدت واجب 
ھوگی؛ یز مر‌تد پر اپنی زوجە کا نفقه بھی (دوران عدت) واجب ہو گا ۔* 
تفریق کی لوعیت : 
جب انکار اسلام شوھر کی طرف ہے ہو تو اس کا حکم طلاق کا 
ہوا یا فسخ نکاح کا؛ اس میں اختلاف پایا جاتا ھےہ ۔ امام ابو یوسف کے 
نزدیک وہ فرقت ؛ ”فسخ)“' تصور کی جاۓ گی ۔ کیونکھ ایک سبب کا 
نتیجہ اس کے قایم مقام کے بدل جاتے سے نہیں بدلتا ؛ لیکن امام محمد کے 
نزدیک وہ فرقت ”طلاق؛' کے حکم میں ہوگی کیوئکہ فرقت شوہر کے 
اسلام سے منکر ہو جاۓ کی وجہ ہے ہوئی اور اس فرقت کی بنیاد یہ ےۓ 
کە وہ شوھر کی طرف سے پیدا ہوئی ؛ کیوٹکہ ملک نکاح اسی کو 
حاصل ہے ۔ چنانچہ اگر شوھر فرقت سے انکار کرے تو عدالت اس ہیں 
دخل دے گی تاکہ اس کا ظلم اور سختی دور ہو جاۓ۔ ایسی صورت 
میں قاضی تفریق کرائے میں شوہر کا ناثب متصور ہوگا؛ جیسا کھ 
وہ شوھر کی نامردی کے سبب تفریق کرائے میں شوغھر کا قایم مقام 
ھوتادے۔ 


لہذا اگر یه فرقت شوھر کے ارتداد کی وجہ سے ہو تو اس صورت 
میں چونکہ شوہر نے ایسے فعل کا ارتکاب کیا ہے جس کی وجہ ہے فرقت 
لازمی سے لہذا فرقت ”طلاق)؛؛ کے حکم میں ھوگی ؛ کیونکه ایسی 
فرقت ؛ جسے شوھہر نے ارتداد کے سبب کی بناء پر مکمل کردیا ےہ ؛“ 
اس کے طلاق دیتے کے مترادف ےہ ۔ لیکن امام ابوحئیفه نے ان دونوں 


() فتاویٰ عالمگیری (عربی) سطبع میدی کان پور ؛ کتابالنکاح ' باب ٠١‏ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 





کے 


جموعۂ قوانیرں اسلام [حقععة مم 
صورتوں (شوہر کے اسلام سے انکا رکرۓ اور اس کے مر تد ھوۓ) میں فرق 
کیا ہے ۔ ان کی رائۓ میں اگر فرقت شوہر کے انکار اسلام کی بناء پر 
ہو تو طلاق شمار هوگ اور اگر فرقت شوھر کے ارتداد کی بناء پر هو تو 
فسخ شار هوگی ؛ خواە وہ فرقت ایسے سبب کی بناء پر هو جس کو 
شوھر نے مکمل کیا ہو ۔ چونکہ کسی شخص کا مرتد ھوجانا ملک نکاح 
کے سنافی حے اس لئے اس تناقض کی موجودگی میں یہ ممکن نہیں ہہ کہ 
شوھر کا ارتداد ایسا فعل شر کیا جاۓے جو زوجین کے احکام نکاح کے 
مطابق ہو ۔ چونکہ ارتداد کی بناء پر ایسی صورت پیدا ہو جاتی ھے جس 
کے سبب نتکاح قایم نہیں رہ سکتا لہذا ارتداد کو فسخ شمار کیا جالے کا 
اور نکاح ختم ہو جاۓۓ گا ؛ برخلاف اس صورت کے جب شوھر اسلام ہے 
انکار کر ےکیونکہ اس وقت وہ فرقت نکاح کے اغراض و مقاصد کے فوت 
ہو جانے کا سبب بن جائۓ گی اور وہ ایسا فعل شار کیا جاۓ کا جو 
'مستفاداً من العقد+؛ هوگا اور اسی سبب ہے انکار اسلام کے سبب فرقت 
طلاق شار موی ١‏ 


تبزیە ‏ 
اگر شوھر سرتد ہو جاۓ تو امام ابوحنیفہ اور امام ابو یوسف کے 
نزدیک زوجین کے درمیان نکاح فیالفور فسخ ہو جائۓ گا۔ انفساخ نکاح 
کہ لئےعدالت کے حکم کی ضرورت نہیں خواہ عورت مسلإان ہو یا کتابیه“ 
لیکن امام محمد کے نزدیک اگر شوھہر مرتد ہو جائۓ تو وہ ردّت طلاق 
بائن شار وگ کیونکہ وہ شوھر کا اختیاری فعل ھوکا اور اگر شوھہر 
تائب ھوکر دین اسلام کی طرف لوٹ آۓ تو عورت کی عدت میں یا اس 
کے بعد بھی از سر نو نکا ح کرنا ہوکا لیکن زوج کو اس سے نکاح کرنے 


() ماخوذ از فرق‌الزواج ' علی الختیف' عاہدین ۹۵ع ' صفحھ ‏ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰60 








])۳ّ۰٣ دفعهہ‎ 








تفریق یسب ارتداد و انکار اسلام ٦ے‏ 
کے لئے مجبور نہیں کیا جاسکتا ۔ لیکن متاخرین کا نقطہ نظر یہ ہے 
کہ صرف مباشرت ناجائز ہوگ ۔ البتہ عدت کے دوران اسلام کی طرف 
لوٹ آۓ کی صورت میں نکاح جدید کی ضرورت نہیں ے ۔ 
یمم _ زوجہ کے اسلام ہے پھر جائۓ کی بناء پر نکاح فسخ نہ هوگا ال بە 
کہ زوجہ اسلام سے ۔ہلےجس مذھب کی حامل تھی اسی کی طرف لوٹ جاۓٔ ۔ 
استٹناء : اس مذھب میں عیسائی اوربپودی مذاہب شامل نہیں ھیں ۔ 
تشر یج 
ارتداد زوجہ کے بارے میں احناک کے اقوال ٭ 

زوجہ کے ارتداد میں احناف کے تین قول پائے جاتے یں : 

() یہ کہ جس طرح مرد کے ساد ہونے سے نکاح فوراً فسخ ہو 
جاتا ے اسی طرح عورت کے ساتد ہوے سے نکاج فسخ ہو 
جائۓ گا ۔ اور ھر ممکن صورت ہے یہ کوشش کی جاۓ گی 
کہ عورت اسلام کی طرف واپس آجاۓ اور اسلام کی طرف لوٹ 
آے پر اس کا دوبارہ اح جبراً اس کے (سابق) شوھر سے کرا 
دیا جاۓ گا۔ 

(ك) یه کہ زوجهہ کے ارتداد کے بعد وہ مسلانوں کے حق میں 
لونڈی کا درجہ حاصل کرلے گی اور اس صورت میں شوھر کو 
چاہئے کہ وہ حاکم وقت ہے اس کو قیعتاً خرید لے اور لونڈی 
ھوےۓکی حیثیت ہے فائدہ اٹھاتا رے ۔>“ 

(م) یہ کہ عورت کے ماد ہونے سے نکاح فسخ نہیں ھوتا ۔ 
متاخرین علاء بلخ و سمرقند کا یہی فتوعل ھے۔ 

(ے) بعرالرائق این تجم ۶ مطبوعه مصر کر رر ھجری ؟ جلدا س' صفحه ۳٣۰٣‏ 


الفقه علی‌المذاہب الاربعه؛ عبدالرحمن الجزیری ' مطبوعه مصرٴ ۱۳۵۵ ھجری 
جلد م ؛ صفحات م - ۲٢٢‏ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 





٤ڈ‏ ھ2 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعه مم 

نتیجه فکر : 

اس زماےۓے میں دوسرے قول پر عمل ناسمکن ہے ۔ اول قول اگرچہ 
احناف کی ظاھری روایت پر مہنی ہے لیکن موجودہ دور میں تیسرا قول 
اختیار کیا جانا متعین ہے اور جن حالات کے پیش نظر علاء بلخ اور سعرقند 
نے یه قول اختیار کیا ھے وہ حالات آج بھی موجود نہیں ۔ یہی رائۓ 
علامہ عبدالرحمن الجزیری ۓ اپنی کتاب الفقه علىی مذاہب الاریعہ میں 
بھی پیش کی ے ۔۸ 
مالق سلک : 

اگر شوھر مرتد ھوا ہو تو اس سلسلے میں تین قول بیان کۓ 
جاتے ہیں : 

)0( یه کہ یه ارتداد ہے طلاق بائنہ واقم وگ ۔ 

(م) یه کەه طلاق رجعی واتع ھوگ ۔ اور 

(۴) یہ کہ نکلع فسخ ہوجاۓ کا ۔ 

اول قول مشہور ے ۔ چنانچہ شوھر کے ارتداد کی صورت میں کہا 
گیا ھے کہ دونوں کے درمیان تفریق کرا دی جائۓ گی ۔ اور عورت کے 
ساتد ہونے کی صورت میں اگر یہ تحقیق ہو جاۓ کہ اس ۓ شوہر نے 
ابی جان چھڑاۓے کے لۓ ایسا کیا ے تو عورت بائنہ نہ ھوگ بلکہ اس 
کے قصد کے خلاف عمل کیا جائۓےۓ گا ۔ 
شاقعيه مسلک ء 

زوجین یا ان میں سے کسی ایک کا ماتد هو جانا دخول کے بعد 
عمل میں آیا ہوکا یا دخول ے قبل ۔ اگر دخول کے بعد یہ واقعہ 
پیش آیا ے تو فوراً نکاح منقطم نہ ہوکا بلکہ ان کے دوبارہ اسلام لاۓ 


(ہ) الفقه علی المذاہب الاربعه ' عبدالرحمن الجزیری' مطبوعھ مصر؟ ۵۵م ھجری؟ 
جلد م ؛ صفحه رو 


(۸۷۸۱۸۶ ۱٥۱.۰0 








دفعه ۱۳] 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام ۳ے 

کی امید تک حکم موقوف رے گا۔ پس اگر م‌تد شوھر عورت کی عدت 
پوری ہونے سے قبل اسلام لے آۓ تو ان کے درمیان نکاح باق رھے گا۔ 
بصورت دیگر ردّت کے وقت ہے نکاح منقطم سمجھا جاۓ کا ۔ اور اگر یھ 
ارتداد دخول ہے پہلے واقع ہوا سے تو اس حالت میں فوراً نکاح ختم ہو 
جاۓ گا اور ان حضرات کے نزدیک مد یا عورت دونوں کے ارتداد میں 
حکماً کوئی فرق نہیں یز یہ کہ زوجین کے درمیان تفریق فسخ وگ 
نہ که طلاق ۔ 
حنبلمہ مذھب فکر : 

حنبليه مسلک فکر اس سسئلہ میں امام شافعی کے مسلک کے مطابق 
ہے ان کے نزدیک بھی ایسی تفریق فسخ کے درے میں ےہ ۔* 
اسثناء : 

استثناء کا مطلب یہ ے کہ اگر عورت نکاح ہے قبل عیسائی یا یہودی 
تھی بعد کو مسلان هو گئی اور بعد ازاں اپنے سابقہ مذھب کی طرف 
لوٹ گی یعنی پھر عیسائی یا یہودی مذھب اختیار کرلیا تو ایسی صورت 
میں تکاح قایم رعے کا ۔ اسی طرح اگر عیسائی تھی اور اسلام اختیار کرۓے 
کے بعد یھودی ھوگئی تب بھی نکاح فسخ نہ ہوکا کیونکہ کتابیه سے 
مسلان مرد کا نکاح یالاصل جائز ے لہذا جو شےاپنی ابتدا میں جائز ے 
وہ مابعد بھی اسی صورت میں جائز هو ۔ 

لیکن اگر عورت ھندو یا کسی غیر اھل کتاب مذھب کی پیرو تھی 
اور نکاح ہے قبل مسلان ھوگئی مگر بعد ازاں پھر ھندو مذھب اختیار 
کرلیا تو ایسی صورت میں نکاح فسخ ہو جاۓ گا ۔ کیونکه جو شے ابی 


(۹) الفقه علی‌المذاہب الاربعه“ عبدالرحمن الجزیری مطبوعه مصر؛ ۱۳۵۵ عجری ؛“ 
جلد مم“ صفحات دم۔۳ 
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ےے۳٣‎ 


قبول اسلام اور 
تسیخ نکلع 


جموعه قوائیرے اسلام [دقعه ۱۵ 
اصل اور ابتدا میں ناجائز ے وہ مابعد بھی ناجائز وگ ۔ بالفاظ دیگر 
جس شے کی ابتدا ناجائز ے اس کا باق رھنا بھی اجائز ھوگا۔ 
پاکستان کا راجالوقت قالون : 

قانون انفساخ ازدواج سسلانان ؛ ۹۰۹ ۱ع سے پہلے زوجین میں ے 

کسی ایک کے مرتد ہوجاۓے کے سبب نکاح فسخ ہوجاتا تھا لیکن اس 
قانون کے نفاذ کے بعد سے زوجہ کے ارتداد سے نکاح فسخ نہیں ہوتا۔ 
چنانچہ قانون مذکور کی دفعه م کے تحت کسی کتابیه شادی شدہ عورت 
کے عحض ترک اسلام یا اپنے سابق مذہب کو اختیار کر لینے سے نکاح 
فسخ نہیں هوتا البته دفعہ م قانون مذکور کے تحت ارتداد یا تبدیلی 
مذھب کی بناء پر وہ عورت تنسیخ نکاح کا دعوی دائر کر سکتیہے۔ 
لیکن جہاں تک سد کے مرتد ہو جانے سے نکاح کے فسخ ہوجاۓ کا 
تعلق ہے وہ بالاتفاق فسخ ہو جاۓ گا ۔ دفعہ م قانون مذکور مرد کے 
ارتداد اور فسخ نکاح پر اثر انداز نہیں ہوگی ۔ چنانجہ اگر کوئی مسلان 
شوھر عیسدائی ہو جالۓۓے تو نکاح فالفور ختّم ہو جائۓ کا اور عدت گزرۓ 
کے بعد عورت دوسرے مرد سے نکاح کر سکتی ےہ ۔ دفعہ مذکور کے 
احکام ایسے شادی شدہ عورتوں ہے بھی متعلق نہیں میں جو کسی غبر 
کتابی مذھہب کی پیرو تھیں اور بعد ازاں مسلان هو گئیں اور بعد میں اسی 
سابقه مذھب کی طرف لوٹ گئیں چنانچہ ایسی صورت میں بھی نکاح فسخ 
ہو جاۓ گا ۔ 
_٣۵۵‏ غیر سسلم زوجین یا ان میں سے کسی ایک کے اسلام قبول کر 
لینے کے بعد اس مسلان مرد یا عورت (جیسی صورت ھو) کو تنسیخ لکاح 
کے سلسلے میں وہ جمله حقوق حاصل هوجاۓ ھی جو شریعت اسلام کے 
تحت ایک مسلإان مد یا عورت کو حاصل هیں ۔ 


(۸۸۷۸۷۱٥۱. 





دقعةا ۳۰م) 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام .ج- 


تشریج 
تفریق بسبب اختلاف مذاعب ٭ 
اگ رکسیکتابیه عورت کا شوھر اسلام قبول کرلے تو اس کے نکاح پر 
کوئی اثر نہیں پڑتا کیونکہ کتابیہ عورت ہے مسلان مرد کا نکاح نیالاصل 
جائز ے لیکن اگر کتابیه عورت اسلام قبول کرے اور اس کا شوھر غیر 
مسلم(یا کتابی) ہو تو از روۓ شرع اسلام نکاح ٹوٹ جائے گا کیو نک ایک 
مسلان عورت کا نکاح کسی غیر مسلم سے بشمول کتابی مرد منوع ہے ۔ 
اسی طرح اگر زوجین هندو ھوں اور ان می ںکوئی ایک مسلإن ھوجاۓ 
تو نکاح فسخ ہو جاۓ گا۔ کیونکہ غیر اھل کتاب سے مسلان مد یا 
عورت کا نکاح جائز نہیں ۔ 


عدالتی فیصلے : 

غیر منقسم ھندوستان کی عدالتوں ۓ اپنے فیصلول میں یه قرار دیا ے 
کہ ایک ہندو عورت کے سسلان هوجاے ہے نکاح بذات خود فسخ نہیں ھوتا 
اور اگر وہ عورت کسی دوسرے شخص سے نکا حکرے گی تو از روۓ دفعه م۹ 
قانون تعزیرات دو زوجی (8007عذتا) کے جرم کی سرتکب ہوگ ۔ 
سکولت مستقل (ءآذءذ0ہ٥ة)‏ کا فرق : 

اسلامی قانون زوجین میں ہے کسی ایک کے مذھب اسلام اختیار 
کرےۓ کی صورت میں ایک اور فرق بھی ملحوظ رکھتا ھے ۔ وہ یہ کە 
خود زوجین میں ہے جو فریق بھی مذھب اسلام اختیار کرتا ہے وہ یا تو 
دارالاسلام کا باشندہ ھوکا یا دارالحرب کا ؛ یعنی یا تو وہ ایسے خطەارضی 
میں رھتا ہوا جہاں اسلامی قوانین کے نفاذ میں کوئی ای مائع نہیں یا 

(10) ١ط‏ صز : 330 .صوظ 4 (1880) عوددہ ۷۰ ×نط”دوظ اہ خدصهسہہ٭60 


ەط 01۷۶۰ 9؟( (591٤‏ : 4و2 با63 18 (1891) ععموب× ہڈا ئہ :02+6 
,33 16 ۶9 446 .ط1 1 (1920) صہی 
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جموعهۂ قوائیرں اسلام [دقعه ےم 

ایسے خطہ ارضی میں رھتا ے جہاں اسلامی قوائین نافذ نہ ہوں ۔ اگر 
وہ ایک ایسے خطەارضی میں رھتا ے جہاں اسلامی قوانین نافذ ھیں (یا 
ان کا نفاذ ممعنوع نہ ھو) تو اس پر لازم ھے کھ دوسرے فری قکو اسلام 
پیش کرے اگر وہ اسلام قبول کرنۓ ہے منکر ہو تو عدالت تکاح فسخ 
کردے گی ۔ اس فریق کے خاموش رعنے کی صورت میں جچ کو اسلام 
کی پیشکش کرنی چاھۓ '“ بصورت دیگر ایک فریق کے اسلام اختیار 
کرلینے کے تین ماہ بعد تکاح خودیخود فسخ ہو جاۓگا۔ 

عدالت العاليه جموں و کشمیر (پاکستان) نے بمقدمہ فیض علی شاہ 
بنام غلام عہاس ١١‏ یه قرار دیا کە ایک ہندو شادی شدم عورت کا نکاح 
جو برطانوی ہند میں مسلان ہو گئی تھی تین حیض گزر جاۓ پر کسی 
عدالتی ڈگری کے بغیر فسخ ہو جائۓ گا ۔ 
پاکستان میں : 

پاکستان میں جو ایک اسلامی مملکت سے اگر زوجہ اھل کتاب ہو 
اور اسلام اختیار کر لے تو وہ پہلے اپنے شوہر کو اسلام قبول کرنے کی 
پیشک شضکرے گی اگر وہ قبول کرلیتا ے تو فبہا؛ ورنہ نکاح فسخ قرار دیا 
جاۓے کا ۔ اگر شوھر اھل کتاب هو اور اسلام قبول کرلیتا هے اور اس کی 
زوجہ کتابیہ ھے تو نکاح باق رعے گا۔ اگر کوئی غیر مسلم عورت جو 
ایک غیر مسلم (غیر اھل کتاب) مرد کے نکاح میں هو اسلام اختیار 
کرلے تو شرع اسلام کے بموجب ان کا نکاح فسخ ہو جاۓ گا اور وہ شرع 
اسلام کے موجب دوسرا نکاح کرتے کی نمجاز ہوگی لیکن .مقدمه سندری بنام 
پیتامبری ؟' یہ قرار دیا گیا کہ اس کا پھلا نکاح ختم نہیں ھوا۔ مذکورہ 


(11) .32 م4 ز (1952) ,ط2 ,طط5 عەحاطم سعامطء6 ۔۷۶ طعطڈ نتم ناک 
(12) .1903 .1.۷.21 (1904) نصعطمة تطاص۵داء2 ۷۵۰ نصعط. (۲وفمس5 
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دنعه ۱+۵] 


تفریق بسبب ارتداد و الکار اسلام 


ےے 


فیصله شرع اسلام کے خلاف کے ۔ 
تبدیلی مذھب اور طلاق : 


اس حقیقت سے انکار نہیں کیا جاسکتا کہ کسی شخص کے اپنی زبان 
سے کلمہ لالہ الالقہ محمد الرسول الله کہە کر حلقہ بگوش اسلام عھوتے ھی 
اس کی ذات 58٤3٤008(‏ ۶۲00081ھ) میں ایک انقلاب واقع هو جاتاے ۔ وہ 
احکام شریعت اسلامی کا پابند اور ان تمام حقوق و مر اعاث کا مستحق هو 
جاتا ےے جو اسلام اپنے پیروؤں کو عطا کرتا ‏ ۔ چنان یہ شخصی قوانین 
اسلام کے تحت وہ شخص دوسری عورت سے نکاح کرسکتا ہے ۔ اپنی عورت 
کو طلاق دے کر علیحدہ کر سکتا ھے (اگر نکاح قائم ھو) ۔ بالفاظ دیگر 
اگر زوجین عیسائی ہیں اور شوھر اسلام قبول کر لیتا ہے تو اسلام کے 
پموجب اس کو یه حق پیدا هو جاتا ے کە وہ اپنی عیسائی بیوی کو 
طلاق دے سکتا عے۔ لیکن پاکستان میں قانون طلاق )1001۷٥٥٥١ ۸٥(‏ بابت 
۱۹ع کے تحت کوئی مسلان یا وہ عیسائی شخص جس نے ایک عیسائی 
عورت سے نکاح کیا ہو اسلام قبول کرلینے کے بعد شریعت کے مطابق 
انی عیسائی زوجہ کو طلاق نہیں دے سکتا ۔ اور اگر اس نے طلاق 
دی تو قائون مذ کورہ کے تحت وہ طلاق نافذ نہ دوگ کیوں کە شخصی قانون 
مسلإنان (شریعت) اطلاق ایکٹ ؛“ ے۱۹۳ع ( 10۳ ا3ہ ۳ص صصناءہ75( 
عمناد مجر 'خضصعط5؟ک) کے تحت طلاق وغیرہ کے شرعی احکام کا 
اطلاق صرف اس صورت میں ھوکا جب کہ دونوں فریق مسلإان ھوں ۔ 
چونکہ مذکورہ صورت میں ھر دو فریق مسلان نہیں ہیں للہذا از روۓے 
قانون رای الوقت شریعت ایکٹ کے تحت اسلامی قانون نافذ نہیں هو سکتا 
اور قانون طلاق وہہ ؛ع کے تحت ایسی طلاق غیر افذ قرار پاۓ گ ۔' 


1011006 ھ٥‎ 18609 )13( 
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حموعه قوائیں اسلام [دقعه ۵م 


جو 

سسلانوں کے تمام فقہی مکاتیب فکر کی رو ے یہ اس 
مسلمہ ےکہ عیسائی یا یھودی شوھر اسلام قبو لکرۓ کے بعد 
اپنی یہودی یا عیسائی زوجه کو شرع اسلام کے موجب اگر چاے 
تو طلاق دے سکتا ے ۔ لیکن پاکستان میں نافذ الوقت قانون 
طلاق ؛ ۹م ع کے تحت ایسا کرنا ممکن نہیں اور اگر ایساکیا 
گیا تو طلاق غیر نافذ رے گی) کیونکہ عیسائی مذھب کی رو ے 
صرف موت ھی زوجین کو علحدہکرسکیەے یا یەکە قانون 
طلاق؛ ۹ہع کے تحت دی ہوئی صورتوں میں طلا‌ق هو ۔ 

اگرچہ شخصی قانون مسلإنان (شریعت) اطلاق ایکٹ ؛“ 
ےو رع بە قرار دیتا هے کھ نکاح و طلاق وغیرہ کے معاملات 
میں مسلانوں کے شخصی قانون کا اطلاق ھوگا لیکن قانون 
مذکور کی دفعہ ہ کے تحت اس قانون کے اطلاق کے لۓ فریقین 
کا مسلان هونا ضروری قرار دیا گیا ے ۔ 

۲و وع میں‌مغری پاکستان میں مذ کورہ بالا شریست ایکٹ 
کو از سر نو ترتیب دیا گیا ىے لیکن اس میں فریقین کے مسلان 
ہوےۓ کی شرط کو قایم رکھتے ھوۓ ”کسی دوسرے افذ 
الوقت قانون کی پابندی کا لحاظ رکھتے ہوئۓ؛؛ کے الفاظ کا اضاقه 
کر کے شرعی قانون کے اطلاق کو عدود ت رکردیا گیا ھھے۔ 

تاعم دفعه ے عائلی قانون آرڈیٹیٹس بر م بابت ۱۹۹۱ع 
کے تحت کوئی مرد کے الفاظ ہے پاکستان میں سکونت پذیر 
پاکستانی هر مسلان شوھر کے لۓ اپنی زوجہ کو طلاق دینے 
کے حق کی گنجائش پیدا ہوتی ہے( کیونکہ زوجہ اپنے شوھر کے 


(۸۷۸۱۸۶ ۱٥۱.۰0 





دفعه ۱+۵۸] 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام 


قانون سکونت مستقل (ەلنهئہہ ٥٥‏ ٠ہ‏ 12۷) کی تاع ے) اوراس 
کا اطلاق نہ صرف غیر ملک عورتوں؛ بلکە غیر مسلم (کتابیه) 
عورتوں پر بھ یکیا جاسکتا ھے جیسا کە سپریم کورٹ ے على نواز 
بنام حمد یوسف (مندرجه بی ایل ڈی ۳ہ و ع سرع کورٹ صفحه 
۵۱) کے مقدمه میں قرار دیا ے۔ اور جس کی متابعت میں مغربی 
پاکستان ھائی کورٹ کے جج مسٹر جسٹس اے ایس فاروق نے 
بھی بمقدمہ بدرالدین جتوئی بنام مرینا جتوئی (درخواست نگراز 

بصیفۂ فوجداری نمیر ٥ءء‏ بات ۹۵ ۱ع) قرار دی کھ آہ۔ 
مسلان شوھراپنی عیسائی زوجە کو دفعەے عاللی قوائین ارڈی نیہ 

نمیںہ بابت :+۹ ع کہ تحت طلاق د ےکر علیحد ہکرسکتا ے ۔ 
ہہرکیۓ؛ ضرورت ہے کہ طلاق ایکٹ ؛ ۱9ع کی ستعلقه 
دفعات کا جائزہ لیا جاۓ اور جہاں جہاں شر عاسلام کے متضاد 
ایسے احکام پاۓ جائیں جن کا تعلق مسلإان شوھر ہے ھو۔ 
انھیں مناسب طور پر بدل دیا جاۓ۔ واضح رےکه انگریزوں 
ے اپنے دورحکومت میں عیسائی عورتوں کو خصوص تحفظات 
دینے ی غرض سے یہ اور اسی قسم کے دوسرے قوانین نافذ 


کۓ تھے ۔ 


(۸۸٥۱۷۱۵۲. 


نیسواں !اپ 
الما نما رولعانی 


ابلا ۷٣‏ . اگر کوئی شوھر یه قسم کھاۓ کە وہ اپنی زوجہ ہے چار ماہ (یا 
زیادم) صحبت لە کرے گا تو چار ماہ گزر جاۓ کے بعد اس عورت پر طلاق 


فاقع ہو جاۓ گی الا یه کہ مرد م ماہ گزرۓ ے قبل زوجہ نے قولاً اور 
بشرط قدرت فعا؟ رجوع کرلے ۔ 


‌ھ 


صرح 
ایلاہ کے لغوی معنی ''اپنی منکوحہ بیوی ہے صحبت نہ کرۓ کی قسم 
کھانا؛“ ہیں ۔ چنانچہ اگ رکوئی شخصر قسم کھاۓ کہ وہ ابنی زوجہ ے 
ایک ماہ یا دو ماہ (مگر چار ماہ سے کم) صحبت نە کرے گا تو لغت کے 
اعتبار سے ایلاء ہوکا مگر شرعاً ایلاہ نہ ھوگا۔ا 
شرعاً ایلاہ یہ ھے که کوئی شخص قسم کھاۓ که چار ماہ یا اس 
سے زائد مدت تک اپنی زوجہ سے جاع نہ کرے گا۔؟ 
ایلاہ کے لئے شرط ہے کم وہ قسم کی طرز پر ۔ہو۔ اگر قسم نہ کھائی 
تو ایلاہ انە ہوکا اور اس پر ایلاء کا کوئی شرعی حکم صرتب نہ ہوکا۔ 
(() المیزان الکبریٰ ؛ شعرانی ' مطبوعه مصر ؛ جلد دوم ؛ صفحه ۱٢۵‏ 
() ''ان بحلف الرجل ان لا یطاء زوجة انا مدة ھی اکثر بین اربعة اشھر اواربعة 
اشھر ۔'' ہدایة المجتہد ؛ این رشد) مطبوعھ مصر “ وےمٍ ھجری؛ جلد دوم؛ 
صفحه وو 
کتاب الفقه علی المذاعب الاربمه ؛ عبدالرحمئن الجزیری ٤‏ 
جلد م “مطبوعھ مصر “نج ھجری ؟صفحه ہم 
می الاپر ؛ مطبوعھ بصر کےپس ھجری ۶جلدں اصفحه ہوم 
(م) جع الاہر ٤‏ دآباد آفندی (متوق ہر ,.ہھ) مطبوعه مصرکےپسرم ھجری؛ 
جلد اول ' صفحه ہرم 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 








دفعه ٭+۱] 


ایلاء ٤‏ ظہار و لعان ۱ے 

حکم قرآنی : 

ایلاہ کے سلسلے میں الہ تعالیٰ قرآن پاک میں ارشاد فرماتا بے : 

الذین یؤلون مر نسائھم تربص اربعة اٹھر ٠٦‏ 

بعنی جو لوگ اپنی عورتوں ہے ایلاء کرتے ہیں ان کے لئے چار ماہ 
کيا افتظار ۓ ؛ مطلب يہ ے کہ چار ماہ کے اندر اگر:رجوع کر لیا تو 
اللہ غفور و رحم ہے اور اگر طلاق کا ارادہ کیا تو اللہ تعالوٰ کو معلوم 
ے ۔ چنانچہ اگر چار ماہ کے اندر جاع کرلیا تو اس کے ذمہ قسم کا کفارہ 
لازم آۓ کا اور ایلاہ ساقط ہو جائےۓ گا۔ 


ایلاء کا حکم : 
اگر مرد نے اپنی زوجە ہے ایلاء کیا اور چار ماہ کی مدت بلا رجوع 
(قوی یا فعلی) گذرگئی تو عورت پر ایک طلاق بائن وافع هوجائۓ گہ ۔* 
ایلاء اور وقوع طلاق : 
احناف نے نزدیک ایلاء کی صورت میں طلاق بلا قضاۓ قاضی واتع 
ہو جاتی ے ۔ صرف مدت کا گذر جانا شرط ے۔ لیکن امام شافعی کے نزدیک 
تفریق قاضی کے حکم ہے عمل میں آے گی ۔ حضرت عثان ؛ حضرت علی ؛ 
عبداللہ من مسعود؛ زید بن ثابت ؛ عبداللہ بن عباس اور عبداللہ "نا عمر کے 
اقوال احناف کے مطابق ہیں ٦‏ اس سلسل میں احناف کا مسلک راجح ہے ۔ 
(م) قرآن پاک 
(ھ) المیزان الکبریل ؛ شعرانی ؛ مطبوعه مصر ' جلد دوم ؛ صفحه ۱۲۵ 
موطا 'ىام محمد (عر) ' کارخانہ تبارت کتب کراچی ؛ صفحات ۲۵۸-۵۹ 
جع الانہر ؛ داماد آفندی (متوق پہ, ,ھ) مطبوعه مصر' ے۱۳۷ ھجری “ 
جلد ٢+‏ صفحف جم 
(ہ) مدايه اولینِ (عری) برھانالدین عیٹای (متوق +۹ ۵ھ) قرآن حل' صفحھ.م 


رحمة الامة یق اختلاف آئمه ' مطبوعه مصر ؛ . .مم ھجری ' صفحه ۱۱۵ 
المیزان الکبریل ؛ شعرانی ' مطبوعه مصر ؛ جلد س ؛ کتاب الایلا ء 


(۸٥۱۷۱٥٢. 





ے٦٣‎ 


ظہار 


جموعة قوانئیں اسلام [دفعه ےم 
ے٤_‏ جو شخص ظہارکا سرتکب ھوگا اس کے لئے اس کی وہ زوجہ جس 
سے ظہار کیا گیا ہو حرام ہو جا ۓگی تاآنکہ وہ شخص کفارہ ادا نہ 
"کڑتے ج 


قشریج 

ظہار لفظ ظہر ہے مشتق ہے۔ ظہر کے معنی پیٹھ کے ہیں۔ چونکہ پیٹھ 
سواری ک چیز ہے اور زوجہ اپنے شوھر ی سواری ہوق ہے اس لۓ 
اس سواری کو مبازاً ایسی عورت ہے تشبیہ دی گئی ے جو حرامرے ۔ 
ظہار کى تعریف : 

کسی مد کا ابی زوجہ کو کسی دائمی حرام عورت مثاّ ماں ؛ 
بهن یا خاله یا پھوبھی ہے تشبیە دینا ظہار کہلاتا ھے ۔ اسی طرح زوجہ 
کے کسی عضو کو کسی دائمی حرام عورت کے کسی عضو ہے تشبیە دیتا 
بھی ظہار کی تعریف میں داخل ے بشرطۓ کہ یہ عضو ایسا ہو جس نے 
سارے بدن کی تعبیر کرنا جائز ہو ۔ 
ظہار کا رکن : 

ظہار کا رکن تشبیہ ہے اگر تشبیہ نہ ہو تو ظہار نہ ہوگا۔ مثا5 
کوئی شخص اپنی زوجہ ہے کے کم ”تو میری ماں ے؛ ظہار کی تعریف 
سے باھر ے سے 
ظہار کی شرط : 

ظہار کی شرط یہ ہے کہ شوہر احکام شرع کا ملف ہو اور تصرف 
کرتے کی اھلیت رکھتا هو یعنی عاقل و بالغ ہو ۔ عورت اس کی منکوحہ: 
ہو اور ملکیت نکاح قائم ہو ۔ 
ظہار کا حکم ۔ 

ظہار کا حکم یہ ے کہ اصلا نکاح باق رہتا ہے مگر جب تک مرد 


(۸۷۸۱۸۶ ۱٥۱.۰0 





دفعه ۳ 


ایلاء ٤‏ ظہار و لعان ۳٣ے‏ 


کفارہ ادا نە کرے اس عورت ہے صحبت یا بوس و کنار کرنا حرام 
ہو جاتا ے ۔ چنانچہ صاحب عدایہ ے لکھا ہے کہ ”اگر صرد نے ابی 
زوجہ سے کہا کہ تو مجھ پر میری ماں کی پیٹھ کی مائند ےہ تو اس پر 
یه عورت حرام ھوگئی ۔ اس سرد کو اس عورت کے ساتھ صحبت کرنا 
یا مساس کرنا یا اس کا بوسہ لینا حلال نہیں ھے یہاں تک کہ اپنے ظہار 
کا کفارہ دے ))> 
ظہار کا قیآن سے البات : 
ظہاز کے بارے میں اللہ تعالیٰ قرآن پاک میں ارشاد فرماتا ھے : 
”'والذین یظاھرون من نسائھم حم یعودون لا قالوا فتحریر رقبة ەن 
قبل ان یتاسا ذالکم تو عظون بہ والقہ با تعماون خبیں فمن لم بجد 
فضیام شھرین متتابعین من قبل ان یاسا فمن لم بستطع قاطعا ہے 
مسکینا ۔؛؛ 
یعنی جو لوگ ظہارکرتے هیں اپنی عورتوں ہے؛ٴ پھر اسی کام کیطرف 
جھکتے یں ج سکو منە ‏ ےکہا؛ تو ان پر فرض ےکەایک غلام آزادکریں 
باہمی مساس ہے پہلے ؛ یہ ایسی بات ے جس کی ػ م کو نصیحت کی جاتی 
ہے اور اللہ تعالیلٰ تو جو حم کرتے ہو اس ہے خوب آگاہ ےہ ۔ پس جس 
ۓ غلام نه پایا تو اس پر دوماہ کے ے درے روزے (واجب) ہیں باہمی 
مساس ہے پہلے ٴ پھر جس کو یہ طاقت نہ ہو اس پر ساٹھ مسکیٹوں کو 
کھانا کھلانا فرض ہے ۔ 
اس آیت کی شان لزول : 
اس آیت کے نازل ہوۓ کے سبب کے بارے میں حضرت عائشہ سے 
(ے) و اذا قال الرجل لامراته افت عل ران فقد عزمنت علیه لاعل له وطها 


ولاسھا ولا تقبیلھا حتی یکفرعن ظہارہ ۔ (ھدایه (اولین) ' عریٴ قرآن محلٴ 
کراچی ؛ صفحه و۹.م) 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢. 





۴ء 


محموعۂ قوائیرںےن اسلام إدفعة ّ02" 
روایت ے کە خولہ بنت ثعلبہ ۓ آنحضرت صلاللہ عليه وسلم کے حضور ٴ 
حاضر ہو کر شکایت کی کہ یا رسولاللہ میں نۓ اپنے شوھر کے پیچھے اپنا 
شباب کھویا اب جب میں بوڑھی ہوگئی تو اس نے جھ سے ظہار کیا اب 
میں اپنے اللہ ھی سے شکایت کرتی ہوں ۔ حضرت عائشہ فرماتی ہیں کہ 
یہ عورت نوز ھی نه تھی کہ یه آیت نازل ہوئی ۔ 
دراصل زمانڈ جاھلیت میں عرب میں ظہار کا رواج تھا اور 
ظہار کرنا طلاق شبار هوتا تھا ۔ شرع اسلام میں اس کی اصلیت کو برقرار 
رکھا گیا مگر اس کا حکم طلاق ہے بدل کر وطی حرام قرار دے دیا گیا 
جب تک کە کفارا ادا نہ کردیا جاۓے ؛ مگر نکاح قایم رھے گا۔ کفارہ 
ادا کرت کی کوئی مدت متعین نہیں ے _۸ 
۸۔ جب زوجین حاکم عدالت کے روبرو ایک دوسرے پر لماں 
کرچکیں تو حاکم عدالت ان میں باہم تفریق کرادے گا ۔ 
شریح 
لعان ””لاعن“؛ کا مصدر ھے ۔ يہ لفظ لعن ے ماخوذ ے۔ جس کے 
لغوی معنی ”دو رکرنا؛' ھیں؟ کیونکہ لعن کے سبب وء شخص اللہ کی رحمت 
سے دور هو جاتااے ۔ 
لعان کی تعریف : 
لہ ندسمھ یر سور با سن 


.۸ ظیاز کے سام می مد کور بالا عت عتابد اولین مطبوعه قرآن حل' جلد ۔ 


صفحاھ ںو ,مم سے ماخوذ ے چونکہ دور حاضر میں و 
نادرالوحود سے اس لۓ تفصیل ے اس سسشل پر بحث کرنۓے کی ضرورت 
ند سمجھی گئی۔ مزید تنصیل کے لے کاب فتد کی طرف مراجنت 
کی جاسکی ے۔ 

(۹) فتح الباری' این حجر عسقلانی (متوق كی۸م) مطبوعه مصر“ ۱۹۵۹ع جلد ٴ 
صفحات رہ ہم 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 








دفعه ۱+۸] 


ایلاہ ٤‏ ظہار و لعان ٤ء‏ 

غضب کی شہادت دینا لعان کہلاتاے ۔" 

یه لعان شوھر کے حق میں جھوئی تہمت اور عورت کے حق میں زنا 
کی حد (شرعی سزا) کا قایم مقام ہوتا ھے ۔ چنانچہ اگر شوھر اپنی زوجه 
پر زنا کی تہمت لگاۓ اور چار چشم دید گواہ پیش نہ کرسکے تو اس بر 
لازم ہوگا کہ یا تو وہ اپنے الزام کے جھوۓ ہونے کا اقرار کرے (اس 
صورت میں اس پر جھوٹا الزام لگاۓ کی شرعی سزا یعنی ",مر درے؟ نافذ 
ھوگ) یا لعان کرے ۔ 
لعان کا طریقه : 

لعان کا طریقہ یہ ے کہ حاکم کی موجودگ میں شوہر چار مرتبہ 
پہلے یوں کے کہ میں اللہ کی قسم کھا کر گواھی دیتا ھوں کہ میں 
البته ضرور سچا هوں اس بات میں جو میں ے اس عورت کو زنا کی نسبت 
لگائی ےہ اور پانچویں مر تب مرد اپنے لئے یو ںکہےکہ جھ پر اللہ کی لعنت 
اگر میں جھوٹوں میں سے ھوں اس زنا کے الزام میں ؛“ جو میں نے اس 
عورت کو لگایا ھے ۔ پانچویں مرتبہ اس عورت کی طرف اشارہ کرے ۔ 
اس کے بعد عورت چار مر تب یوں کہے کہ میں اللہ ک قسم کھا کر 
گواھی دیّی ھوں کہ وہ مد ضرور جھوٹوں میں سے ے اس تہمت زنا میں 
جو اس نے بجھ پر لگائی سے ۔ اور پاچویں مرتبهە وہ عورت اپنے لے یوں 
کہے کہ مجھ پر اللہ تعالیٰ کا غضب نازل ہو اگر یه مرد سچوں میں 
ے؟ اس الزام زنا میں جو اس نے جھ پر لگایا ہے ۔!! 
).) ”'والاصل ان اللعان عند ناشعارالام وکداة بالا بمان مقرونة باللعن“' (ھدايه اولینٴ 

سرغینانی (متوق ۵۹۳ھ) قرآن حل ؛ جلد ‏ ؛ کتاب الطلاق ؛ صفحهہ ٦١م‏ 

(و) کتاب الام ؛ امام شافعی ؛ (متوق س, بھ) ؛ جلد م ؛ صفحه ہہ 

ھدایة الاولین ؛ مرغینانی (متوق ۹۳ ۵ھ) ؛ قرآن بحل ؛ جلد م ' کتاب الطلاق ٭ 

سوجہھ پر رع 


المختصر ؛ علامه ابوالحسن قدوری ' ( ہم ھجری) ترآن عل ' کراچی ؛ 
صفحه ۱۹۸ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 





ے٦‎ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۸م 
لعان کا وجوب : 
لعان کے بارے میں اللہ تعالولٰ فرماتا سے : 
”'والڈین یرمون ازواجھم ولم یکن لھم شھداء الا انفسھم فشھادۃ 
احد ھم اربع شھادات باللہ انه لمن الصادقین ۔)؛؟ا 
یعنی جو لوگ اپنی بیویوں پر الزام لگاتے ہیں اور ان کے پاس سواۓ 
اپنے وجود کے اور کوئی گواہ نہیں تو ان میں ہے هر شخص ایسی گواھی 
دے جو اللہ کی قسم کے ساتھ چار گواہیوں پر مشتمل ہو اور عرگواھی 
میں وہ یہ کہ ےکہ وہ راست بازوں میں سے ے ۔ 
اس آیت کی شان نزول : 
اس آیت کے نازل ہوتے کے سبب کے بارے میں روایت یہ ہے کھ 
عوکر العجلانی رسول اللہ کی خدمت میں حاضر هوۓ اور عرض کیا کہ یا 
رسول اللہ اگر کوئی شخص اپنی زوجہ کے ساتھ کسی دوسرے شخص کو 
(ناجائز حالت میں) پاۓ اور اسے قتل کردے ت وکیا آپ بھی اسے (قصاص 
میں) قتل کردیں گے (اور اگر وہ اسے قتل نہ کرے تو پھر اسے اییے 
موقع پر کیا کرنا چاہیے ؟ اس موقع پر لعان کا حکم نازل ھوا۔۴ 
لعان کے واجب ہوئۓ کا حکم صرف اس صورت میں ہے جب کہ وہ 
مد اپنی بیوی پر الزام کے اثبات کے لۓ چار گواہ پیش نہ کرے چنانچہ 
جب گواہ موجود ہوں حاکم لعان کا حکم دینے کا مجاز نہیں ۔ 
اھلیت لعان : 
احناف کے نزدیک لعان صرف ان زوجین کے درمیان ہوسکتا ہے جو 
شہادت کی اھلیت رکھتے ہوں۔ چنانچہ لعان بالغ ؛ مسلان ؛ آزاد اور 
7 قرآن پاک سورة النور ؛رکوع ؛ آیت۔ 


(۳) سنن ابو داؤد مطبوعه وی مد اینڈ سنز“ کراچی؟ وم ھجری ”'باب اللعان/“ 
صفحم ےس 


ہدایة المجتہد “ ابن رشد ' مطبوعه مصر' ہے۱ ھجری؟ جلد ) صفحه ۵ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰60 








دفعه ۳۸ 


ایلاہ ؛ ظہار و لعان ےےے 

عادل افراد کے درمیان ھوسکتا ے ۔' لیکن فقہاکی ایک جاعت کے 
نزدیک میاں پیوی کے درمیان لعان هو سکتا ے خواہ وه آزاد ھوں یا 
غلام یا ایک غلام هو اور ایک آزاد ؛ عادل ھوں یا غیر عادل خواہ وه 
دونوں مسلان ھوں یا مد مسلإان هو اور عورت کتابيه ۔ ان ي۶ دلیل یه 
سے کہ قرآن میں زوجین کہ لئے کوئی شرط مقرر نہیں کی گی اور دوسرے 
یەکە لعان شہادت نہیں ہے بلکہ قسم ےہ کرونکہ شہادت خود اینے 
متعلق نہیں هوا کرقی ۔٭ 
لعان کا ار ہ 

لعان کا اثر ی٭ ھوتا ے کہ جب تک لعان باق رے مرد کے لۓے اس 
عورت سے صحبت کرنا حرام ہوجاتا ے لیکن اگر لعان کے بعد مرد اپنی 
تکذیب کرے بیعنی خود کو جھوٹا کسے تو لعان کا اثر تحریعی زالل 
ہو جائۓ کا ۔ چنانچہ اگر لعان کے بعد مگر قاضی کے تفریق کرات سے پھلے 
مرد اپنے نفس کی تکذیب کرے یعنی یہ کہے کہ میں نے عورت ہر 
جھوٹا الزام لگایا تو ایسی صورت میں مرد کے لۓ غورت سے (بلا نکاج 
جدید) صحبت کرنا جائز ھوکا۔ اس طرح اگر قاضی نے تفریق کرادی اور 
اس کے بعد مرد نے اپنے جھوۓے ھونے ك اقرار کیا تو زوجین باہەی 
رضامندی ہے نکاح جدید کرسکتے ہیں لیکن اگر لعان قامم رعے تو ایسی 
صورت میں عورت سد کے لۓےدائماً حرام رھتی ے۔ یہ صورت امام ابو حنیفه 
اور امام حمد کے نزدیک ے ۔ لیکن امام ابو یوسف کے نزدیک لعان کے 
سبپ دائمی طور پر حرمت واقع ہو جائی عے اور وہ کسی بھی صورت 
میں جمع نہیں ہو سکتے ؛ کیونکہ حضور علیہ السلام نے فرمایا ہے 
(م) ھدايه ۶ اولین ؛ مغینانی (متوق مو ۵ھ) قرآن مل ؛ جلد ‏ ۶ کتاب الطلاق ؛ 


صفحە ےرم 
(ی ) ہدایة المجتہد“ ابن رشد“ مطبوعه مصر؟ وےم ھجری ؛ جلد ۔ ؛ صفحه ۱١۱۸‏ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 





۸ے 


مجموعۂ قوائیرں اسلام [دفعه رس 
'المتلاعنان لا بجتممان ابدٴ یعنی لعا نکزۓ والے (دونوں قریق) کبھی 
باھم جمع نہیں ہوں گے ۔ لیکن امام ابوحنیفہ کہتے ہیں کہ تکذیب کے 
بعد نه لعان رھا اور نہ لعان کا اثر ۔ للہذا عورت مرد کے لۓ پھر حلال 
ہو سکتی اہ ۔' ا مہ ثلانہ کے نزدیک بھی فرقت دامی ھوگی اور کسی 
سورت میں بھی دونوں جمع نہ عو سکیں گے ۔' امام ابوحتیفہ کا مسلک 
دلائل کے اعتبار سے قوی تر نظر آتاے ۔ 


علامہ شعرانی لکھتے ہیں کہ حضرت عمر ؛ علی ؛ ان مسعود ؛ ابن عمر 
عطاء“ زھری ؛ اوزاعی ؛ ثوری اور سعید بن جبیر کا قول بھی امام ابو حنیفہ 
کے موافق ھے کہ لعان ہے تحریم استمتاع واقع ہوتی ہے جب مرد نے اپنے 
نفس کی تکذیب کی یعنی اپنے جھوٹۓے ہوئنے کا اقرار کرلیا تو تحرم آلھ 
جائےۓ گی ۔۱۸ 

علامهہ شعرانی ۓآکے لکھا ےکە ”امام مالک اور ایک روایت میں 
امام احمد بن حنبل کے نزدیک فرقت 'بسبب لعان کے واقم ہو جاۓ گی 
مگر ساتھ تفریق حاکم کے ۔ امام ابو حنیفہ کا قول بھی یہی ہے ۔ امام 
احمد بن حنبل ہے مشہور روایت میں یه ہے کھ فرقت واقع لہ ھوگ مگر 
ساتھ لعان عورت کے اور حکم حاکم کے ۔ بپس حاکم کہے گا کہ میں ۓ 
تمہارے درمیان تفریق کردی ۔ لیکن امام شافعی رحمةاللہ عليه کے نزدیک 
فرقت واقع هو ساتھ لعان شوھر کے خاص کر ؛ جیسا کہ سرد کے لعان 
سے نسب نفی ہوتا ھے (یعنی انکار نسب لازم آتا ے) ۔۹ا 
)٦(‏ عدايه ' اولین ؛ مغینانی (متوق ۵۹۴ھ) قرآن مل ؛ جلد م ؛ کتاب الطلاق “ 

صفحات و ام 

(ء١)‏ المیزان الکبریل ؛ امام شعرانی ؛ مطبوعھ مصر ؛ جلدم ؛ صفحہ ے ء؛ 
)١۸(‏ المیزان الکبریل ؛ امام شعراتی ؛ مطبوعه مر ؟ جلد پ ' صفحھ ےم 
)١۹(‏ المیزان الکبری ؛ امام شعرانی ؛ مطبوعہ مصر ؟ جلد م ؛ صفحھ ے۱۷ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰60 





دنعه ۱۳۸] 


ایلاء “ ظہار و لعان ۹ء 

تفریق بذریعه لعان : 

جب مرد و عورت دونوں لعان کرچکیں تو قاضی ان دونوں میں 
تفریق کرادے گا ۔ امام ابو حنیفه اور صاحبین کے نزدیک جب تک قاضی 
ار دونوں میں تفریق نہ کرادے مرد و عورت کے درمیان فرقت 
واتع نہ ہوگی (اگرچہ مد کے لئے عورت سے صحبت کرنا حرام ہوگ) ۔ 
البته زفر اور امام شافعی نفس لعان کے سبب فرقت کے قائل ہیں ۔ چنانجد 
اگر لعان کے بعد کوئی ایک فریق س جائۓتو ایک دوسرے کا وارث نە 
ہوگا ۔"'؟ ج بکہ احناف کے نزدیک ورائت کا حکم جاری کیا جاۓۓ گا ۔ 
تفریق بذریعة لعان کا حکم : 

احناف کے نزدیک لعان کہ قائم رھنے کی صورت میں تفریق بذریعه 
لعان ایک طلاق بائن کے حکم میں داخل عے لیکن ا مہ ثلاثہ کے نزدیک 
فسخ کے حکم میں ے اور عورت پر عدت واجب ھوگ ۔نفقه اور مسکن 
کی مستحق هوگ ۔۔'؟ 
لعان اور پاکستانی عدالتی : 

ہاری عدالتیں لعان کو تسلم نہیں کرتیں ۔ ان کے نزدیک لعان ایک 
جزو شہادت ے۔ چنانچە عدالت عاليه بغداد الجدید (بھاول پور) ےۓمقدمه 
مساة لیلن بنام رحیریخش میں قرار دیا کھ فسخ نکاح بذریعه لعان کے طریقے 
کی عدالت میں اجازت نہیں ے کیونکە یه شہادت کا ایک حصہ ہے اور 
چونکہە اسلامی قانون شہادت ماری عدالتوں میں نافذ نہیں ہے اس لۓ لعان 
کہ ذریع تنسیخ نکاح کی ڈگری نہیں دی جاسکتی ۔'؟؟ اس مقدہے کے 


(,م) کتاب الام ' اہام شافعی (متوق م, مھ) ؛“ مطبوعه مکتبه الکلیات الازھریه “ 
ازھر؛ ہرم ھجری ؛ جلدے ؛ صفحه ۲۹۰ 
(رم) المیزان الکبریل ؛ علامه شعراتی ؛ مطبوعه مصر ؛ جلد ۔ ؛ صفحه ے٢۱‏ 
)22) ع1 6 چنطعناطد؛اد: ٤ہ)‏ ۸۷( صناده٥(‏ رط ٤٥‏ نہ دہع ۰×صاء ٥م‏ ءط۲_''' 
تی +[مانععنہءەم 0٥‏ ۳۰ صهٌ']..] ئہ عمناء۱ة عط. ہ۲۵ عصنعصھ ڈاحاھا 
-زپ کا کم 9۷ا صسالعں35 عط ١ط‏ صمیعء ءلمصلد عط ‏ عم) فاجدہ) ‏ دہ 


٠٠٤ھ 7۷:4٥‏ عط بط ذ٥٥٥ہ:دصدجدد‏ صہ٭ەط 4و۵ ٥ص۵‏ 
٭(91 ۰ى .ظ 1951 ۶(۲ طدعطعادتا صنطہت ٠٢‏ صداء-آ نادان 


(۸۸۷۸۷۱۷۱۵۱. 





: ض 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه ری 

واقعات یه تھےکه مسباة لیلن نے ابنے شوھر رحم بحش کے خلاف منجماہ 
دیگر وجوہ کے اس بناء پر تفریق چاھی تھ یکہ اس کے شوھر ےۓ اس 
پر یه الزام لگایا ےکہ بعض افراد سے اس کے ناجائز تعلقات ہیں۔ شوھر 
ے اپنےجواب دعویٰ میں عورت پر ے عصتی اور اپتے(شوھر) ہے غبر 
وفاداری کا الزام لگانا تسلم کرلیا تھا ۔ 

عدالت عاليه لاھور کے ایک اور مقدہے غلام بھک ینام حسین ہیگم میی 
به اجلاس متفقھ جناب جسٹس !یم ۔آ رکیانی اور جناب جسٹس بی ۔زیڈ کیکاؤس 
لے تحریر فرمایا کہ ”'لعان کا طریقۂ کار ان حالات کا نتیجہ تھا جو اب 
موجود نہیں ۔ یہ طریقہ کار موجودہ قانون کی صورت حال میں بالکل 
ناموزوں تھے نیز یہ کهہ عماری دیوانی عدالتیں طریقه لعان کو نافذ کررۓے 
کا کوئی اختیار اعت (٥٥٥8ا1٥۲1لا[)‏ نہیں رکھتیں ۔ لعان کا طریقه کار 
اسلامی قانون تہمت (8٥1800ء)‏ اور زنا کا نتیجه تھا ۔ یه شوھر اور بیوی 
کے حق میں ایک رعایت تھی ۔ پاکستانی عدالتوں ہے شوھر اس رعایت 
کا طالب نہیں هوتا اور بیوی کو بھی اس کی ضرورت نہیں هو ق کیونکه 
زوجه کی زنا کاری از روۓ قائون موجودہ مطلقاً قابل سزا نہیں ھے اور 
نە ھی دیوانی عدالتیں اختیار رکھتی هیں کہ وہ .کسی شخص کو ایسی 
قسم کھانے پر جبو رکرسکیں جو لعان کے ذریعه مقرر ہیں ۔ اور نہ ھی 
اس کے اکار کرتۓ پر جیل بھیجنے کا اختبار رکھتی ھیں ۔ لعان کے طریقہ 
کارو بە عمل لانا ممکن نہ ہونا بجاۓ خود اس اس کے حق میں ایک دلیل 
کی حیثیت رکھتا ے که زنا کا الزام لگانا ؛ لعان کے طریقہ کو اختبا رکۓ 
بغیر تشسیخ نکاح کے لئے ایک عمدہ سبب بن سکتا تے _۴ 


(۲۳) تاع٘ط۷ فماصماغ اعت آہ )میں ۳۷۵٣ ٤٥‏ صو'ت] ہ٥‏ ٥صتاء‏ مع عط0+“ 
ےءھلٌ آہ ٤‏ دہ لام ع حا و۵ئںوڈ ے للع منطا .۔ادادہ ‏ معہہ( مہ 
6ظ ےعصغ ۵ ٥یعد ۱۸٥‏ جج بقجد 1۸۰ ١ط‏ ٤ہ‏ عنشاد اد 5ئع عط) ما 

.3 وہ۸ ٥۰‏ ۔فاوو)۔_ 


(۸۸۷۸۷۷٥۱. 





دفعه ۸+:] ایلاء ؛ ظہار و لعان 


۱ے 
عدالتوں کے دلائل کا خلاصه : 
عدالتوں کے دلائل ى روشی میں جو صورت حال سامنے آی ہے وہ یه 
حے کد : 


() لعان ایک اسلامی طریقه شہادت ہے ۔ 
(ہ) چونکہ اسلامی طریقةۂ شہادت پاکستان میں نافذ نہیں ال ہذا لعان 
کے طریقه پر عمل نہیں کیا جاسکتا ۔ 
(م) طریقه لعان ایک قسم کی رعایت عے ؛ شوھر پاکستانی عدالتوں 
ہے اس رعایت کا طالب نہیں اور زوجە کو اس کی ضرورت نہیں ۔ 
(م) دیوانی عدالتیں اس اس کی از نہیں ہیں کہ کس یکولعان کے 
طریقے پر قس مکھاۓ پر جبور کرسکیں ۔ 
(ع) دیوانی عدالتیں اس اس کا اختیار نہیں رکھتیں کہ انکار کی 
صورت میں اسے جیل بھیج سکیں ۔ 
(ہ) لعان کے طریقے کو روبہ عملى لانا غیرممکن ہے ۔ 
(ے) مد کا اپننی زوجہ پر زنا کا الزام بجاۓے خود تنسیخ نکاح کا 
ایک سبب بن سکتامے ۔ 


دلائل کے جوابات : 
رہ جہاں تک اس استدلال کا تعلق ےکه لعان ایک طر یق شہادت 


٭وحمی اءموصویء ئ )تم ا۷1٥‏ عطل من صمتاء )۵ضز مھ طا ۱013 
١ط‏ آہ غاد ١ط‏ د۷ صەٴ: اہ ٭ اە ٥م‏ 5اا .نا حاخاہ ءعصونا 
۔جوع ج .ه٣ ۲١‏ .ہہ ٤آ٘دكٌد‏ ۃصد ۲ 4جھداە ہ٠‏ عصناعا صھلدا اہ 1.۷ 
عطغ ءئ هاءظ ع)ا٭ عط دص ٥٥ہطا‏ سط عطغ ٥‏ ۸ ماد صمندەی 
-ومء ہء ج طعہد جمۂ عادد ٤+مص‏ دەمةل اصوطسط عط) ہداجدہ٤ ۶۸۱٤30‏ 
٤ہ‏ 6۳۷٤[80ھ2‏ :م۸ رد اہ ۶68ھ صا قصیا:ء +5 ہ٥٥ ٤‏ عط 04 صمند 
عط٤‏ ٢٣ہ‏ 1۷11 عطل خعط ہل .1ھ ٤ھ‏ عاطاقطفتصام ١مم‏ دا علاہ عط 
۸ہ). عط صن( حائدہ صی عم ٠6‏ ہد ٥٤ح‏ نصد د ۴۲۳۵ ٠‏ ۷ا 1۸ن 
۵ئ ٥‏ عچمنعدۂہء ‏ ٴا لندز ؛ صنط ۱34ہ: ہ وصد صد'ن1 سط ٥ء‏ حاتەد ہم 
6ہ عم عط طض ہعصمناجصرہی ٤ہ‏ ا 1لزحاندعومہہز ئنط 7 ۔طاغدہ طءصعء 
دمنڈمٰ ؤخدہء غعط۲ ٤ہ‏ ۷0۵7 ص( غممصتاعجة صع آلمئاز طا دز جو" له 
۔ممم عط. ئ. مہ ۵ : غص۱مط۶ ۱۱× ن9 ااسقد ٤ہ‏ دم۷ا3ئتا عم صه غخعط 
7 ۶۰۶۰۰) ''ھومشڈسامددنة ٤×‏ ۱ سمعع 4ممع د دا |واآ ٤ہ‏ 1۵۰۰ء 

(1007 ٭یمع ٥د‏ 998 ٭چھمّ ٥مم‏ 





(۸۸۷۸۷۱۷۱۵٢۱. 








۲ھےے 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دعیری 
ہے راقم الحروف کو اس سے اختلاف ہے ۔ لعان کی حیثیت اصل قانون 
(۷۳ص1] ١٣1ا‏ تما ئدا5) کی ے نہ کە اسلامی قانون شہادت کے غابطۓ 
ی۔ اسلام میں زنا کی تہمت لگانا ایک ایسا جرم ہے جس پر حد شرعی 
یعنی ہم دروں کی سزا لازم آتی ھے ۔ جس کو ” حد قذف “ کہا جاتا 
ھے ۔ مد کو حد قذف اور عورت کو ”' حد زنا ؛) ہے عحفوظ رکھنے اور 
معاشرے میں ایک زبردست اخلاق برائی کے بھیلنے کو روکنے کی غرض 
سے خداے تعالیلٰ نے خاص طور پر لعان کے قانون کا ذکر فرمایا ہے ۔ 
جس طریقے سے لعان کیا جاتا ے وہ طریقہ بھی قرآن پاک متعین کرتا ے 
چنانچہ وہ طریق بھی بجاۓ خود اصل قائون کا درجہ رکھتا ے کیونکە 
اس کے خلاف عمل لعان کو وجوٴد میں نہ لاۓے گا۔ متعلقہ آیت قرآنی 
میں چونکە شہادت کا لفظ آیا ھے اس لۓ شاید فاضل ججوں کو لعان کے 
متعلق ایک قاعدۂ شہادت کا خیال آیا هو ۔ در حقیقت لعان شہادت نہیں 
سے بلکہ قسم ہے ۔ یہاں شہادت قسم کے معنی میں ہے اور قانون کا درجہ 
رکھتی سے کیونکہ قسم خود اپنے متعلق نہیں ھوا کرقی ۔ اسی ہب ےہ 
تمام فقہاء اور محدثین نے لعان کا کتاب الشہادات کے بجاۓ کتاب الطلاق 
میں ذکر کیا ے ۔ قسم کے لۓ شہادت کا لفظ قرآن پاک میں ایک اور 
جگہ بھی استعال کیا گیا ھے۔ چنانچد الہ تعالی منافقین کا ذکر کرتے ہوۓ 
سورہ منافقون کے پہلے رکوع میں فرماتا ھے ۔ '' ازاجاەک المنافقون قالوا 
نشھد انک لرسول اللہ “ یعنی جب آپ کے پاس سنافق آتے یں ت وکہتے 
ہیں کہ عم قس مکھا کر کہتے یں کہ آپ اللہ کے رسول ھیں ۔ 
ہ۔ جہاں تک اس نقطہ نظر کا تعلق ےہ کہ عاری عدالتیں طریتہ 
لعا ن کو نافذ کرنۓے کا اختیار نہیں رکھتیں اس کے جواب میں مسلم شخصی 
قانون (شریعت) طلاق ایکٹ ے۹۳ ؛ع کی دفعه ‏ کی عبارت کو پیش 


(۸۸۷۸۷۱٥۱. 


دفعه )۳۸ 


ایلاء ٤‏ ظہار و لعان ٣ے‏ 


کیا جا سکتا ہے جس میں تنسیخ نکاح میں طلاق ؛ خلع اور مبارات و 
ایلاہ کے ساتھ لعان بھی شامہل کیا گیا ھے ۔ البتہ یہ اس صحیح ہے کھ 
مارں کو ' حد قذف؛ اور '” حد زنا ؛“ سے بچئے کی غرض سے ماری 
عدالتیں نافذ نہیں کر سکتین؛ کیونکەہ یه دونوں افعال پاکستان میں جرم 
نہیں ہیں ۔ لیکن جہاں تک۔لعان کے ذریعہ تنسیخ نکاح کا تعلق ے اس 
حد تک عدالتیں مذکورہ بالا شریعت ایکٹ ے۹۳ ع کی دفعہ ى کے تحت 
تم فسخ کرے کی مجاز قرار دی جاسکتی ہیں ۔ (واضح رہےکھ جس وقت 
مذکورہ بالا مقدمات میں فیصلے دے گئۓے تھے شریعت ایکٹ میں ترہم 
نہیں ھوئی تھی)۔ 

م۔ لعان کو ایک رعایت ہنا متبادل صورت کے طور پر درست 
ہو سکتا ے لیکن کسی صورت میں ججاۓ خود اس کی قانوی حیثیت کو 
متاثر نہیں کرتا البته یه بات صحیح ہے کہ تعزیرات پاکستان کے تحت 
تہمت زنا اور زنا کو جرم قرار نہ دینے کے سبب زوجین کے لۓے اس کا 
طالب هونا غیر ضروری سا ے ۔ 

م۔ یدکہنا کە دیوانی عدالتیں لعان کے طریقہ پر قس مکھائے کہ لئے 
مجبور نہیں کر سکتیں ؛ محل نظر ھے۔ اگر عدالتوں کے عدم اختیار کی دلیل 
کو درست قرار دیا جائۓ تو شریعت ایکٹ کی مذکوہ دفعہ میں لعان کے 
ذریعه تنسیخ نکاح کا حق فی الاصل معدوم ہو جائے گا ۔ 

اسی طرح یە کہنا کہ لعان سے انکار کی صورت میں عدالتوں 
کو جیل بھیجنے کا اختیار نہیں ہے مل نظر ہے ۔ لعان کے احکام میں قید 
کا اختیار خود شامل ہے ۔ علاوہ ازیں عدالتیں اپنے حکمک عدم تعمیل ک 


صورت میں جو تحقیر عدالت کا موجب هو؛ سزا دینے کا ھر وقت اختیار 


_. . رکھتی ہیں۔ 


(۸۸۷۸۷۷۱۵۲. 


 وزب‎ 


جموعة قوائیںں اسلام [دله ری 
5 یه کہتا درست نہیں معلوم ھوتا کہ لعان کا طریقه روبە عمل 
لانا غیرممکن ھھے ۔ اابتہ یہ ضرور کہا جا سکتا ہہ کہ لعان کا پہلا مقصد 
(یعی مرد کو ”' حد قذق “٢‏ اور زوجە کو ”' حد زنا “۶ ہے حفوظ رکھنا) 
رای الوقت تعزیری قوانین کے ہب معدوم ہوچکا ہے لیکن لعان کے بب 
تفریق زوجین کا قانون تو بہر حال باق ہے اور ای حد تک اس پر عمل 
ضرو رکیا جا سکتا هے ۔ 
ےد'فاضلَ ججوں کا یہ قرار دینا کہ زنا کا الزام بجاۓ خود تنسیخ 
نج کا ایک عمدہ سبب بن سکتا ے؛ صحت پر مبنی ہے بشرطیکہ وہ الزام 
جھوٹا ثابت ہو جاۓ لیکن اگر الزام صحیح ثابت هو ت وکیا ایسی صورت 
میں عدالت حض الزام زنا کو تفریق کی معقول وجہ قرار دے سکتی ے ؟ 
ظا ہر ہے کہ نہیں ! 


جو 

بھرحال؛ مندرجھ بالا مباحث کی روشنی میں اس نتیجے پر 
ضرور پہونیا جا سکتا ے که لعارں کے نفاذ میں یقیناً کچھ 
دشواریاں اور رکاوٹیں ہیں ۔ للہذا مناسب ہوکا کہ اس کا 
تفصملی جائزہ لے کر شریعت ایکٹ میں ضروری تصریج کر دی 
جا تاکه صاف اور صریح حکم قرآنی پر عمل پیرا ہوۓ میں 
عدالتیں کسی قسم کی مچکچاعٹ عسوس نم کریں ۔ اس سلسله 
میں ۱۹۹۲ع میں مغربی پاکستان شریعت ایکٹ میں جو ترمم 
کی گئی ےہ اس پر نظر ثانی کی ضرورت ہے اور اسی روشنی میں 
عاثی قوائین آرڈی ننس ۹+۱ ؛ع کی دفعه ہم میں ایلاہ ؛ ظہار 
اور لعان کى صراحت بھی غیر مناسب نہ ھوق ۔ 


(۸۷۸۱۸۶ ۱٥۱.۰0 


بہوال اپ 
تک 
یرٹ 
تعریف عدت ونم _ زوال نکاح کے بعد خواہ نکاح حقیقتاً هو یا شبہهء جو دخول یا موت 
سے متاکد ھوا هو عورت کا ایک مدت معلومه تک نکاح ثانی سے باز رغنا 
عدت کہلاتا ے ۔ 
تشریح 
شریعت اسلام میں عدت دراصل وہ ایام ھہیں جو عورت بر ہے سوھر 
کی ملک :تع زائل هوۓے کے بعد اس کو انتظار میں گزارے لازم ھوے 
ہیں بشرطیکه شوہر نے اس ہے صحبت کی ہو یا خلوت صحیحه ہھوکئی 
هو یا شور سس گیا ھو۔ چنان یه جس عورت سے نکاح بالشبهہ کی صورت 
میں صحبت کی گی ہو اس پر بھی عدت کے احکام نافذ ھوں گر ۔ 
وجوب عدت ہم ر_ حسب ذیل صورتوں میں عورت پر عدت واجب هو : 
 )(‏ یح جائز ہیں دخول یا خلوت صحبحه کے بعد طلاق دی 
جاۓ یا تفریق هو جاۓ ۔ 
(م) نکح فاسد میں بعد دخول یا خلوت صحیعه طلاق دی جاۓ با 
تفریق هو جاۓ ۔ 
(م) نکاح جائز یا فاسد ہیں شوھر انتقال کر جاۓ ۔ 
توضیح : دخول ہے قبل طلاق یا تفریق کی صورت میں زوجە ہر عدت 
واجب نئه هو ۔ 
7-٦‏ 
شرۓخع 
عدت خداے تعالیلٰ کے فرمان کے تحت واجب جے۔ چنانچہ اللہ تعال لی 


۷۸۷۶۰۵٢۳ 


جموعۂ قوائیںں اس لام إدقعه "٠‏ 
قرآن پاک میں فرماتا ے ء 
(ر) ” والمطلقت یتریصن بانفسھن ثلثة قرو“ (جن عورتوں کو 
طلاق دی جاۓ وہ تین حیض تک اپنے تئیں روک رکھیں) ۔ 
(ہ) ”و الین یتوفون منکم ویزرون ازواجا بخربصن با نفسھن 
اربعة اشھر و عشرا فاذابلغن اجلھن فلا جناح علیکم قیما فعان 
فی انفسھن بالمعروف ۔؟ (جو لوگ حم میں ہے س جائیں اور 
انی بیویاں چھوڑ جائیں تو وہ (بیویاں) اپنے تئیں چار مہینے 
دس دن تک روک رکھیں پھر جب اپنی عدت پوری کرلیں 
تو تم پ رکوئی گناہ نہیں اس میں جو وہ اپنے لئے دستور کے 
موافق عمل کریں ۔) 

(م) "کو ان یئسن من المحیض من نساء کم ان ارت فعد تھن لشة 
اشھر وا لم بحضن؛“۔۴ (تمہاری عورتوں میں جو حیض سے 
نا امید ہوگئیں (ان کی عدت میں) اگر مم کو ثمبہ پڑے تو 
ان کی عدت تین سہینے ہے (اور اسی طرح) ان عورتوں کی عدت 
جن کو حیض نہ آیا هو ۔) 
'' واولات الاحال اجلھن ان یضعن حملھوں ؛“ (اور حامله 
عورتوں کی عدت یه ے کم وہ اپنا حمل جئیں) ۔؟ 

(ع) ”ولا تعزموا عقدة النکاح حتّی یبلغ الکتب اجله ““ (اور عقد 

کا قصد نه کرو جب تک مقررہ عدت نہ گزر جااۓ) ۔ 

اگر کتابیه عورت کسی سسلان مد کے نکاح میں هو تو اس پر بھی 

عدت کے وھی احکام واجب ہوں کے جو مسلان عورت پر واجب ھوں گے ۔٦‏ 
() بارء سورة البقر رکوع ۸ء ...۰۰ () پازہ ا 
(م) بارہ ہء سورة الطلاق ‏ رکوع ؛ (م) پارہ رم سورۃ الطلاق ر ۱ 


(م) پارہم سورة البقرە رر کوع ےم 
(٠)‏ سراج الوهاج' بحواله فتاوی عالمگیری (عر بی) سطبع مجیدی کانہور' باب العدت ۔ 


(م 


ہ۔ 


(۸۸۷۸۱۱۶۱٥۱. 





دفعه ۱ہ۱] 


تر جن ٣غ‏ 


بدت عدت | ہم _١‏ (م) بالغه مطلقه عورت جس کو حیض آتا هو اس کی عدتِ تین 


حیض ۔ے ۔ 
توضیح ؛ اگر شوھر ۓ زوجہ کو حالت حیض ہیں طلاق دی تو ایسی 
عورت پر تن حیض کامل عدت واجب ہوگی اور وہ حیض جس 
میں طلاق دی گئٔی ے تین حیض میں شر نهہ ھوگا ۔ 
(ہ) وہ مطلقه عورت جس کو بوجە کم سنی ء کر سیء رض یا 
کسی اور وج ہے حیض نه آتا هوء اس کی عدت تین ماء ے ۔ 
توضیح : اگر بوقت طلاق یا تفریق حیض آیا هو مگر دوران عدت بند هوگیا 
ہو ایسی عورت کی عدت تین ماہ ھوگی جو حیض بند ھوۓے کے 
وقت سے شار کی جاۓ گی ۔ 
(م) جس عورت کے شوهر کا انتقال هو جاۓ اس کی ععدت چار ماہ دس 
دن وی ۔ 
توضیح : اگر شوھر ے طلاق رجعی دی اور عدت کے فوران گیا تو 
عورت پر ولات کی عدت واجب هوگ یعنی تارع وفات ہے چار 
ما دس دن ۔ 
(م) اگر زوجہ حاملہ ے تو اس کی عدت وضع حیعل تک ے ۔ 
توضیح : اگر طلاق یا تفریق یا شوھر کی وفات کے وقت حمل کے آثار 
له تھے مگر عدت میں حمل ظاھر هو گیا تو عدت وضع حمل 
تک ھهویق ۔ 
حیض آنۓ کی صورت میں : 
جب شوھر اپنی زوجہ کو رجعی یا بائن طلاق دے یا دونوں میں 
طلاق کے علاوہ کسی دوسری صورت سے تفریق ھوجاۓ اور اس عور ت کو 
حیض آتا هو تو اس کی عدت تین حیض مقرر ھے ۔ جیسا کہ القہ تعالوٰ ے 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


۸م کے 


جموعۂ قوایںسن اسلام دقع - 
فرمایا ہے والمطلقات یتربصن بائفسھن ثلائة قروہ//“ للہذا جب تک به مدت 
نہ گزر جاۓ عورت کا کسی دوسرے مرد بے نکاح کرنا ممنوع ہے۔ 

اس آیت کے لفظ ”' قروہ “ کے معنی میں اختلاف ہے ۔ احناف کر 
نزدیک اس کے معنی حیض کے ہیں جب کہ امام شافعی کے نزدیک اس 
کے معنی طہر (زمانۂ پاکی) کے ہیں ۔ چنا مہ ان کے نزدیک عدت تین حیض 
نہیں بلکہ تین '' طہر ٠“‏ میں 

احناف کی دلیل یہ ھے کھ خداۓۓ تعالی نے ' قروہ “ کے لفظ کو 
لفظ لائة یعٔی تین کے ساتھ مختص فرمایا ہے اور تین ہے مکمل تین سراہ 
لیا جاۓ کا ؛ نه کم نہ زیادہ ۔ بس اگر کسی شخص نۓ حالت طہر یعنی 
پاکی میں طلاق دی (جیسا کە حکم بھی ے) تو اس طہر کا کچھ عرصہ 
ضرور گزر چکا ھوکا پس اگر اس طہر کو عدت میں شار کیا جاۓ کا تو 
عدت تین طہر ہے کچھ کم ہوک اور اکر اس طہر کو شار نکیا جاۓ 
تو تین طہر سے زائد ہو جاۓ گی للہذا 2 قرو“ ہے ''طہر؟“ مراد لےکو, 
حکم قرآنی پر عم لکرنا دشوار ہو جاتا ہے ۔ : 

لیکن امام شافعی کی دلیل بی ھے کہ اللہ تعائی نۓ ' قروہ “ کے پھلے؛ 
ثلثة کا لفظ ارشاد فرمایا ھے اور ثلئة کا لفظ مونث ہے اور نحوی قاعدے؟ 
کے اعتبار ہے یز ے ۔ جس کی نمیز قروہ ہے ۔ اور یہ ایک مسلمہ قاعدہ 
سے کہ جب یز مونٹ ہو تو تمیز مذکر ہوگا۔ قروہ مذکر ہے اور 
اس کے معنی طہر ھی راد لۓ جائیں گے کیونکہ طہر مذکر آیا ہے جب 
کہ حیض مونث ہے ۔ لہذا قروء کا معنی حیض سراد لین ہے محوی قاعدہ ‏ 
کی خلاف ورزی مویق ے ۔ 

احناف کی طرف ہے اس کا جواب يد دیا جاتا ے کہ یہاں '' لٹ کے 









(ءے) پارہ م سورة ة الیقر رکوم م۲ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 





مه ۱ہ٠]‏ 


عَدت ۹ے 

بعد ”قروء ۶“ کا اعتبار لفظ کے لحاظ سے کیا جاۓےۓ کا ؛ نہ کہ معنی کے 
اعتبار عے ۔ 
تبزیه : 

اس میں کوئی تمہ نہیں کہ ”' قروہ “ کا لفظ اپنے معنی کے لحاظ 
ہے مشٹرک ھ ۔ یعنی اس کے معٔی حیض کے بھی ہیں اور طہر کے 
بھی۔ اور یه ایک قاعدہ کلیة ے کہ اگر ایک لفظ کے دو معنی هوں اور 
دونوں ایک دوسرے کی ضد ھوں تو ایک جگھ صرف ایک ھی معنی 
مراد لیا جا سکتا ے ۔ احناف کے نزدیک قروء کے معبٔی حیض سراد لینے 
کی ایک اور دلیل یه ے کە عدت ہے مقصود دراصل رحم کا پااک هونا 
ہے اور حیض ھی رحم کا پاک هھونا بتلاتا ے ۔ علاوہ ازیں حضور صلی 
اللہ عليه وسلم کے فرمان کے بموجب اور اٴ مه کے نزدیک بالاتفاق ایک کنیز 
کی عدت دو حیض ھ* اس لۓ رسول صلعم یىی اس حدیث کو لفظ قرو 
کے بیان کے ساتھ ملحق کیا جاۓ تو قرو کے معنی حیض ھی مراد لۓ جائیں 
گے نەکه طہر۔ چونکہ قرو کے معب8ی حیض متعینکریۓے کے لئے رسول الله 
کی مذکورہ بالا حدیث سے قرینه بھی پایا جاتا عے لہذا اس بناء پر حیض 
ھی سراد لیا جائۓے کا ۔ 
جن عورتوں کو حیض نہیں آتا ۔ 

جری عورتوں کو حیض نہیں آتا ان کی عدت تین ماہ ہے جیسا کهہ 
خداے تعا ی نے فرمایا عے 4“ والائی یئسن من المحیض من نساء کم 
ان ارتبتم فعد تھن ثلثة اشھر وا یٴ لم بحضن ۔؟ یعنی الہ تعال ی نے ایسی 
عورتوں کے معامله میں جنھیں حیض ہے مایوسی هو تین سہینے عدت مقرر 
فرمائی ے ۔ 
(م) ''طلاق الامة تطلیقتان و عدتھا حیضتان““ حدید ٹبوی '- 
(۹) قرآن پاک ' پارہ ہم سورة الطلاق ‏ رکوع ؛ 


(۸۸۷۱۷۱۵۲. 





> یا 


جموعه قوائیں اسلام [دلعە ام 
حامله کی عدت : 
حاملة عورت کی عدت وضع حمل ےہ جیسا کہ اللہ تعالی نے فرما: 
”'واولات الاحال اجلھن ان یضعن حملھن“؛ یعنی حامله عورتوں کی عدہ 
یه کە وہ اپنا حمل جنیں ۔ چنانیہ معتدہ حامله کے واسطے عدت کی کووٴ 
سمش وس و سد و کے ون دہ ہس 
تو اسی وقت عدت خم ہو جالۓگی ۔٭ ِ 
علامہ شعرانی ۓ اپنی کتاب المیزان الکبری میں لکھا ہے کہ اگ 
نمو سس وشا ری سد ہتس یف 
سطلقه هو یا پیوہ ۔١١‏ ۱ 
اگر آئسه مسسجھس ا اض مھت 
کے حساب ہے گزاری تھی کہ حمل ظاھر ہوگیا تو عدت کی تکمیل وضع 
حمل سے ھوگ ۔؟ ۱ 
جم ۱ 
پاکستان کے عاثلی قوائین آرڈی ئینسجر م بابت ۱۹۰۱ع ۱ 
کی دفعدے کے تحت حاملہ کی عدت کے احکام کے ضمن میں بیان ۱ 
کیا گیا ےکہ حاملہ مطلقہ کی عدت وضع حمل یا تین ماہ (جو ‏ | 
زیادہ ھو) وگ ۔ بعض اصحاب ے پیوہ حامله کی عدت کے 
بارے میں بهھ منقول ےکہ اس کی عدت م ما دس دن یاوضع 
حمل (جو زائد عو) عوگی ۔ حضرت علىی کرماللہ وجہه سے بھی 
بھی منقول ہے ۔ غالبا زوجہ مطلقہ حامله کی عدت کے سلسلےمیں 


(۰) جوھرہ حواله فتاوی عالہکیری ؛ “مطبع حیدی کائپور کتاب الطلاق ؛ باب العدة 


ھدایە؛ برعان الدین غینانی (متوق ۳ ھ))' قرآن محل؛ جلد م؛ صفحعغ, سم 
(م) ”'اتفق‌الائمة علی ان عدۃ الحامل مطلتاً بالوضع سواءالمتوق عنھا زوجھاوالمطلقة“ 

(المیزان الکہریل ؛ علامه شعرانی “ مطبوعھ مصر ؛ جلد م ' صفحه ۱۳۵) 
(۱) فتاویٰ قاضی خان ؛ کتاب الطلاق' باب العدۃ 


(۸۸۷۸۱۸۶۱٥۱. 


ص۷۰۲ٌ) 


عصسدت 


اسی قول ہے استخراج کرتے ہوئۓے مارے مقنیئین نے حامله 
مطلقه کی عدت تین ماہ یا وضع حمل (جو زائد ھو) قرار دی 
ے ۔ لیکن اٴمد اربعه کے نزدیک بالاتقاق حاملہ مطلقه یا ببوہ 
کی عدت مطلقاً وضع حمل ہے ۔ حضرت ان مسعود رضی اللہ عنه 
کا قول ے کھ سورة الطلاق جس میں حامله عورتوں کی عدت 
وضع حمل قرار دی گی ے سورۂ بقرہ کے بعد نازل ہوئی ہے اس 


۱ے 


لئے اس پر عمل کرنا واجب ہے ۔ ایک حدیت میں آیا ‏ ےکھ . 


سبیعه اپنے شوہر کے انتقال کے وقت حامله تھی اس نے چالیس 
روز بعد بچھ جنا ۔ اس کے بعد آنحضرت صلی انقہ علیہ وسلم ۓے 
اسے نکاح کی اجازت دے دی۔ 


حکم قرآنی؛ راجع روایات ؛ اتفاق ا مه اور تعامل امت 
کے پیش نظر ہم اس نتیجہ پھونچتے ھیں که سورة الطلاق سورة 
البترہ کے بعد ازل ہوئی عے جس میں حامله عورتوں کی عدت 
کا حکم وضع حمل مطلق اور غیر مشروط انداز میں بیا نکیا گیا 
حے ۔ اس لۓاس پر عمل کرنا واجب ہے ۔ چنان چہ حاملہ عورت 
کی عدت خواہ وہ مطلقه هو یا ببوە صرف وضع حمل ہے ۔اس 
کی تائید آیت قرآنی ”و ان کن اولات حمل فانفقو!ا علیھن حتی 
یضعن حملھن؟' سے بھی ہوتی ھے جس میں حامله مطلقه عورتوں 
کو وضع حمل تک نفقہ دینے کا حکم دیا گیا ےکیونکە وضع 
حمل کے بعد ھی عدت ختم ھوجاتی ے اس لۓنفقه کی ذمه داری 
بھی ختّم ہوجاتی ے۔ مناسب ھوکا کہ اگر دفعہ ے آرڈی نینس 
مذکور مندرجه بالا معروضات ک روشنی میں ترمم کر 
دی جاۓ ۔ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


ے٢‎ 


آغاز عدت 


(۳) عدايه ؛ قرآن عل ۲ مہم 


جموعۂ قوائیں اسلام [فعه ذ١ص‏ 
١۲‏ عدت تفریق یا طلاق یا وفات کے وقت ے واجب موک ۔ 


شریج 
اگر عورت کو طلاق یا وفات کا علم تہ ہوا ہو یہاں تک کہ عدت 
ک مدت گزر گئی تو اس کی عدت پوری سمجھی جاۓ گی '٣-‏ یعنی عدت کا 
آغاز وقت طلاق یا وفات ہے شر ہوگا؛ نہ کہ عورت کے علم میں 
آ جاۓ یے ۔ 


اگر شوھر ۓ اپنی زوجھ کو طلاق دی مگر پھر اس ہے مکر گیا؛ 
عورت نے عدالتٰ میں مقدمه دائر کیا اور گواہ پیش کۓ اور عدالت ے 
یه قرار دیا کہ شوھر ۓ طلاق دی تھی تو عدت وقت طلاق ہے شار 
ھوگی نہ کە وقت حکم ہے ۔۴ چنانچہ اگر عدالتی کارروائی کے دوران 
تفر و کرک اس سد پوری سمجھی جاۓ گی ۔ 

عاثلی قوانین آرڈی ننس کی دفعدے کے تحت یه کہنا کہ طلاق چیرمین 
کو نوٹس ملنے کہ نوے یوم تک موثر نہ ہوگی ۔ عدت کے احکام میں 
شکوک و شبہات پیدا :کرتے کا بھی موجب ہے ۔ ضرورت ےکە مذکورہ 
قانون کی دفعات ے وہ سے پیدا ھوے والے اثرات کا شریعت کی روشنی 
میں جائزہ لیا جاۓ اور مناسب ترمیمات کی جائیں ۔ 





(مج) خلاصهہ ' بجواله فتاویٰ عالمکیری (عری) سطبع مجیدی کائپور باب العدة 


(۸۷۸۱۱۶۱3۱. 





(۸۸۷۸٥۱۷۱٥٢. 


(۸۸۷۸۱۴۱٥۱. 


قانرون طلاق 


متن (80×ہ7) 
گیارعواں باب 
طلاق کی تعریف 'ٴ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض 
تعریف طلاق ٭و۔ شوھر کی جانب سے اصالتاً پا وکالتاً؛ نیابتاً یا تفویضاً غصوص 


الفاظ کے ساتھ یا بالکنایہ؛ الفور یا بالنتیجہ؛ رشتۂ ازدواج ختم کرے کا 
نام طلاق ہے ۔ 
اقسام طلاق م و۔ (الف) بە لحاظ کیفیت طلاق کی دو قسمیں ہیں : 
(,) طلاق سنت یا مسلون طلاق ۔ 
(م) طلاق بدعی یا غیر مسنون طلاق ۔ 
(ب) بە لحاظ تائیر طلاق کی تین قسمیں ھیں : 
() طلاق رجعی ۔ 
(م) طلاق بائن صغریل۔ 
(ء) طلاق بائن کبرعل یا مغاه ۔ 








تعداد طلاق ۵٥ہ‏ ھر مسلإن شوھر ایک رشتۂ نکاح میں اہی زوجہ کو تین طلاقیں 
دینے کا مجازے ۔ 

اھلیت طلاق ہو۔ ھر سسلإن عاقل و بالغ شوھرٴ ماسواۓ ان اشخاص کے جن کا ذکر 
دفعات ۲ تا ن, , میں کیا گیا ے؛ اپنی زوجہ کو طلاق دینے 
کا اھل ے۔ 

مل طلاق ےوہ ھر وہ عورت مل طلاق ے جو نکاح صحیح میں ھو یا طلاق 


رجعی یا ایک یا دو طلاق بائن کی عدت پوری کر رھی هو ۔ 


(۸۸٥۱۷۱۵۲. 


۹ے جموعۂ قوائین اسلام 
توضیح : ایسی عورت حل طلاق نہ هو جس کا طلاق دینے والا ملک 
ژوجیت کا حقدار ئە هو ۔ 
وتوع طلاق ۹۶۸۔ طلاق صریح الفاظ “ کنایه اور اشارہ سے واتع ہو سکتی ہے ۔ 
توضیح : زوجین میں ہے کسی ایک کے معذور ہوتۓے کے سبب ایسے 
اشارے کے ذریعہ طلاق واقع کی جا سکتی ہے جو معلوم اور 
مشخص ہو ۔ 
اصالتا یا دکالتا ...۹ و۔ ہر مسلان شوھر مجاز ھے کہ وہ اپنی زوجہ کو خود طلاق دے 
یا دینے کے لی ےکسی عاقل و بالغ شخص کو اپنا وکیل مقر رکرے ۔ 
شہادت طلاِ ۱٠.٠٢‏ ایقاع طلاق کے لیے شہادت شرط نہیں ۔ 
تثویض طلاق ۱,۱۔ شوھر کے لیے جائز ےکہ وہ اپنی زوجە کو حق طلاق تفویضکر 
دے مگر اس صورت میں خود اس کا حق طلاق ساقط نہ ہوکا۔ 
توضیح : شوھر کے اپنی زوجہ کو حق طلاق تفویض کر دینے کی 
صورت میں زوجه خود اپنے اوہر طلاق واقع کر سکتی ہے ۔ 
بارمواں ہاب 
کن اشخاص کی طلاق واقع ند ہو 
کن اشخاص کی ٣١۔‏ حسب ذیل اشخاص کی دی ھوئی طلاق واقم نہ ہوگ : 
لاق واتع نہ )١(‏ نابالغ ۔ 
کے )٣(‏ پاگل (جنون) ۔ 
(م) مغلوب العقل (معتوہ) ۔ 
() مغشی (جی شخص پر غشی طاری ھو) ۔ 
(۵) مدھوش ۔ 
(ہ) خوایدہ۔ 


(۸۷۸۱۸۶ ۱٥۱.۰0 


قانون طلاق (ىن) عثے 
(ے) سرسام زدہ ۔ اور 
(م) مغمول عليه ۔ 
طلاق جالت نشھ س.ں۔ (م) نشے کی حالت میں دی جانے وا ی طلاق واقع نہ هوگی خواہء 
وہ نشہ حرام شے کے استعال سے پیدا هوا عهو۔ 
مگر لازم ‏ ےکه طلاق دیئۓوالے ک عقل نشے کہ سبہب معطل 
ہوگئی هو اور وہ ھذیان بکنے لگا هو ۔ 
توضیح : () اگر کسی شخص کو نشه آور شے بالجبر استمال کرائی 
گئی اور وہ شخص اس نشے کی حالت میں ابی زوجھ 
کو طلاق دے تو طلاق واقع نہ ھوگ ۔ 
(م) اگر کوئی شخص بلا علم نشه آور شے استعال کرے 
اور اس نے کی حالت میں اپنی زوجە کو طلاق دے 
تو طلاق واقع نە هوگ ۔ 
طلاق جالت .من ,۔ مرض الموت کی حالت میں ؛ یا ایسی حالت میں جس میں صمرنے 
ری کا ايان غالب ھو + دی جانے وا ی طلاق باغراض ورائت موٹر 
نە ەوگی بشرطےکه شوھر اسی مض میں انتقال کر جاۓغ درآں 
حالیکه زوجە عدت میں هو ۔ 
طلاق مکرہ ۵ ر۔ طلاق مکرہ (شخص مبہور کی طلاق) واقع نە ھوگی جب طلاق دی 
مت والے یا اس کے متعلقین کو غیر معمولی رر پہوٹینے کا حقیقی 











٦ 5 طلاق‎ 

سے خطرہ درپیش هو ؛ مگر لازم ہے کھ طلاق دینے والے شخص ک 
نیت طلاق دینے کی نه هو ۔ 

سح ہ, رہ طلاق مکرہ کا اقرار خواہ زبانی هو یا تحریری غیں نافذ هوگا۔ 

قرار 


تحریری طلاق .ے, ہ۔ تحریری طلاق بالجبر باطل وگ ۔ 


(۸۸۱۱۷۱٥٢. 


جموعۂ قوانیسلی اسلام 


شرھواں باب 


رجعت' بیٹونت صغریل و بیئوفت کبریل (مغلظد) 


رجعت کپچج- 


بینولت صغریل - 


بینونت کرک .١۱۱۔‏ 


زوجہ کو ایک یا دو طلاق رجعی دینے کی صورت میں شوھر 
کو بلا مرضی زوجہ اور بلا ذکاح یا مہر جدید قولاً یا فعلا اپنی 
زوجة سے رجوع کرنے کا حق حاصل ہوگا؛ بشرطے کم بوقت 
رجوع عدت ختم نہ ہوئی ھو۔ہ 

شوھر کے اپنی زوجە کو ایک یا دو طلاق بائن دینے ہے علىی الفور؛ 
اور طلاق رجعی دینے کی صورت میں بعد انتضاۓغ عدت رشته زوجیت 
منقطع ہو جائۓ گا۔ 

اگ رکوئی شوھر ابنی ژوجه کو بیک وقت ایک کلعہ ہے تین طلاق 
دے یا متفرق کلات ہے تین مرتبه طلاق) طلاق؛ طلا قکہے تو 
اسی وقت تین طلاق بائن (مغلّظه) واقع هو جائیں گی اور وہ انی 
زوجه سے رجوع نہ کر سکے گا ۔ ال یہ که وہ عورت دوسرے 
مرد سے نکاح کرے اور اس سے طلاق مل جائے یا اع فسخ 
ہو جاۓے یا وہ مس جاۓےۓ ایسی صورت میں عدت خحّم ہونے پر 
فریقین باھمی رضامندی ہے نکاح جدید کر سکتے ہیں ۔ 

اگر زوجہ غیر مدخولہ ہو یعنی اس سے صحبت ند ہوئی ھو اور 
اس کو ایک کامہ سے تین طلاقیں دی جائیں تو تیئوں طلاقیں 
ایک ساتھ واقع هوں کی او وہ عورت بدون حلالہ اس مرد ے 
دوبارہ نکاح نە کر سکے گی ۔ 

البتد اگر تین طلاقیں فرداً فرداً دی گئیں تو پہلی طلاق سے وہ 
زوجہ بائن هو جاۓ گی باق دو طلاقیں ے اثر رھیں گی۔ اس 
صورت میں حلالہ کے بغیر مرد و عورت باھم نکاح جدید کر 


سکتے ہیں ۔ 


(۸۸۷۱۴۱31. 


قانون طلاق (ہٰن) ۹ے 
چودھواں باب 


خُلع و مبارأت 


ہہ خلم زوجہ یک مرضی اور اس کی خواہش پر عقد نکاح ے آزاد 





کے جاۓے کے معاوضے میں شوھر کو بدل دینے یا دینے کا وعدہ 
کرئۓے پر قید زوجیت سے بلفظ خلع یا جو لفظ اس کا ہم معتی 
ہو ؛ رھائی کا نام ہے ۔ 


+٣۔‏ شوھر اس اس کا مجاز ے کہ وہ ابنی زوجه کو مہر یا اس کی رقم 


سے کم یا زائد کے عوض خلع دے لیکن زوجہ کی اس معاوضے 
پر نارضامندی کی صورت میں عدالت حالات مقدمهہ کے پیش نظر 
معاوضة کا تعین کرتۓ کی مجاز ھوگ ۔ 

ہر وہ شے جو شرعاً سہر ہونے کی صلاحیت رکھتی ہے اور مہر 
میں دی جا سکتی ےہ خلع کا معاوضهہ ہونے کی بھی صلاحیت 
رکھتی ے۔ ‫۱ 


طلاق بالخلع بل نر ً۔ اگر کوئی شوھر بلا ذکر عوض طلاق بالخلع دے تو زوجہ کا 


حق مہر ساقط نہ ھوکا۔ 

اگر عدالت کو اس اس کا اطمینان ھوگیا ھو کہ زوجین شدید 
ناچاق کے سبب باھمی معاشرت میں احکام خداوندی کی پابندی نە 
کر سکیں کے تو شوھر کو خلع کا حکم دے گ : 

مگر شرط یه ے کہ اگر قصور مد کا پایا جاۓۓ گا تو عدالت 
بلا معاوضه تفریق کرا دے گ : 

مزید شرط ید ے کم اگر قصور عورت کا هو یا دونوں میں ہے 
کسی کا نہ ہو مگر حالات خلع کے متقاضی ھوں تو شوھر کو 
عورت ہے مناسب معاوضه دلوایا جائۓ کا ۔ 


(۸٥۱۴۱٥٢. 


خلم و مبارات کا 


اثر مہر و نفقه پر 


مرض یا عیب 


جموعۂ قوائین اسلام 
؛۔ خلع کے جواز کے لیے یہ اس شرط ہے کہ شوھر طلاق واق مکرۓ 
کا اھل اور زوجە طلاق کی حل ھو۔ : 
برح اکا طاق اطع کم و داب 


۹٦۔‏ بارات ایسی طلاق کہلاتی ہے جو زوجین کی باھعی رضامندی سے 
ہوتی ہھے۔ خلم کی طرح اس کا اثز طلاق بائن کا ہوتا ہے ۔ 
ہورہ (ر) خلع ہے زوجین کے ایک دوسرے پر جو غبرما ی حقوق بسبب 
نکاٍح اس وقت قائم ہوں ساقط ہو جائیں کے ۔ 

(م) مبارات سے زوجین کے ایک دوسرے پر جمله حقوق جو اس 
وقت بسبب شکاح قائم ہوں ؛ ساقط ہو جائیں گے ال یە 
کہ اس کے خلاف کوئی معاھدہ هو گیا ہو ۔ 
توضیح : خلع سے زوجہ کا مہر (اگر ادا شدہ ئە ھو) اور زمانۂ عدت 
کا نفقہ ساقط نہ ھوگا الّا یہ که مابین زوجین اس کے خلاف 
کوئی معاہدہ ھوگیا هو ۔ 
مگر لازم ے کە بلا لحاظ کسی معاھدۂ ‏ حالف کے بوقت خلع 
یا مبارات زوجہ جس مکان میں سکونت پذیر ےہ زوجہ کا اُس 
مکان میں حق سکونت برقرار رے گا۔ 
پنذرھواں باب 
تفریق بسبب امراض و عیوب 
+ر۔ شوھر میں ایسے تناسلىی یا متعدی رض یا عیب کی بشاہ پر جو 
اتصال جنسی میں مانم ہو یا شوھہر کی طرف سے زوجہ کی طبیعت 
میں ایسا تتفر پیدا کرےۓ کا موجب ھوٴ جو باھمی معاشرت کو 
نانمکن بنا دے ؛ زوجہ کو حق ھوگا کہ بذریعه عدالت تنسیخ 
نکاح کا حکم حاصل کر لے : 


(۸۸۷۱۴۱31. 


قانون طلاق (متن) ٦ے‏ 
مگر لازم ہوگا کہ جہاں تک ممکن ہو مجموعۂ ہذا کے احکام 
مندرجہ باب ھذا کا اطلاق کیا جائۓ کا ۔ 


ظریق سببے. ۲٣ا‏ (0) جس عورت کا نکاح شرع اسلام کے بموجب منعقد ھوا هو 
نیڈ بریں پناء عدالت سے تشسیخ نکاح کا حکم حاصل کر سکتی 
سے کہ اس کا شوہر بوقت نکاح نامرد تھا نیز یہ کھ اس 
کی وہ حالت برقرارے ۔ 





(م) شوھر کی درخواست پر عدالت پر لازم ہوکا که برناء 
نام دی تنسیخ نکاح کا حکم جاری کرتے ہے قبل شوھ رکو 
ایک سال تی ات وا تا کھ:'شوفز اس“ ایک سان دیق 
مدت میں عدالت کو مطمئ نکر سکےکہ وہ ناد نہیں رھا ۔ 
اگر شوھر اس مدت میں عدال ت کو مطٴئ نکر سکا تو عدالت 
نامدی کی بناء پر تنسیخ نکاح کا حکم دینے کی مجاز نہ ھوگی۔ 

تفریق بسبب جب ۱۲۳۔ اگر شوھر مقطوع الذکر یا خصی هو یا اس کا عضو مخصوص بہت 
نان مت چھوٹا یا مثل نہ ہونے کے ہو تو زوجه بذریعہ عدالت طلب 
تفریق کی مجاز ھوگ اور عدالت شوھر کے مجبوب یا مقطوع الذکر 
ھوۓ کی تحقیق کے بعد بلامہلت شوھر کو طلاق دینے کا حکم 
دے گی اور اس کے انکار کرتۓ کی صورت میں خود تفریقیکرے 

کی مجاز هوگ ۔ 

تقریقبہبے ‏ مم ؛۔ زوجہ کو شرعاً حق حاصل ہے کہ شوھر کے جنوں کے سب 
: بذریعہ عدالت تقریق حاصل کر لے ۔ 

تفریق سیب ۵ ٛ۔ شوھر میں جذام یا برص یا اسی قسم کا کوئی رض ہا جاے 
کی صورت میں زوجھ عدالت کے ذریعہ 7نسیخ تکاح کا حکم حاصل 
کرۓ کی نمجاز ہو بشرطیکہ مض کی نوعیت کے پیش نظر 


(۸۸۷۱۷۱3٢. 








جموعذ قوائیرں اسلام 
عدالت اس اس پر مطممن ھوکھ باھمی معاشرت ممکن نہیں ہے اور 
مقاصد نکاح کے فوت ہو جاۓے کا غالب امکان موجود ے ۔ 
٦۔‏ (الف) اگر زوجہ مد کے عیب یا مض سے بوقت نکاح واقف تھی 
اور اس علم کے باوجود اس ہے نکاح کر لیا تو اس کا 
اس مض یا عیب کی بتاء پر طلب تفریق کا حق ساقط 
ہو جاۓ گا؛ ماسواۓےۓ نامردی کے ۔ 
(ب) اگر مض یا عیب مذکورہ دفعہ سابقہ نکاح کے بعد پیدا 
عوا اور عورت اس پر رای ہو گئی تو اس کا حق ساقط] 
ہو جاۓ کا ۔ 
توضیح : مرض یا عیب کے علم میں آ جانے کے بعد زوجہ کی صریحی 
رضا مندی کی غیر موجودگی میں اس کا اپنے شوھر کے ساتھ 
رھنا سہنا رضامندی یا اسقاط حق کے مترادف نە سمجھا جائے گا۔ 
ے١١۔‏ تفریق بالعیب یا مض ایک طلاق بائن کے حکم میں داخل ھوگی۔ 
۶۸۔ زوجه اپنے شوھر کے ظلم و ضرر کے سبہب بذریعهہ عدالت تفریق 
طلب کرنۓے کی مجاز ہے ۔ 
9۹ ۔ شوھر کے ظلم کے سبب عدالت زوجین میں جو تفریق کرائےۓ گی 
وہ بمنزله ایک طلاق بائن کے ھوگی ۔ 
سنرھواں باب 
قفریق بسبپ مفقودالخبری ؛ قید و عدم فراھمی نفته 
+۳۔ )١(‏ اگر کوئی شوھر مفقود الخبر ہو تو اس کی زوجہ عدالت کے 
ذریعہ تنسمیخ تکاح کا حکم حاصل کرتۓ کی مجاز وگ ۔ 
(م) شوھر کی مفقود الخبری متحقق ہو جاۓ کے بعد عدالت 


(۸/۸٥۱۴3. 


قانون طلاق (متن) - 
عورت کو ایک سال مزید انتظار کا حکم دے گی اور شوھر 
کے اس مدت میں نہ آئے کی صورت میں عدالت نکاح فسخ 
پچ دے گی اور وہ عورت بعد انقضاےۓ عدت نکاح ان یکرۓ 
کی مجاز ھوگ : 
مگر لازم ۓےکه مزید ایک سال انتظار کا حکم اس صورت 
ہیں دیا جائۓےۓ گا جب که عورت کے لے ایک سال کا نفقه 
موجود هو ؟ بصورت دیگر* عدالت بعد ثبوت مفقود ااخب ‏ 
بسبب فراہمی نفق بلا انتظار نکاح فس خ کرےۓ کی مجاز ھویٰ ۔ 

(ء) تفریق بسبب مفقودالخبری طلاق رجعی کے حکم میں دوگی۔ 

فریق بسب قید س۔ اگ رکسی شوھر کو تین سال یا اس سے زائد مدت کے لیے سزائےۓے 
قید دی گئی ہو تو اس کی زوچه بذریعہ عدالت طلب تفریق ک 
جاز ھوگی ۔ 


تفریق ببب ٢۳۲۔‏ شوھر کے چھ ماہ تک زوجه کو نفقہ فراہم نہ کرتۓ یا ئفته 
عدم فراعمی نفقہ 





فراھم کرنے ہے غفلت برتنے کی صورت میں عدالت اس اطمینان 
کے بعد کہ شوھر بلا عذر شرعی زوجہ کو لفقہ دیئے ہے منکر ے 
یا عمداً غفلت برتتا ے ؛ تفریق کا حکم جاری کر سکتی ہے ۔ 


اٹھارواں باب 


تفریق بسبب ارقداد و انکار اسلام 
ٰ 
تفریق ہب م٣۔‏ کسی مسلان شوہر کے مد ہو جانےۓکی صورت میں اس کا ن5 
ارتداد شوعر خود بخود فسخ ہو جائے گا۔ 
تفریق بسبب ٭++ر۔ زوجد کے اسلام ہے پھر جاۓ کی بناء پر نکاح فسح لہ ھوکا الا 


ارتداد زوجے یه کہ زوجہ اسلام سے پہلے جس مذھب کی حامل توی اسی ک 
ر(لا" ٣‏ 0 اس 





(۸٥۱۷۱٥٢. 


قبول اسلام اور 


تسیخ نک 


ظہار 


۵-_۔- 


-0 


رھ نے 


۸ ۔ 


9-۔ 


جموعۂ قوائیرں اسلام 

طرف لوٹ جاۓ ۔ 

استثناء ع اس مذھب میں عیسائی اور یہودی مذاہب شامل 

نہیں ہیں ۔ 
غیر مسلم زوجین با ان میں سے کسی ایک کے اسلام قبول کر 
لینے کے بعد اس مسلان مد یا عورت (جیسی صورت ھو) کو 
تنسیخ نکاح کے سلسلے میں وہ جملہ حقوق حاصل ہو جاتے ہیں 
جو شریعت اسلام کے تحت ایک مسلان مد یاعور ت کو حاصل ہیں ۔ 

الیسواں باب 
ایلاء؛ ظہار ولعان 
اگر کوئی شوھر یہ قسم کھاۓ کہ وہ اپنی زوجہ سے چار ماہ (یا 
زیادم) صحبت نھکرے کا تو چار ماہ گزر جاتۓ کے بعد اس عورت 
پر طلاق واقع هو جاۓ گی ال یەکہ مرد م ماہ گزرۓ ہے قبل 
زوجه سے قول اور بشرط قدرت فعل رجوع کر لے ۔ 
جو شخص ظہار کا مرتکب ہوگا اس کے لۓ اس کی وہ زوجہ 
جس سے ظہا رکیا گیا عو حرام ہو جاۓ گی تاآنکھ وہ شخص کفارہ 
ادا نه کرے ۔ 
جب زوجین حاکم عدالت کے رویبرو ایک دوسرے پر لعان کر 
چکیں تو حاکم عدالت ان میں باہم تفریق کرا دے گا۔ 
بیسواں ہاب 
عدت 

زوال نکاح کے بصد خواہ نکاح حقیقتاً ھو یا شبہةً) جو دخول یا 
موت سے متاکد وا ہو عورت کا ایک مدت معلومہ تک کل ثانی 


۸/۸٥۱۴۱]. 


قانون طلاق (مئن) ۵ے 


ہے باز رھنا عدت کہلاتا عے ۔ 


وجوباعلث ..مٛ۔ حسب ذیل صورتوں میں عورت پر عدت واجب ھوگ : 
() نکاح جائز میں دخول یا خلوت صحیحہ کے بعد طلاق دی 
جائۓے یا تفریق ہو جائے ۔ 
(+) نکاح فاسد میں بعد دخول یا خلوت صحیحه طلاق دی جاۓ 
یا تفریق ہو جاۓ ۔ 
(+) نکاح جائز یا فاسد میں شوھر انتقال کر جاۓ ۔ 
توضیح : دخول ہے قبل طلاق یا تفریق ی صورت میں زوجه ہر 
عدت واجب نہ وگ ۔ 
مدت عدت وم ,۔ () بالغه مطلقه عورت جس کو حیض آتا هو اس کی عدت تین 





حیض سے ۔ 
توضیح : اگر شوھر نے زوجە کو حالت حیض میں طلاق دی تو ایسی 
عورت پر تین حیض کامل عدت واجب هوگ اور وہ حیض 
جس میں طلاق دی گئی ہے تین حیض میں شار نہ ہھوگا ۔ 
(م) وہ مطلقه عورت جس کو بوجہ کم س٘ی؛ مرض یا کسی اور 
وجہ سے حیض نە آتا هو؛ اس کی عدت تین ماہ ے ۔ 
توضیح : اگر بوقت طلاق یا تفریق حیض آیا هو مگر دوران عدت 
یند ھوگیا ھو ایسی عورت کی عدت تین ماہ ھوگی جو حیض 
بند ہوتنے کے وقت سے شبار ک جا گی - 
(م) جس عورت کے شوغھر کا انتقال هو جاۓ اس کی عدت چار 


ماہ دس دن ھوگی۔ 


(۸۸۷۱۷۵۲. 


وج 


آغاز عدت 


جموعۂ قوائیںں اسلام 
توضیح : اگر شوہر نے طلاق رجعی دی اور عدت کے دوران س گیا 
تو عورت پر وفات کی عدت واجب عوگی یعنی تاریج وفات 
سے چار ماہ دس دن ۔ 
بج اگر زوجہ حاملہ ہے تو اس کی عدت وضع حمل تک ے ۔ 
توضیح : اگر طلاق یا تفریق یا شوھر کی وفات کے وقت حمل کے 
آثار نە تھے مگر عدت میں حمل ظاھر ھوگیا تو عدت وضع 
حمل تک ەوگ ۔ 


٣۔‏ عدت تفریق یا طلاق یا وفات کے وقت سے واجب ھوگ ۔ 


(۸۸٥۱۴۱3. 


کتابیسات 


الف مقصورہ 
احکام الشخصید نی الفقہ الاسلام؛ ڈاکثر محمد یوسف؟ 
مطہوعہ مصر “ ۱۹۵۸ع 
احکام القرآن ٤‏ از این عمربی ٴ مطبوعہ مصر٤‏ 


۱۱ ھجری 

احکام القرآن ؛ از انام جصاص ' مطوعہ مطبعة 
الاستانہ ؛ پر +م ھجری 

اصل الشیعب و اصولہا؟“ از عمد الحسنین ؛ 


(ساتواں ایڈیشن) 
اعلام الموقعین از اہں القم ؛ سطبوعہ ادارۃ الطباعۃِ 
المنبرہ ؛ دمشق 
الاغفَارأت اللہ اڑا لی “مطبویت ىضر 
الانصاف ؛ مروادی ٴ مطبوعم قاھرہ؛ ۰ع 
البحرالذ خار' از مس تضی' مطبوعہ قاھرہ“ ۱۹۸ع 
البخاری ؛ بحاشیة السندی؛ سطبعۃ داراحیاء الکتب 
العربید ؛ مصر 
التاِج‌المذاعب؛ قاضی احمد بن قاسم قاہرہ“ ۱۹۳۸ع 
التفسیر الکبیر ؛ امام فخر الدین رازی ؛ مطبوعہ 
مصر؛ ۸ع “ جلا؛ 
الجامع الاحکام القرآن ؛ لای عبدالہہ مد انصاری 
القرطبی ؛“ مطبوعہ قاھرہ “ ۱۹۳ع 
الحیلۃ الناجزہ ؛ اشرف علی تھانوی ' مطبوعہ قرآن 


عل؛ کراچی 
الدار المنتقی فی شرح الملتقی ؛ برحاشیہ جمع الانہر ٤‏ 
مطہوعہ مصر ؛ ۹+م۱ ھجری 


االدرایہ فی تخریج الاحادیث الھدایہ؛ ابن حجر 
عسقلانی؟؛ مطبوعب محہوب المطابع ؛ دہلی 
۱۳۵۰ ھجری 


٘ 
۱ 
۱ 
۱ 


الرسالہ فی اصول الققہ والحدیث ؛ انام شافعی : 
الروضۃ الندبد ؛“ علامب سید صدیق حسن خان ؛ 
مطبوعم قاھرہ؟“ جلد م 


نے ۰ : 

السرائر ؛ شیخ ادریس ' سطبوعہ ایران 

السٹن الکبری ؛ بیہقی ؛ مطبوعہ دکن 

السٹن ؛ نسائی ؛ مطبوعہ کارخانہ تجارت ”ہب ؛ 
کراچی 

العروۃ الوثتی ؛ از بد کاظم طباطیائی ؛ مطبوعہ 
دارالسلام ؟“ بفداد/“ .سم ھجری 

الفائق ؛“ زخشثریۂ؛ مطبوعۃ حیدر آباد دکن ' 
مب عجری 

الفروع ؛ محمد بن مفلح ‏ مطبعد المتار ' فاعرہ 

الفصول الشرعیہ علی نذھب الامامیہ) چواد سغٹیم ا 
مطبوعہ بیروت ۶“ 

الفقہ علی المذاعب 


ہے۳ ھجری 
٦‏ 
الاربعہ ؛ عبدالرحەن الجزیری ؛ 
۴٥۵‏ ور جلام 
ض الننزیل ؛ اسام حەود ؛ن 


جوا 


مطبوعد مصر ؛ 

الکشاف عن حفائق غ 
عمر الزغشری 
جلد ‏ 

اللباب للمید انی؟ شرح علی مختصرالقدوری؛ المطبعہ 
الجائید کے سم رھ جل ‏ 

المبسوط امام سرخسی ؛ مطبوعہ مصر ' ٣۱۳ھ‏ 
خلت 

ا ؛ مجد الدین ابوالبرکات' سطبع السنة 

لمحمدیہ “ ۰ ۱۹۵ع 
75 ابن حزم“ مطبوعہ قاھرہ ۶“ ۱۳۵۲ ھجری 
المدوند الکبری؟ سطبوعد مم ٴ ھجری' جلد ٢‏ 


' 
۵۔۱۳ ھجری 
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۸ے 


المفنی ؛ ابن قدامم مقدسی ؛ مطبوعد مصر؛ إ 
وڈ ری 

المغنی المحتاج ؛ جلد م 

المنتزع المختار ؛ شیخ عبداللہ بن مفتاح ؛ سطبوعہ 
قامرہ/ ہم ھجری 

المہذب؟ ای اسحاق ابراھمِ الفیروز آبادی الشیرانی٤‏ 
مطبوعہ مطبع عیسی البابی ؛ ۰٣م‏ هھجری 

المیزان الکپری ؟ علامہ شعراتی ؛ مطبوعد مصر ٤‏ 
جلدام 

النکت شرح زیادات ٤‏ 
حیدرآباد د کن ؛ 


اىام سرخسی ؟ مطبوعہ 

۸پ ۷): شجری 

النہایہ فی غزیب الحدیث' ابن ائیر' مطبوعد مصر؛ 
رس ہجری؟ک جلام 

الہوجز ف الفقہ الشاقعی ؛ امام غزال ی ٤‏ مطبوعہ 
قاھرہ 

انوار التنزیل و اسرار التاویل بالتفسیر البیضاوی ٤‏ 
مطبع مجتبائی دہلی ٤‏ پوس ھجری 

ردیف ہاۓ موحدہ (ب) 

بحرالرائق' ابن تجیم؛ مطبوعہ مصر؟ رم ھجری؟ 
جلام 

ہدایۃ المجتہد4 ابن رشد ' مطبوعہ مصر ؛ وےمك+,ھ 
جلد دوم 

بداع الصنائع ؛ اسام کاسائی ؛ مطبوعب مصر +؛ 
ہ۰۸ ھجری ؛/ جلدم 

باوغ المرام ' ابن حجر عسقلانی ؛ مطبوعد اصح 
المطابع ؛“ کراچی 

ردیف ہاۓ فارسی (پ) 

پاکستان کا قانون انفساخ ازدواج مسل|نان ؛ جرید؛ 

۹ع 





ردیف تاۓ فوقانی (ت) 
تاج المروس ؛ زبیدی ؛ جلد ہ 
ترسذی (عریں) مطبوعد کارخائد مجارت کتب 


جموعة قوائیںں اسلام 


ٹور محمد کراچی 

تفسیر ابی السعود ؛ مطبوعب مکتبد الحسییۃ ؛ 
ےم۱۳ ھجری 

تفسیرالطبری ؛ مطبعد الامیریہ“ ۹م ھجری 

تفسیرالقرآن العظم معروف بہ تفسیر ابن کثیر ؛ 
مطبوعہ عیسی البای ٢‏ مصر 

تفسیرالکشاف عن حقایق التنزیل؛ مود الزضشری 

تفسیر المحیط ' ابن حبان ' مطبوعہ قاھرہ 

تفسیر بیضاوی' عبدالت بن العمر البیضاوی؟ مطبوعم 

مطیعة مصطفی البالی ' مصر؛؟ ۱۳۵۸ عجری 

تفسیر جامع الاحکام القران ؛ قرطہی ؛ مطبوعد 
1۲ع ١‏ 

تفسیر کبیر ' امام رازی ؛ عبدالرحمن ؛ قاعرہ ؛ 
ے۵٣۱‏ ھجری 

تلخیص المستدرک' امام ذھبی' برحاشیہ المستدرک؛ 
حا کم ؛ مطبوعہ دکن ؛ مم ھجری 

تہذیب السنن ؛ حافظ این القم ‏ مطبوعد مصر 

تہذیب التہذیب ؛ مطبوعد حیدرآباد ددکن ؛ 
وج شورق 

ردیف جم معجمه (ج) 

جچامع الترہذی ؛ مطبوعہ کارخانہ مجارت کتب ؛ 
تور عحمد ؛ کراچی دارالکتب العربید الکہری ؛ 
مطبوعہ مصر 

جواہر الکلام “ جلد من 

جوپر النقی' ابن التر کانی؛ بر حاشیہ السنن الکبری 

ردیف حاۓ حطی سہمله (ح) 

حاشید دسوقی ؟؛ جلدم 

ابوزہرہ ٤‏ مطبوعب مصر + 
(اردو ترجعد) سطبوعہ لاہور 

ردیف دال سہمله (د) 

درالمختار برحاشیہ ردالمحتار'؟ علاء الدین حصکئی؟ 

مطبوعدمصر ؟ ہوم ھجری کاجلدام 


حیات ابن حتزم ؛“ 
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کتاییات 


ردیف دال مندی (ل) 
ڈائیسٹ آف محمڈن لا ؛ بیلی ؛ مطبوعد لاہی 
ڈائی وورس ایکٹ ' ۱۸۹۹ع 
ردیف راۓ سہمله (ر) 
رحمة الامة فی اختلاف ائممٴ ابی عببدالہ' برحاشید 
المیزان الکبری' مطبوعہ مصر؛ . .۳ ھجری 
ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عابدین ؛ مطبوعد 
۱٦‏ ھجری 
ردیف زاۓ معجمه (ز) 
زادالمعاد ؛ حافظ ابن القم ؛ مطبوعد مصر *+ 
ووس ھجری 
ردیف سین سہمله (س) 
ستن ابن ماجہ؛ مطبوعء کارخانہ مجارت کتب ؛ 
کراچی 
سن ابو داؤد“ سمطبوعہ کارخائہ تجارت کت بکراجی 
سان دار قطنی ۶“ سطبوعہ مطبع انصاری دبلی ؛“ 
.ہم مجری 
سن نسائی ؛ اصح الەطابع ؛ کراچی 


تی 


ردیف شین معجمه (ش) 

شرائع الاسلام؛ تیم الدین ابی جعفر' مطبوعہ تہران 

شرح الخرشی علىی ختصر خلیل؛ مطبوعد مصر ٤‏ 
ے۱۳ شجری 

شرح الد سوتی ؛ علىی ختصر خلیل ٴ مطبوعہ مصر؛ 
۹ فعجری 

شرح المجلہ ٤‏ خالد الاتاسی ' مطبوعہ حمس ؛ 
مم ھجری ؛ جلد اول 

شرح بجمع البحرین؟ احمد بن علی المعروف بابن 
الساعانی مطبوعہ سطبع المطاع ؟ دبلی ۱۸۹۹ 
(کتاب الطلاق) 

شرح موطا ؛ امام مالک ؛ یوسف زرقاتی ؛ مطبوعہ 
مصر ۶“ جلد م 

شرح وقاید ؛ سطبوعہ دہلی ؛ ے۱۹۲ع 


اہ 


ردیں صاد سہمله (ص) 
صحیح مخاری؟ سطبوعہ کارخانہ تجار تکتب' کراجی 
صحیح مسلم مع شرح الٹوری ٤‏ مطبوعد مصر ٴ 
پوس شجری 
ردیف طاے مسہمله (ط) 
طلاق ایکٹ ۶ 


7 
|4ۂۃء))ئ 


ردیف عین سہملهہ (ع) 
عائلی قانون سوڈان تمہں ر بابت ؛ ۶۱۹۳۵ 
عائلی قوانین آرڈی نیٹنس نمبر ہر بایت' ۹۱و ۱ع 
عنایں“ شرح ہدایہ؛ ابن محمود ؛ برحاشیہ فنح القدبرٴ 
این ہیام“ مطبوعد مصر '“ ہ+نں؛ ھجری 
ردیل فا معجمه (ف) 
فتاویل ابن تیمیں 
فناوی تاتار خانیہ 
فتاویٰ عالمگیری؛ مطبوعہ مطبع مجیادی کان ور 
فتاویٰ قاضی خانٴ جلد اول مطبوعہ معلبع مصطفائی؛ 
دہلی 
فتح الباری ؛ شرح بخاری ؛ علامد حجر ۔سقلانی ٭ 
مطبوعہ مصر 
بن ہام مطبوعہ مصر“ ۳۹ھ“ 
فرق الزواج فی المذاہب الاسلامیہ؟ علی ااخفیف ٴ 
مطبوعہ الرسالہ ؛ عابدین ' ۱۹۵۸ع 
ردیف قاف معجمه (ق) 
قانون الاحوال الشخصیہ ؛ سوربہ 
قانون الاحوال الشخصید ؛ عراق ۶ میں ہر مجریہ؛ 
۰ع 
قانون المصری ؛ نمبر وء بابت ۰۱۹۲۹ 
قانون بلوغ ؛ پاکستان ؛ جریہ “٠‏ ے۱۸ 
فانون حقوق العائلة ٤‏ اردن 
قانون (شریعت) ایکٹ ؛ ے۱۹۳ع 
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قدوری ؟ علامہ ابوالحسن قدوری ؛ مطبوعہ قرآن 
محل ؛“ کراچی 

قرآن کریم 

ودیف کافک (ک) 

کتاب الاثار؛ امام محمد مطبوعہ نور محمد؛ کراچی 

کتاب الام ٤‏ اىام شافعی 

کتاب السٹن ' بیہتی) مطبوعہ حیدر آباد ٤‏ جلد ے 

کتاب الفقہ ‏ مذاہب اربعہ؛ عبدالرحمٰن الجزیری؛ 
مطوفہ مظز 

کنز الدقائقی؟ نسفنی؛ مطبع مجتائی“ دبلی“ ,+ص۳ك,ھ 

کنز الدقائق ؛ عبداقہ لسفی؛ مکتبہ رحیمیہ دیوبند 

ردیں لام سہملهہ (ل) 
لسان العرب ؛ ابن منظور؟ جلد ج١‏ 
ردەیف مم سہمله (م) 

مجلت الاحکام العدلیہ ؛ ترکیہ ؛ مطبوعہ کارخانہ 
جارت کتب ؛ نور حمد ؛ کراچی 

جع الاہر ؛ داماد آفندی' مطبوعہ مصر4 
جلدا ‏ 

جمع البحرین ؛ احمد بن علی المعروف بابن الساعانی٤‏ 
مطبوعہ مصلح الحطاع ؛ دہلی؛ ۹۹ہ ۱ع 4“ 
(کتاب الطلاق) 

عحڈن ل؛ سید امیر علی؟ چھٹا ایڈیشن؛ ١ع‏ 

ختلف الشیعی۔ ؛ طوسی ؛ مطبع حجر ایران 

مدارک التزیل و حقائق التاویل الممروف یہ تفسبر 
سی ' امام حافظ الدین عبداللہ ' بن احمد عحمود 
النسنی ' مطبوعہ قاعرہ (مصر) ۱۹۴۰ع 

مدونڈ الاحوال الشخصید ؛ ساکش 

مود الکبری ؛ امام سحنون ؛ مطبوعد مصر ٤+‏ 
×س ھجری اجلدن 


و 





جمەوعة قوانیںں اسلام 


مستدرک' حا کم؛ سمطبوعہ دکن؛ مم ھجری 

مسلم شریف 

مسلم فیملی لاز آرڈی نینس نر ہ جریہ ۹۱و ۱ع 

مشکوۃ المصابیح ۶ مطبوعد اصح المطابع ؛ کارخانہ 
مجارت کتب ؛ کراچی 

مغنی المحتاج ؛ (شافعیہ کتاب) 

مفردات القرآن؛ (اردو ترجمم)؛ اىام راغب اصفہائی؛ 
مطبوعہ لاہور 

ملنقی الابحر ؛ برحاشید مجمع الانہر ؛ شیخ ابراھیم 
بن محمد بن ابراھم الحلبی ؛ مطبوعب مصر “٤‏ 
۳۲ر مجری ؟ جسا٭دں 

متحة الخالق ؛ برحاشیہ جرالرائق ؛ ابن عاہدین ٤‏ 
مطبوعہ دارالکتب العربیں ' مصر 

مواعب الجلیل “ جلد م 

موطا ٤‏ امام مالک مع شرح زرقانی ؛ مطبوعہ مصر؛ 
۳۲ مجری 

موطا ؛ امام محمد ؛ مطبوعہ کارخانہ تجارت کتب ۶“ 
کراچی 

ردیف ون معجمه (ن) 

نسائی ؛ مطبوعہ کارخانہ تجارت کتب ؛ ثور عحمد ؛ 
کراچی 

نصب الرایہ لاحادیث الھدایہ “٢‏ زیلعی ؛ مطبوعد 
ڈابھیل ٤‏ ےم ھجری 

تہایہ این کٹیں ؛ جلف و 

تہایۃ المحتاج ؛ ابن رسلی ؛ مطبوعہ مطبعۃ الباہی 4 
۶۸ع 

ردیف ھاۓ ھوز سہمله )٠١(‏ 

ہدایہ اولین ؛ برھان الدین مغینانی ' مطبوعہ قرآن 

محل ؛ کراچی 
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اشاریہ 


(الف) موضوع وار 


ردیل الف مقصورہ 
اجبی عورت کو طلاق : 
امام احمد بن حنبل کا قول ؛ و سے 
اىام شافعی کا قول ؛ و مءءے 
اىام مالک کا مسلک ؛ ۹ے 
ارتداد ع 
فسخ نکاح کی تعریف ' ٣۵۹‏ 
تفریق بسہب ارتداد شوہر ۔- 
اثر سہر و نفقے پر ' ۱۸ے 
اثر ثکاح پر کے1۔٦اے‏ 
اردن کا قائون طلاق : 
ہینونت کہری ۔- 
دنعتاً تین طلاق کا قانون ؛ +۵۹ 
تقرر حکم ؛ بےہے٦‏ 
تفریق بسبب عدم فراہمی لفقہ“ ۱ے 
تفریق بسہب عیب یا رض ؛ ہہ 
تفریق بسبب قید “ ۳ے 
طلاق مکرہ ؛ ےم 
مدھوش کی طلاق ک مم 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ مہم 


اسلامی حکومت میں مفقودالخبر ہے متعلق قالوت : 


امام مالک کا مسلک ۶ ےہ 





ردیف الف متصورہ (جاری)۔۔ 
اسلامی ممالک میں راب الوقت قوائین : 
تعریف طلاق ؛ . ٭م 
تفریق بسبب مفقود الخبری ؛ ٦۹۸-۹۹‏ 
تفریق بسسب عدم فراہمی لفقد؛ و 
طلاق بحالت عرض الموت ' ےمم 
طلاق بائن ۔- 
تفریق بسبب عیب کا اثر “ مہ 
طلاق مکرہ' ےم 
اصا5 طلاق سمنوع : 
ابام مالک کا نقطہ نظر؟ مہ 
اضطرار و اکراہ میں طلاق : 
قاضی خاں کا استدلال “ ۱۵م 
اکراہ: 
اقسام وم 
تام (طلاق مکرہ) ' ۹م 
ناقص (طلاق مکرہ) موم 
انڈونیشیا کا قانون طلاق ع 
بینولت کہری ‏ 
دفعتاً تین طلاق کا قانون ؛ +۵ 
اولاد کے لفقے کے عوض جع 
خلع یا مبارات ؛“ ٦٦۹‏ 
اھلیت طلاق : 
ابن عباس کی روایت “ ےم 
پا اکستان کا قانون کےےم+ 
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2 جموعۂ قوائیںں اسلام 


ودیف الف مقصورہ (جاری)۔- 

تعریف اور شرائط “ ہےم 

دار قطنی کی روایت ؛ ےم 

شام کا قانون ک ےےم 

طلاق بذریعہ وکیل کا جواز؟ ےم 

حل طلاق (مرد اور عورت ہیں امنتیاز) ' ےم 
ایک یا دو طلاق : 

طلاق رجعی؛ وم 


طلاق بلا قضا ۓ قاضی کے موافقین؟ ‏ مے 
دقوع طلاق _ 
احناف کا نقطۂ نظر ٤‏ وم+ے 
امام شافعی ٤‏ و سے 
ردیف الف ممدودہ (1آ) 
آزاد مرد کی کنیز کو طلاق : 
دو طلاقوں کا حکم ۔ے 
احناف کا نقطۂ نظر* ےم 
عبداللہ بن سسعود کا موقف کک ےم 
علی ابن ابی طالب کا موقف ک ےم 
تین طلاقی کا حکم ۔ 
زید بن ثابت کا موقف “ےم 
شافعی کا موقف ک“ ہےم 
عئان بن عفان کا موتف ؛ ہےم 
آئسہ (حیض لەه آۓے وا ی عورت) : 
رجعت ‏ ۹ہ-ہہم 


عدت ک ورےہہم 
عدت کی مدت (حاملہ عورت ک) ' ۔ دے 





ردیف باۓ موحدہ (ب) 
بدعی طلاق : 
تشریج و توجیہات ۔ 
یہ اعتبار عدد ٢‏ وپسر ہم 
شیعد فرقے میں کہ ہام 
مدخولہ اور غیر مدخوله کی طلاق ؛ بہ اعتبار 
وت رہم 
بلوغ کا تعین ع 
نا اہلان طلاق ٢‏ موم 
بیک وقت تین طلاق : 
امام شافعی کا سملک ؟ جم 
بینونت صةری ‏ 
طلاق بالعوض یعئی بائن ۔- 
خلع بالال ۰ ۹م 
طلاق بائن کے بعد دوران عدت مرد کا حق 
رجوع ۹۲۰۰ء 
طلاق رجعی کی عدت گزر جاۓ کے بعد رجوع 
کاحق وم 
طلاق قبل دخول یعنی بائن ۹م 
طلاق متمم للثلاث یعنی بائن مغلظہ ' ۹۲م 
بینولت کا اثراع 
طلاق بائن پر“ +ووم 
بینونت کہری ‏ 
تین طلاق واقع ہوے پر ابن قیم کے دلائل کا 
جواب کے م۵ 
پہلا مسلک ہہ 
ابن حزم کی وضاحت ؛ ۳۔۵۱ 
این حزم کے استدلال پر مؤلف کا نوٹ ؛ ۳۔۵ 
اہن قداب۔ مقدسی کا استدلال ؛ ۵۰۸ 
استدلال ازروۓ قیاس ۵٠.۶‏ 
آیات قرآنی ے استدلال کووہروم 


(۸۸۷۱۴3. 


اشاریه۔-موضوع وار کے 


ردیف ہاۓ موحدہ (ب) (جاری) 
تنقید ٠‏ وس۵ 
حدیث تبوی سے استدلال ۰ک .۵۔ووءم 
شس الائمہ شمس الدین اىام معروف یہ امام 
سرخسی کی وضاحت ؛ ےہم. ۵ 
شیعوں کے استدلال پر مؤلف کا نوٹ “ ۵.۵ 
کاسانی کی وضاحت و استدلال ؛ ۸ ے٠۵‏ 
کوئی طلاق واقع نہ ہوگ ' ےوم 
ابن علیہ ٠‏ وم 
یم الدین جعفر “ ۹۸م 
کوئیطلاق واقعنہ ہوگی ہشام ین‌الحکم؛ ۹۸ء 
نتیجد فکر (مؤلف) ' وہ 
استدلال این حزم۔-۔ 
احمد ابن شعیب ؟ ۳ ۵ 


أ1 
مؤلف کی امام سرخسی کے قول کی وضاحت ؛ | 


٦ھ‏ 
پاکستان کا قانون طلاق۔- 
تنقید (مؤلف) ۶ ےہمو۵ 
تیسرا سلک۔۔ 
احادیث و آثار صحابہ ہے استدلال؟ ۵۱٢-1۸‏ 
تین طلاق بائنں۔۔۔۔ 
ابن حزم کی راۓے“ م۔٣م۵‏ 
ابن عباس کی روایات “ ۱۳ھ اور ۵۵ 
ابن عمر کی روایت “ م۵۱ 
ابن عمر وا ی حدیث پر مؤلف کا نوٹ بمبر 
(ے۔۹و) .۲ہ 
ابن عمر والی حدیث ہے استدلال ۵+۶ 
ابن قدامہ مقدسی کی دلیل ؟ +۵ 
ابن القم کے دلائل کا جواب “جمم۵ 
ابن القیم کے طلاق ملائد کے عدم وقوع کے 
دلائل کا جواب ۶ ۵۔وم۵ 
ابوالصہباء وا ی حدیث نے استدلال ؛ ۹ھ 





ردیف ہاۓ موحدہ (ب) (جاریٰ) 


تسرا سلک (جاری) ۔- 


تین طلاق بائنہ (جاری) 

بیہقی کا نقط نظر ک ےس م۵ 

تین طلاق کو ایک قرار دینے والوں کے 

استدلال پر تنقید “ ۵١۸-۹‏ 

تین طلاق واقع ہوۓ پر اجاع/ ہ۸ مےم۵ 

جصاص کی راۓ' م۵ 

حسن بن علی کا واقعہ طلاق ؛ ےہ 

حفص بن المغیرہ کا واقعم ' ۱ن 

رکاند وا ی حدیث ہے استدلال ؛ ۲-,. ۵۲ 

رکانہ وی حدیث کے بارے میں حافظ ابن الم 
کے دلائل ۵۲٢٢‏ 

طاؤس کی احادیث ؛ ۳۰۔۵۲۹ 

طلاق ثلائہ کا عدم وقوع (قم)' ام۔ن٣۵‏ 

طلاق ثلاث نے متعلق نتیجہ فکر (مؤلف) ؛ 
ے۵۵۰-۵ 

عبادہ بن صامت ‏ روایت ؛ ۵۱۲ 

عبداللہ بن مسعود '“ ۵۱۵ 

علی ابن ابی طالب کا فتوٰ “ ے ١ہ‏ 

عمران بن الحصین کا بیان “ ۵۱٦‏ 

عمر بن الخطاب کی روایت ' ۱ہ 

عوپر العجلاق کے واقعہ ہے استدلال ؛ 
كه٥۵٥ھ‏ 

قرطبی کا نقطہ نظر ٤‏ ۳رمن 

معاذ بن جبل کی رسولصلعم سے روایت' ہ۱۸١۵‏ 

معترضین کا ایک اور اعتراض اور اس کا 
جواب ۶“ ۔و ۵ٹ 

معترضین کے چند قیاسی دلائل “ و ۵ے ۵۵ ۔ 

مغلظہ واقع ہوں ي ' ۵۱۰٢-١۸‏ 

مالک اسلامی میں دفعةٌ تین طلاق کا 
را الوقت قانون “ ۵٠٢-۳‏ 

نتیجہ فکر مؤلف “ ۵:٦-۲۹‏ 


(۸۸۱۱۷۱٥٢. 


سے جموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیف ہاۓ موجدہ (ب) (جاری)۔_- ردیف ہاۓ فارسی (پ) (جاری)۔۔۔ 
تیسرا سلک (جاری) ۔۔ تفریق بسبب قید ؟ م۔ے ۔ 
دفعتا تین طلاق کا قانون۔۔- تفریق بسبب مفقود الخبری ؛ ووہ 
اردن کا قانون طلاق ؟ من تفریق بسبب تامردی ٢‏ مہ 











انڈونیشیا کا قانون طلاق ٢‏ ہن ا تقید مولف ٤ے‏ َي مھ 
پاکستان میں رای الوقت طلاق کا قانون؛ إ عدت کا آغاز ٤‏ ہے 
۳۴۔۵۳ ١‏ عدت کی مدت (حاملہ ی) ؛ ۔ دے 
سنگار پور کا قانون طلاق ٤‏ ۳ہن |۱ قبول اسلام اور تنسیخ تکاح ک ےم ہے 
شام کا قانون طلاق ؛ ۳ہن پاگل ی طلاق: 
رات کا قانون طلاق “ ۳ہن ا نااہلان طلاق ک ےو۔ووم 
لہنان کا قانون طلاق ۲ ہین : و یت بے 
مراکش کا قانون طلاق ۲ وی آْ ۱ ردیف تاۓ فوتای (ت) 
کا قانون طلاق ٤‏ تبدیلی مذھب اور طلاق ‏ 
مضر نوں ف ‏ ٭ ہھ فو اسلام اور تنسیخ نکاح ؛ 2 
دوسراسلک۔ے 
احادیث ہے استدلال ٤‏ وو 6 : غریری طلاق :_ 7 
آیات قرآنی سے استدلال ٤‏ ۹۰ہ ا امام ابوحنیفہ کی راۓ وو 
صرف ایک طلاق واقع ہوگی ےو م إْ سار ساس کے ےم 
صرف ایک طلاق واقع ہوگ ؛ ۹۔۵ ٦‏ جس ۴2 
عائلی قوائین آرڈی ینس میں ترمم۔۔- سکس بن ےم 
تجویز (مؤلف)؟ ہہےہم ٠‏ صاحبین کی راۓ؟“ س ےم 
یم تجزیه (مؤلف): 
و تعریفے۹۔ڈووم ٠‏ شہادت طلاقی۔۔ 
تین مختلف مسلک کے وم ٍ آثار صحابہ و تابعین ' ہہ ےرم 
مسلک سوم (تین طلاق بائنہ.؛ مغلظہ واتم إ. تفریق بسبب ظلم۔- 
ہؤنگ) ۶ ےوم ۱ اختیارات و فرائض حکم “ ۵۵۔۵٦‏ 
ردیف ہاۓ فارسی (بپ) تفریق بسہب عیب یا رض ۶م ہمہ 
پاکستان کا قالون (قوائین) طلاق ‏ تفریق بسبب عدم فراہمی تفقد؛ ۹ے 
اھلیت طلاق ک ےےم تفریق بسہب مفقود ای ۹9٦‏ 
پینوثت کہری > یہن : خلع کا اثر سہر و نفتے پر +٠٦ ٤‏ 
تفریق بسبب ارتداد زوجم؟ مہے خلع ہے متعلق دلائل۔۔۔ 
تفریق بسبب عدم فراعمی نفقم٤‏ ے اسام ابوحئیفہ “ .و 
تفریق بہب عیب یا رض ؛ ۹ہ امام محمد ےہ 


(۸/۸٥۱۴5. 


اشاریه۔-موضوع وار 


ردیف تاۓ فوقانی (ت (جاری)۔- 
تيزیە (ىؤلف) (جاری)۔- 
ڈاکٹر محمد یوسف موسی؛“ ہ٦‏ 
خلع میں بلاصراحت زوجین جملہ حقوق زوجین 
خود یخود ساقط نہیں ہوے؛ ہ. ٦‏ 
عدت کی مدت ؟ و ہے 
لفظ ''ترو“ وہے 
مبارات کا اثر سہر و نفقے پر ٦.۵ ٠‏ 
مبارات میں بلاصراحت زوجین جملہ حقوق 
خود بخود ساقط ہو جاۓ ہیں؛ (ڈاکٹر 
محمد یوسف موسی کا استدلال) ' ہ۰ 
نئے کی حالات میں طلاق کے وقوع یا عدم 
وقوع کی بحث ۲۱۶م 
تجویز (مؤلف) : 
بیٹونت کہری۔_ 
عائلی قوانین آرڈی ینس میں ترسم کی سفارش؛ 
۸ےھ 
تفریق بسہب ارتداد شوہر؟ ۱ے 
تفریق بسبب جنون ' ۵مم 
تفریق بسبب ظلم۔- 
پا کستانی قانون براۓ تقرر حکم'؟ دے۔مےہ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ ٤‏ ۵ے 
تفریق بسبب قید ۶ ہے 
عدت کی مدت (حاملہ عورت ی) ۵۱۔. ۵ے 
قبول اسلام اور تنسیخ تکاح ؛ ۹ء 
لعان ٤‏ ممے 
جنون یا معتوہ ی طلاق ؛ ہم 
تعریف (ات) و تشر (ات) : 
آرادہ اصلاح ات 
اصالتا یا وکالتا طلاق ٢‏ س رم 
اکراہ تام / جم 
اکراہ اقص “ ۹م اور وج+م 


الا کراہ علی اتلاف الال الغیر + ہ+مم 








ٹڈ ےے 


ردیف تاۓ فوقای (ت) (جاری)۔- 
تعریف (ات) و تشرخ (ت) (جاری)۔- 
الاکراہ على الشرب ک“ سإم۔سممم 
الاکراہ علی القتل ٢‏ مم 
آسامیں مسلک میں طلاق کی تعریف ؛ ۵۹ 
ایلاء ٠‏ مے 
بینونت صغری ؛ ۹۲م 
بینونت کبری (مغلظہ) ۶ ےو۔ووم 
تحریری طلاق کم ےہےم 
تفریق بسبب ارتداد زوجہ؛“ ١ے‏ 
تفریق بسبب ارتداد شوہر ؛ ٦ے‏ 
تفریق بسبب جب یا قطعم عضو “ ۳ 
یق بسبب جذام و برص ؛ مہ 








تفریق بسبب جنون “ مم۔-۳٣٦‏ 
تفریق بسبب جنون یر مطبق ؛ مہ 
تفریق بسہب جنون مطبق ؛ مم 
تفریق بسبب ظلم ؛ مہ 

تفریق بسبب ظلم کا اثر' ۵ےہ 

بسبب عدم فراہمی نفقب ٠‏ مے 


تقریق بسبب قید ۲ ہے 





تفریق بسبب مرض یا عیب “ ٦٦٦‏ 
تفریق بسہب مرض یا عیب کی شرائط؛ ےہ 
بسب مفقود الخبری “ ہے 
تفریق ہہب نامدی ؛ ٦۳.‏ 

تفویض طلاق ٢۶‏ +وم 

حدود اللہ ۶ ۱ہ 

حرام (اخروی احکام) ؛“ مم 

حکم ؛ ۹8۵" 

حنبلیہ مسلک میں طلاق کی تعریف ' ۳۵٣‏ 
خلع کے۵ 

خلع کا اثر سپر پر ٤‏ ۳۔٠‏ 

خلع کا جواز/ .۵۸ 






(۸٥۱۷۱٥٢. 


٦ے‏ ے 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 
تعریف (ات) و تشرع (ات) جاری)۔- 

خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ؛ ےو ۵ 
درایت حدیث کا اصول ؛ ےوہم 

رجعت ' ےم 

زیدیہ مسلک میں طلاق کی تعریف ' ۵۹م 
سکران ےم 

شافعید مسلک میں طلاق کی تعریف ؛ و۵ 
شہادت طلاق ۲ مہم 

شقاق ۲“ ہ|ًْ 

طلاق ۲ رہےیں 

طلاق احسن؛“ روم 

طلاق بائن صغفری؛ وم 

طلاق بالخلع بلا ذکر عوض “ وےہ 
طلاق بائن کہریل یا مغلظہ ٠‏ ےم 

طلاق جالت مرض الموت ' ۵٣م‏ 

طلاق عالت تشم ک ےم 

طلاق بدعی ؛ ہوم 

طلاق بدعی یہ اعتبار تعداد ؛ ہوم 

طلاق بدعی بہ اعتبار عدد ؛ ,وم 

طلاق بدعی بہ اعتبار وقت “ پ+ہ+م 

طلاق حسن ک مہ ہام 

طلاق رجعی ؛ وہم 

طلاق سنت ۲ رہم 

طلاق کے لئے کنایه کا استعمال ٤‏ . ہم 
طلاق کےبارے میں خصوصرالفاظ کی تعریف؟ 

د۳۴ 

طلاق کثایہ کے رم 
طلاق مکرہ کا اقرار ےم 
طلاق مکرہ (جبور شخص ک طلاق) ' و مم 
ظہار ۳ے 


کے 
عحامت - ھمرتع 








مجموعۂ توائیں اسلام 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 
تعریف (ات) و تر (ات) (جاری)۔- 
عدت کا آغاز ؟ ہدے 


عنت اور جب (نامسدی اور مقطوع الڈکر) ؛ 


ےا 
عوض خلع کی نوعیت کا ےےٹ۵ 
غیر مدخولہ کو طلاق ' وہ۵ 
فسخ نکاح ۶ ۵۹م 
فقہاء کے عقلی دلائل کا جائزہ ' وم 
قبول اسلام اور تنسیخ شکاح “۵پم ے 
کتايه بنفله ۲ک رم 
'کنايه شرعی ۰ رم 
لعان ۲ مم ے 
لفظ 'آئسہ“ ؟ مہم 
لفظ !اصغی؟/ ہرم 
مبارات ٢۲ہ‏ 
مبارات (اصطلاح)' ۵۹۲ 
مالکیہ مسلک میں طلاق کی تعریف ؛“ ۳۵٣‏ 
سباح (اخروی احکام) امم 
مدہوش کی طلاق ک مم 
”'موقوفاً موی“ (اصطلاح) ؛ ۲م 
مےخص (اخروی احکام) ' ۱ء 
”مغشی؟'۲ مم 
مغلوبالعقل “ دٛس 
نااہلان طلاق ' وم 
نشوز/ ے۵ 
وقوع طلاق “ ۹ے 
تفریق کے اباب 
بسبب ناردی - 
قاخیر ے مطاليه باطل ئہ ہوگا' ‏ مج 
عدالت کا حکم شرعی ؛ .۳ہ 


(۸/۸٥۱۴3. 


اشاریه ۔۔. موضوع وار 


ردیف تاۓ فوقای (ت) (جاری)۔- 
تفریق کے اسباب (جاری)۔۔ 
بسبب اختلاف لذہب سے 
قبول اسلام اور تتنسیخ نکاح' ۲۵ے 
بسب ارتداد زوجہ ۔۔ 
استٹناء ٠‏ ۳ ے 
احناف کے اقوال ؛ ۱ے 
پاکستان کا قانون' ہے 
تشری و تعریف “١ے‏ 
. حنبیلہ مذہب فکر ؟ ۲۳ ے 
شافعیہ مسلک' ٢۲۔٢۲‏ ے 
نتیجد فکر (مؤلف) ۲۶ے 
مال مسلک ؛ ٢۲ے‏ 
تفریق بسبب ارتداد شوہر ۔- 
ارتداد کا اثر مہر و نفقے پر “ ۸-۱۹ ۱ے 
ارتداد کا اثر نکاح پر ٠‏ ١۔۱ے‏ 
ارتداد کے معنی ؛ ۱ے 
تجویز (مؤلف) / ۱ے 
تشریج و تعریف ' ۱ء 
تفریق ی نوعیت ؛ ۲۰۔۹ ۱ے 
شوہر کا ترک اسلام ' ہ اے 
قدع نقطہ نظر ' ۱۸۔ےدے 
بسہب جب یا قطع عضو۔- 
تشریج و تعریف ' ٣٣‏ 
بسبب جدام و برص ۔ 
امام محمد ۶“ پمپ 
پاکستان کا قانون ''انفساخ ازدواج مسلانان“؛ 
۳٦‏ 
تشریج و تعریف ؛ ‏ ٣ہ‏ 
متعدی اماض میں تفریق کا اصول ؛ ٭م 
بسبب جنون ۔- 


تجویز (مؤلف) ۶ مم 








کے نگ 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 


تفریق کے اسباب (جاری)۔- 


تشریج و تعریف “م٠‏ 
تعریف و شرائط جنون غیر مطبق ؛ م۳" 
تعریف و شرائط جنون مطبق “ مہ 
شرائط تفریق ؛“ ٣۵‏ 
عدت کا حکم “ ہم ۵٣ن‏ 
سہر کا حکم؟ می 
یسب جنون (جائز) -- 
امام احمد بن حنبل کا نقطد نظر ؟ م+ہ 
امام شافعی کا نقطہ نظر “ ۳ 
اىام مالک کا نقطہ نظر ۶ م٭ہ 
بسبب جنون (جائز بذریعہ عدالت) ۔- 
اسام محمد کا نقطہ نظر ٤‏ م٣‏ 
بسبب جنون (ناجائز) ۔- 
اسام ابو حنیفہ کا نقطد نظر “٣ہ‏ 
امام ابو یوسف کا نقطہ نظر ۶ مم 
مسشت فظت 
اثر ' دے٦‏ 
ارادہ اصلاح (تشرع و تعبیں) “مم 
انام جصاص کی راۓےۓے' ٣م‏ 
بناء اختلاف (بسلسلہ حکم) ' "٥٥٦‏ 
بذریعه حکم ۔- 
اسام شافعی ک راۓ' ےم 
حکم خداوندی ؛ ےم 
تشرم و تعریف ؛ مہ اور دے٦‏ 
جائزہ (مؤلف) ۶“ ٦۵٢-۵۵‏ 
حکم کی نامزدگی کا طریقہ ٦۵ ٠‏ 
حکم کے معتی“ ۵مہ 
حکم اور وکیل کا فرق -ہ 
ابن‌القم کا استدلال “ ٦۵ ۱-۵٣‏ 


(۸۸۷۷۱3٢. 


ہے 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 
تفریق کے اسباب (جاری)۔- 
حکم حیثیت شاعد ۔۔ 
ابن عربی ؛ + نہ 
حکم بحیثیت شاہد یا وکیل ؛ نہ 
حکم بیثیت وکیل؛ حنبلی فقہ ؛ ۹م 
کا تقرر ٴ فرائض ؛ اختیارات اور فیصلے کى 
حیثیت (علامد قرطبی کا استدلال ؛ ۵۵-+ نہ 
بپ نے 
حکم کو تفریق اور عدم تفریق کا اختیار 
حاصل ے (ابن رشد) ' .۵ہ 
حکم ی نامزدگی کا طریقد ؛ ےم 
حکم کے اختیارات ' ۵۱ہ 
حکم کے بارے میں -۔ 
فریقین کے دلائل کا خلاصم “ ےہ ہہ 
مالک اسلامیہ کے متعلقہ قوانین ' ے۔ےہہ 
نتیجہ فکر (مؤلف)/ ہے۔ےہ 
ہاری عدالتوں کا نقطہ نظر ک ےہ۔نہہ 
حکم کے بارے میں استدلال ۔- 
از روۓ قرآن (ابن عربی) ؛ +۵٣‏ 
ابن رشد / ن- ٦۵‏ 
امام فخرالدین رازی کے ۵٥-۵‏ 
امام مالک“ و مہ 
امام زمخنشری ۶“ ہ۔. ہہ 
سید حمود الالوسی ؛ ۹-۳٢‏ 
علامہ ابن کئیں ۶ . سے نوہ 
حکم کے بارے میں تفاسیر میں وضاحت ۔_- 
الکشاف ' و پس, ہہ 
ابن شبر؟ . پہسےھ 
روح الععانی ؛ ہہ 


کبیر کے ۵۔۵ نہ 








حموعۂ قوایںی اسلام 


ردیف تاۓ قوقانی (ت) (جاری)۔۔ 
تفریق کے اسباب (جاری)۔_ 
حکم کے تقرر کے بارے میں ۔۔- 
اردن کا قانون ؛ رے۔. ےہ 
پاکستان کا قانون (تجویز مؤلف) ' دے۔رےہ 
تیونس کا قانون ؛ وہہ 
شام کا قانون “ےہ ےہ 
عراق کا قانون ؛ ہہ ہسےہ 
محمود الالوسی “سید ٠‏ روہ 
سراکش کا قانون ؛ .ےہ 
مصر کا قانون ؛ وومرہہ 
حکم کے فرائش -- 
امام مالک ؛ . ۵ہ 
حکم کے فرائض و اختیارات ۔۔ 
امام این حزم “ ۵مہ 
امام شافعی رم 
جعفرید فقہ 4 و مہ 
ظاہریہ فرقے کا نقطد نظر ؛ وم 
حکموں کا داثرہ اختیار (ایک گروہ) ےم۔ہ مہ 
حکموں کا داثرہ اختیار (دوسرا گروہ) ہن۔وم 
شقاق (تعریف و تشرعغ) ' مہ 
قائلین تفریق کے دلائل ' ۵مہ 
قائلین عدم تفریق کے دلائل؛ مہہ 
قرآنی احکام مہ 
قرآئی آیات میں ظلم نے متعلق کس سے خطاب 
سے ؟ ۳ہ 
بسبب عدم فراہمی تفقہ۔- 
ابن‌القم کا نقطہ نظر ؛ ہے 
احناف کا مسلک ؛ ہے 
احناف کے مسائل ؛ ہے 
اردن کا قانون ؛ ۱ے 


(۸۸۷۱۴۱31. 


اشاریه ۔ موضوع وار 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 
بسبب عدم فراہمی نفقہ (جاری)- 
اسلام کا پہلا تقاقہ/ سم دع 
اسلامی مالک میں رابج الوقت قوانین ' ١ے‏ 
ائمد ٹلا کے نقطہ نظر ؛ ہ.ے 
پاکستان کا قانون ۱۱ے 
تبزیہ (مؤلف) ' و.ے 
تجویز (مؤلف) '“ ۱۵ے 
تشرج و تعریف ؛م.ے 
تفریق کی نوعیت ' و ے 
چار نقطہ ہاۓ نظر “ ۵ے 
شام کا قانون “ ١ے‏ 
ظاہرید کا نقطہ نظر کے ے 
عدالتوں کا نقطہ نظر ؛م ؛-٢۱ءے‏ ۱ 
مصر کا قانون ؛ ۱و-. ١ے‏ 
نتیجہ فکر (مؤلف) ' ۱۰۔۹ ے 
بسبب عیب کا اثر-- 





تشرج و تعریف' ہم 
طلاق ہائن (احناف) ؛ مہ 
طلاق بائن (مالی) “مہ 
طلاق بائن(عرب مالک کے راالوقت قوانین)“ 
۳ٔ ۹ 
فسخ ثکاح (جعفری فرقم) ٢مہ‏ 
فسخ ثکاح (حنبلی فقم) ' مہ 
فسخ لکاح (شاقعی فقم) ؛ مہ 
بسبب عیب نہیں ہوتی - 
ظاہری کا قانون“ ٠٢‏ 
بسبب عیب یا سض -- 
ابن‌القیم کا نقطہ نظر ؛“ ہن 
اہن تیمیہ کا نقطہ نظر ؛ ×٣.‏ 
این حزم کا مغالطہ “ ٢-۱۳‏ 
این حزم کی دلیل ؛ ؛-۱؛ہ 


۹ 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 
ابن حزم کے متعینہ امراض ۶ ٣ہ‏ 
ابوحنیفہ “ م٠‏ 
ابو یوسف * ٦٦۸‏ 
اردن کے قوانین تفریق بالعیب “ ۲٦‏ 
ارشاد نبوی (فرقت بسبب جذام)“ ٦٢٠-٢٢‏ 
امام حمد کی راۓ (حق خیار)؟ مرصج۱ہ 
آئمد ٹلا اور جمہور کا مسلک ؟؛ ٦ہ‏ 
الم ثلائد کا نقطہ نظر؟ (طل بکرنۓ کا حق) “ 
٦‏ 
بصورت عورت قسخ ( کاسانی)' ٦٠٦‏ 
بصورت مرد طلاق ؛ (کاسای) “ ٦٠۵‏ 
پاکستان میں راالوقت قانون “ ٦٣۹‏ 
تشرعج و تعریف 'ٴ ٠٠‏ 
تفریق کا حق صرف زوجہ کو ے“ ٦‏ سم ؛ہ 
تیونس کے قوائین تفریق بال!عیب ٴ٦"‏ 
جائزہ (ہولف) ' م مہ 
جمہورفقہا کا فیصلہ(طل بکرتۓ کا حق) ٦٠١‏ 
جمہور فقہا کے دلائل ؛“ .٣ہ‏ 
جنسی اتصال نہ ہوۓ کی صورت میں طلب ہر 
بذریعم عدالت ۶ ٦٠ہ‏ 
حضرت عمر کا قول (بابت جذام) “ +٣٣‏ 
حنبلیوں کا استدلال “ ٦٦۹‏ 
حنفیوں کا قانون ' ٦.‏ 
حنفید مکتب فکر کا استدلال ؛ ٦٠٦‏ 
سنت نبوی (فرقت بسبب برص) “ ٦٦٦‏ 
شافعیوں کا استدلال ؛ ٦٦۸-۱۹‏ 
شام کا قانون تفریق بالعیب “ ۲۹۔۸٢٦‏ 
ظاہریه مکتب فکر کا استدلال “ ٦٦‏ 
عراق کا قانون تفریق بالعیب “ ہ٣س ٦٠٦‏ 
علامہ خرشی کی بیا نکردہ اساض کی تقصیل؛ 


|١ے-۸‎ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱۵۲. 


ہے 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 


بسہب عیب یا رض (جاری)۔- 


کاسانی کی (یعوالہ امام عمد) بیان کردہ امماضی 
کی تفصیل کے مہ 
لبدان کے قوانین تفریق بالعیب ؟ نم ہ 
لا ضرر و لاضرار کے اصول کا اطلاق ٢ےہ‏ 
تالکے کا ابتدلال ۶ے 
ختلف عرب مالک میں راالوقت قوائین 
تفریق بالعیب ۲ک و ہم ٠‏ 
تاکن تی فقوائن ایت ے32 
مرد کو فسخ کا اختیار نہیں ؛ (سرغسی کا | 
استدلال) ٢‏ یں + 
مسر کے قوانین تفریق بالعیب ؛ وہ 
مقطوع الذ کر یا نا دی کی صورت میں (زیلعی 
کا قول)؛جہ ۱ 
مقطوع الذکر یا نامردی کی بناء پر تفریق 
)( کاسای) ۷ك۱۷ ہہ 
اسب فیا ہے 





اثر کے 
اردن کا قانون ؛ م+.ے 
پاکستان کا قانون ؛ ہے 
تجویز (مؤلف) سے 
تشرع و تعریش کے 
حق کی بنیاد “ہے ٰ 
شام کا قانون ؛ م.ے ١‏ 
عراق کا قانون ٢‏ ہے 
مدت کا تعین (مالکی۔ مذھب کا قانون) بت 
مد کے غائب (غیر مفقود) ہوۓ کے سبب , 
عورت کا حق تفریق سہ 
جعفریہ مذہب کے متآخر علاء ٠‏ ہے 
منبلیہ مہب ”ا و۔ے 
زیدیہ مذہب کے متاخر علاء ۶ ہے 
مالکیہ مذہب کے 


جموعۂ قوائیںن اسلام 


ردیف تاۓ فوقای (ت) (جاری)۔- 
عورت کا حق تفریق (جاری)۔۔ 
حتقید ملہب ہے 
شافعیہ متذہب ارےے 
ظاہریہ مذہب ؟ وےے 
مصر کا قانون ؛ ہے 
تشریج و تعریف ےم 
تفریق کے موجب امراض کی تفصیل ؛ ےم 
شیخ ابن ہام ؛ رہ 
یسہب مرض یا عیب کی شرائط ۔- 
جعفریہ (ققہ) کم مہ 
حنبلیہ (فقہ) ۶ , مہ 


حنفیہ (فقم) “ 





ہ‌ ے٣۳٦‏ 
شاقعیہ (فقہ) ؛ وم 
مالکیہ (فقہ) ؛ و مہ 
نتیجہ فکر (مؤلف)  '‏ م۔رمہ 
بسہب مققودالخہری ۔- 
اردن کا قانون ؛ ہ۹ 
امام مالک کا نقطہ نظر ہہ 
بعد تیتن اور اسباب ظاہری حاکم کی عقد ثانی 
کی اجازت ا ےےہ 
بلاد اسلامیں کے مالک کے قوائین کا تجزیہں 
(مؤلف) 'ووےروہ 
بناۓ اختلاف ؛ موہ 
پاکستان میں رایجالوقت قائون ؛ ۹۹ہ 
اسلامی حکومت میں مفقودالخہر کے لۓے 
حکم ‏ ہے 
تزیہ (مژلف) ؛ +و۹۔نو ٦‏ 
تجویز (مؤلف) ‏ ۔ے۔۹۹+ 
تشرج و تعریف ےے۔ہےہ 


(۸/۸٥۱۴3. 


اشاریه ۔۔ موضوع وار ٦ے‏ 


ردیں تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 
بسہب مفقودالخری (جاری)۔- 

چار سالہ انتظار کی علت '“ ہے 

چار سالہ انتظار کا فرض ک ےے٦‏ 

حدیث کی روشنی میں محاکمہ؛ و وہ 

حضرات عمر وعلی کے فیصلوں کا حاکمہ 
(مؤلف) ۹۶۔وہ 

حضرت علىی کے چند اقوال ؛ ٦۸٦-۸۸‏ 

حضرت علی کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹۲ 

حضرت علی کے فیصلے کی چند مختلف عبارتیں؛ 
۸۹-۱ 

حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹ہ 

چار سال کی عدت کے حامی ؛ ۱و۹ ہہ 

زوجہ کا عقد انی (حصہ دوم)' ہےہ 

زوجں کا عقد انی کا حق ٴ (مسلک امام ابو 
حنیفہ) ؛ ےےہ 

زوجہ کا عقد ثای کا حق؟ (بسلک امام شافعی)' 
ے٦‏ 

زوجہ کے انتظار ی مدت ' رہ۔-, ہہ 

شام کا قانون ؛ ٦۹۸‏ 

عراق کا قانون ےوہ 

عقد انی کے لئے موت کے یقین کے حامی ۔۔ 

ابن ہیام ۸۵-م۸" 

برہانالدین غینائی ؛ ہو 

عقد انی کے لئے موت یا طلاق کا یقین ضروی | 
ہے (حضرت علی) ؛ مہہ 

کفار کے ساتھ جنگ میں (مالک) ےہ 


ٰ کفار کے ملک میں جاکر (مالک) ۶ ہے | 
۱ مدت تاریخ رجوع عدالت نے شر ہوگ (ابن 
1 





عبدالحکم) ؛ م5۸ 
مدت کا شار (مالک) ' وےہ 
مراکش کا قانون ؛ ۹۸ 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 


عقد ثانی کے لئےموت کے یقین کے حامی (جاری)۔۔ 


مسلانوں کے ساتھ جنگ کی صورت میں 
(سلک مالک) ےہ 

مصر کا قانون ےو۹۔ہوہ 

موت کے یقین پر عقد ثانی کے حامی (پہلے 
مسلک کے دلائل) ہمہ 

ورے کی تقسم (حصہ اول) / ہے 

مفقود کے مال میں زندگ کا تصور اور اسول ۔- 

ابو حنیفہ کا نقطہ نظر “ ہے 

شافعی کا نقطہ نظر ؛ ہے 

مالک کا نقطہ نظر ہےہ 

مفقود کا عقد ثانی کے بعد واپسی پرحق رجوع 
ساقط ؛“ (حضرت عمر کا فیصلہ) ' ٦۸۲‏ 

مفقود کا بعد تنسیخ واپسی پر بلا قید مدت 
رجوع کا حق “ (حضرت عمر کا فیصلہ) ؛ 
۱-۰۲ 

مفقود کو واپسی پر دوران عدت رجوع کا 
حق لیکن بعد عقد ثائی ساقط ہوگا؛“ ہہ 

مفقود کو واہسی پر دوران عدت یا عقد ثانی 
رجوع کا حق ہوگا' (حضرت علی) ' ٥۸۲‏ 

مفقود کو واپسی پر دین مہر یا عورت ہے 
رجوع کے انتخاب کا حق؟ (حضرت عثان) “ 
بت 

مفقود کی زوجہ اس ک زوجہ رے گی جب تک 
بیان نہ جاۓ ' (مغیرہ ابن شعبہ کی روایت)' 
۸۵ م۹۸ 

مفقود کی زوجہ کا عقد ثائی ‏ ےےہ 

مفقود کی زوجہ کے عمل ہے متعلق حضرت علی 
کے فیصلے سے حضرت عمر کی موافقت“ ٦۸٦‏ 
مفقودالخبر کی زوجہ کے عقد ثانی کے بعد 
زوجہ یا دین سہر کا انتخاب“ (حضرت عمر)“ 
۸۸۰۸۸۹ 


(۸۸٥۱۷۱۵۲۱. 


ے۲٦‎ 


رەیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔۔- 
مفقود کے سال میں زند یکا تصور اور اصول (جاری)۔- 
مفقود کی زوجہ کے عمل ہے متعلق محمد بن 
شرجیل ک روایت “ ۸۵ہ 
ورائتکا اصول (مروی بہ حضرت عثان) ےہ 
بسبب نامردی۔- 
بذریعہ عدالت کا شرعی حکم ٤‏ , مہ 
پاکستان میں راج الوقت قانون؟ مہ 
تاخبر ہے مطالبہ باطل نہ ہوگا ٢‏ مہ 





تشریج و تعریف ٤‏ ,مہ 
طلب تفربق میں مہات کی ضرورت؟ مہ 
طبی معائنہ بغرض محقیق بکارت ؛ 
عدالت کے فرائض ۲ مہ 
تفریق کے حق کی بنیاد۔ے 
تفریق ببب قید؛ ہے 
تفریق کے موجب اس‌اض کی تفصیل۔- ١‏ 
تفریق بب مرض یا عیب کی شرائط) ےہ 
تفویفر طلاق : 
تشریج و تعریفات ٤‏ ہہس 
نقید (مؤلف) : 
پاکستان میں را الوقت قانون طلاق ؛ 
ے ۹۳۰۳ھ 
تین طلاق (بائن) ء 
امام حمد کا نقطب نظر ٢‏ ہےدےم 
عبدالق ابن عمر کا قول ۲ ےم 
قرآن کریچ ک رےم 
موطا امام محمد ٤‏ 


۹۳-٣ 





٢ے۔٠١ء۳‏ 
نوعیت بلحاظ درجہ (کاسای) ٠‏ ہے۔ہےم 
تین طلاق کا حق ک رےےم 

تین طلاق والع ھوے ہر اجاع : 
ابن القیم کے دلائل ' کا جواب ےمن 


حموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیف تاۓ فوقای (ت) (جاری)۔۔۔ 
تین طلاق بائنه واقع هوۓ پر اجاع (جاری)۔۔۔ 
این القم کے دلائل کا جواب جاری۔۔۔ 
امہ اربعہ کا اتفاق ٤‏ ہ۸ م۴٣۵‏ 
تابعیوں کا اتفاق “ ےن 
صحابیوں کا اتفاقی “ پر ےم ۵ 
فقہاء کا اتفاق ؛ ہر ہسےمے 
مجتہدین کا اتفاق “ پر ےم نے 
عدثین کا اتفاق ؟ رہےمن 
تین طلاقوں کو ایک قرار دینے والے : 
استدلال پر تنتید ؛ و ره 
بینونت کہری۔۔ 
تین طلاق بائنہ (تیسرا مسلک) ۶ ۹ مہ ۵۱ 
تین طلاقیں مٍ 
طلاق بدعی ٢‏ یوہسہم 
تین مختلف مسلک م 
بینونت کہری (مغلظہ) ۶ ےوم 
تیونس کا قالون : 
تفریق بسبب ظلم (تقرر حکم)؟“ ۹ہ 
یق بسبب عیب یا مض ؛ مہ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ک ے۹ 
خلع کا جواز (بلاد اسلامیۃ میں) “ ۵۹۵ 
ردیف جم معجمه (ج) 
جبریه طلاق ۔ 
نئے کی حالت میں۔۔ 
ابن مجم ک راۓ 4 ۴۲۲۵ 
ابن ہیام کا قول کم سم م 
نئے کی صورت میں 
کاسانی کا نقطد نظر ک موم 
جعفریہ فرقه : 
طلاق مکرہ کا نقطہ نظر ک ےمم 
نشےکی حالت میں طلاق (علاء ی راۓ) .جم 





(۸/۸٥۱۴1. 


۱ 


اشاریه۔۔ موضوع وار 


ردیف جم معجمه (ج) (جاری)۔- 
جعفریه فرقہ (جاری)۔- 
قق جعقریں۔- 
تفریق بسبب ظلم (حکم کے فرائض و 
اختیارات) “ و۹ 
تفریق بسبب عرض یا عیب کی شرائط 
۱ -..مں 
0ب-] 
طلاق بائن مشروط بر چار اقسام ؛ باہا 
مد کے غیر مفقود ہوۓ کے سہب عورت کو 
حق تفریق حاصل سے (تفریق بسبب قید) ؛ 
ا 
جن عورتوں کو حیض نہیں آتا (آئسه) : 
عدت کی مدت ؛ وہ۔ے 
جنون : 
غیر مطبق (ااہلان طلاق) ؛ ہو ےم 
قسیں (نااہلان طلاق) ک ےم 
مطبق (ناابلان طلاق) ' ےم 
جواز خلع : 


پاکستان میں قانون خلع ےوہ 
ردیف جم فارسی معجمه (ج) 
چار ساله التظار ی علت : 
تفریق بسبب مفقود الخری ؟ ہےہ 


ردیف حاۓغ حطی سہملہ (ح) 
حالت حیض میں طلاق : 
طلاق ہہ اعتیار وقت۔۔۔ 
طلاق غیر مسنون ےم 
حامله عورت کی طلاق : 


عدت کی مدت۶ , دے 


ا 


۳ے 


ردیف حاۓ حطی سہمله (ح) (جاری)۔- 
حنبلى فقه : 

حکم بحیثیت وکیل ؛ و مہ 

تفریق بہب مرض یا عیب کی شرائط ۶“ .مہ 


0 
او تا 


تفریق بسبب ارتداد زوجہ 
تفریق بسبب عیب یا مض ؛ ۹ہ 
تفریق بسبب قد 
مرد کے غیر مفقود ہوۓ کے مہب عورت کو 
حق تفریق حاصل ہے ہے 
خلع ک نوعیت ہہ اعتبار حکم۔_ 
سخ کووہ 
حرام شۓ کے بالعوض خع : 
طلاق بائن ہونا چاہۓ “ ہے۵ 
عوض طلاق کی نوعیت '“ ہے۵ 
حق سکونت زوجه : 
خلع؛ طلاق اور مبارات ہر صورت میں قائم 
1 رے گا؛ و 
حکم کے تفربق کے قائلین کے دلائل : 
فریقین کے دلائل کا خلاصہ؟ نہ مہہ 
حکم کے عدم تفریق کے قائلین کے دلائل : 
تفریق بسبب ظلم۔- 
فریقین کے دلائل کا خلاصم > سر وہہ 
حکم کے فرائض و اختیارات : 
تفریق بسہب ظلم؛ مہ 
حکم کے مععی: 
تفریق بسبب ظلم ؛ ۲۵ 
حکموں کا دائرہ اختیار: 
تفریق یسبب ظلم ٠‏ ہمہ 
حیض آۓ کی صورت ہیں : 
عدت کی مدت > ہے كے' 





(۸٥۱۷۱٥٢. 


۳ے 


ردیف خاۓے معجمە (خ) 


اولاد کے نفقے کے عوض ؛ و۹.ہ 
بالبدل بہ حکم طلاق بائن۔۔۔ 

خلع کی نوعیت بە اعتیار حکم ؛ .٠ہ‏ 
تشرج و تعریاکےےہ 

تعداد ؛ طلاق میں شامل نہیں ۔۔۔ 

خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ' ۹۹ھ 
جدائی۔ ا 
ابن میم ٤‏ ٦ہ‏ إْ 
عام مفہوم' ےہ 

عقد معاوضہ یا معاہدہ بالبدل۔۔۔ 
امام محمد کی دلیل ٭ ٠.۵‏ 
فقہا کی بیان کردہ تعریفات ٤‏ 


اے ےھ 


شور پر از ٹایۃ 0٠‏ 


بذریعہ نکاح موجوب دیون ؛ ساقط ؛ ۳. 
بلا شرط عوض غلع کے ایجاب و قبول ے مہر 
ساقط نہ ہوکا ؛ (عینی)؛“ م.ہ 


نہر نافظت 
این تجم ٠‏ ۳ہ 
کاسانی ٤‏ ۳ہ 


سہر و نفتے پر ائرات:۔۔ 
اد کے دلائل ٢۵ہ‏ 
تجزیہ (مؤلف)“ ۵.ہ 
۔مؤلف کانوٹ مجر (ہے) ۶م.ںہ 
نققے پر اثرات۔- 
بذریعد نکاح موجوب دیون ساقط ؛ ۳. ٦‏ 
تشریج و استدلال ؛“ ۳ہ 
نفقه ساقط۔۔۔ 
ابن حم ٤‏ ۳ہ 
کاسانی ٢‏ ۳ہ 
خلع کا جواز۔- 
ابن حزم کی راے۔۔ 
ابن ماجہ وا ی حدیث ے استدلال؟ ‏ و-. ۵۹ 





جموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیف خاۓ معجمه (خ) (جاری)۔- 


خلع (جواز) (جاری)۔- 
ابو داؤد “ امام “ کی بیان کرده حدیش ے 
استدلال ؛ ۵۸۹ 
امام بخاری وا ی حدیث ے استدلال ' ۵۸۸ 
آیت قرآنی ‏ ںہ۔. ۵۸ 
پاکستان میں قانون ؛ ے۹-+و۵ 
پاچ مختلف اقوال ۶ .۵۸ 
تشریج و تعریف ' ہ۵ 
حدود اللہ کی تعریف ؛“ ۵۸۱ 
حکم عدالت۔۔۔ 
این قدامہ مقدسی کا استدلال “ ۵۹۲ 
احمد بن حنبل کی راۓ' ۹۲ھ 
احناف کی راۓ؟ ۹۲ھ 
ارشاد نبوی ؛“ ۵۹۳ 
اسحاق کا مسلک ؛ ۵۹۲ 
اسام بخاری کی راۓ' ۵۹۲ 
زہری کا سلک ؛ ۵۹۲ 
امام شافعی ؛ ۵۹۲ 
عثان غنی کا مسلک ؛ ۵۹۲ 
عمر بن الخطاب کا جواز کا فیصلہ ' ۵۹۲ 
قاضی شریچ کا مسلک ۶ ۵۹۲ 
کاسانی کی راۓ' ۵۹۲ 
ائمد اور فقہاء کی آراءسہ 
ابن حزم ک راۓ' ۹۱ ےہ۵ 
ابوحنیفہ ی راۓغ'“ ہ۵۸ 
شافعی کی راۓ “ ٦ھ‏ 
بصورت انقطاع حدود اللہ۔۔۔ 
داؤدِ بن علی الظاہری کا نقطد نظر“ ۵۸۱ 
بلاد اسلامید میں قوائین۔۔ 
شام کا قائوت ‏ ۹۵-۔م۵۹ 
تیونس کا قانون ' ۵۹۵ 


(۸۸۷۸۱۴۲٥5۱. 


اشاریه ۔-موضوع وار 


ردیف خاۓ معجمه (خ) (جاری)۔- 
خلح (جاری)۔- 
عراق کا قانون ۶“ ۵۹۵٥‏ 
سراکش کا قانون ۶“ ۵۹۵-۹۹ 
مصر کا قانون ۶ م۵۹۳-۹ 
بوجہ ضرر۔- 
نعان کا نقطہ نظر “ ۲ہ۔-۱ہ۵ 
بہ حکم عدالت-- 
قرآنی ضابطد ۶“ ۵۹۳ 
پاکستان میں قانون (ججوں کے فیصلے)“ 
۵۹۹-۵۹ 
عام حالات میں خلع کی ممانعت۔۔- 
ترسزی کی بیان کردہ حدیث “ ۵۹۱ 
عورت کا متبادل اختیار ؛ طلاق۔- 
این رشد کا نقطہ نظر ۶“ ٣‏ ہ۵ 
مفسرین کی قرآنی تشریجات۔ 
پیضاوی ۶ علام ۶ ہمہ 
قرطبی ؛ علامم ٤‏ ۵۸۶ 
کشاف / ہہ۔۵ہ۵ 
نسفی“ ۵۸۹ 
زغشری ؛“ ۵۵-۸٦‏ 
سہر سے زائد لیٹا جائز ے۔- 
شافعی ؛ کا نقطب نظر ؟ ہےہ 
مالک کا ثقطہ نظر ؟ دے۵ 
سہر سے ژائد لینا حرام ے۔ 
ابوبکر (حنبلی) کا نقط نظر ؟ دےہ 
اوزاعی کا استدلال “ ےہ 
ژزہری کا استدلال ؟ ہےہ 
طاؤس کا استدلال ۶ ہے۵ 
ذہر کے زال انا خلاق ہت 
کاسانی کا نقطہ نظر“ دےم 
مہر سے زائد لیٹا مہاج۔_ 
عبدالرزاق کی حایت “ ہے۵ 











ہ٠‎ 


ردیف خاۓ معجمه (خ) (جاری)۔۔ 
خلع (جاری)۔- 
عثان کا فیصلب ' ےھ 
مہر سے زائد لینا مکروہ۔- 
ابوحنیفد کا فتوی ؟ ے۵ 
احمد بن حثبل کا نقطە نظر “ دے۵ 
الشیبانی کا نقطه نظر “ دے۵ 
علی کا فیصلب؟ ہے۵ 
خلع کی تعریف۔- 
دآباد آفندی ٤۶‏ 
کاسانی ؛“ ےہ 
کال الدین این ہیام ٤‏ 
خلع کی تعریف و وضاحت-- 
ابوحنیفہ ' ٦۵‏ 


ہے۵ 


ہ۵ 


ابو یوسف ' ٦.۵‏ 
خلع کی صورت میں بلا ذکر حقوق اور ذیہ 
داریان قائم رہتی ہیں۔۔ 
ابو یوسف کا نقطہ نظر ؛“ م. ٦‏ 
امام محمد کا نقطد نظر ؛“ ٦.‏ 
خلع کی صورت میں حق سکونت زوجہٴ ٦٦٦۹‏ 
خلع ی صورت میں زوجین ہر حق اور ذمہداری 
سے بری ہو جاۓ ہیں 
ابوحنیفہ کا نقطہ نظر ؛ م.ہ 
خلع کی عدت ایک حیض۔۔- 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم ' ۵۹۹ 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم۔۔۔ 
ابن القم ٤‏ کا استدلال ؛ .-۵۹۸ 
برہان الدین مغینانی ؛ ہو۹ ے۵۹ 
تشر و تعریف ۶“ ے۵۹ 
احمد بن حنبل کی راۓ“ ۵۹۸ 
بالبدل بحکم طلاق بائن ٦.٦ ٠‏ 
تعداد ' طلاق میں شامل نہیں ' ۵۹۹ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


٦‏ ہے 
ردیف خاۓ معجمه (خ) (جاری)۔- 
خلع (جاری)۔۔ 
عدت ایک حیض ۶ ۵۹۹ 
رجوع کی شرائط ٠‏ .٠ہ‏ 
دار قطل یکا رزاق کی روایت ے استدلال'ہ وہ 
رہیع کی راۓے؟ ۵۹۸ 
شافعی کا قول ؛ ہ۵۹ 
طلاق ؛ فسخ اور خلع کے فرق پر مولف کا 
نوٹ ' ۵۹۸ 
طاؤس کا رزاق ی روایت ے استدلال ' ۵۹۸ 
عبدالرزاق کی روایت ؛ ہ۹١۵‏ 
عبداللہ ابن عمری راۓے' ہ۵۹۸ 
مال کے عوض تفریق طلاق نہیں ؛ وه 
ایک طلاق کے موافقین .٠ہ‏ 
ایک طلاق کا حکم ۔- 
اىام محمد کی راۓ/ رجہ 
طلاق بائن ۔- 
ابن سمعود کا فیصلہ ٠‏ ؛-. ٦.‏ 
ارشاد نبوی کے تحت سعید ابن المسیب کا 
قول۱۰,ہ 
عثان بن عفان کا فیصلہ ٠٠‏ .- 
علی ابن ابی طالب کا فیصلہ .٠٠‏ 
مالک کا فیصلہ ٠‏ ..ہ 
طلاق ۔_ 
ابن عہاس کی روایت ہے استدلال ؛ ۵۹۸ 
احمد بن حنبل کی راۓ'“ ہ۹١‏ 
طلاق رجعی ۔ 
ابن عباس کا قتویلٰ “۵۹۹ 
عبدالرزاق ؛ ۹وہ 
فع۔- 
ابن عباس کا نقطہ نظر ؛ ۹۸ہ 
حنبليه کا فیصلہ؟ ۹۹ھ 
عثان کی راۓ' ۹۸ھ 





جموعه قوانیرں اسلام 


ردیف خاۓ معجمه (خ) (جاری)۔- 


خلع (جاری)۔۔ 
خلع کے بعد رجوع کی شرائط ۔- 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم ؛ .٠ہ‏ 
خلع کے معاوضے کی مقدار ۔۔ 
بعض کے نزدیک مکروہ ےہ 
تشرج و تعین “ سے ے۵ 
حدیث نبوی ہے استدلال ' ے۵ 
حکم قرآنی ؛ ے۵ 
مختلف اقوال “ ہے۔مے۵ 
سرد کا اپنے دے ہوئۓ مال سے زائد لینا 
حرام ہے۵ : 
مرد کا اپنے دے ہوئۓ مال ہے زائد لینا مباح“ 
ے۵ 
نشوز (نافرمانی) بجانب زوجە ہوۓ ک صورت 
میں ۲ ےہ 
نشوز (نافرمانی) بجائب شوہر ہوۓ کی صورث 
میں کے۵ 
خلع کے معاوضے کا تعین -- 
دفعہ ظلم کے پیش نظر عدالت کی صواہدید پر 
منحصر ہونا چاہے (مولف)کےے۵ 
وجہ اختلاف کےے۔ہے۵ 
خلوت صحیحہ کے بغیر ۔- 
رجوع ے بنیاد ے (رجعت) ۸۲ہ 
خوابیدہ کی طلاق ۔- 
نا اہلان طلاق ک درم 
خیار بلوغ ۔۔ 
فسخ نکاح کی تعریف ؛ ۳۵۹ 


ردیف دال سہمله (د) 
درایت۔۔ 
حدیث کا اصول ۶ک ےوہم 
دو طلاق ہائٹہ (نغلظہ) ۔ 
غلام یا کنیز کے لئے جائز ہے ؛ ۳۱ 


(۸۸۷۸۷۱۷5۱. 


اشاریه -موضوع وار ےہے 


ردیف دال سہمله (د) (جاری)۔۔ 
دیگر مذاہب کی تب قد میں طلاق ک 
ری نت 
الامامیہ “ و۳۵ 
الحنابلہ “ ۳۵٣‏ 
الزیدیہ ۳۵٣ ٠‏ 
الشافعید “٠‏ و۳۵ 
الالکیہ ؛ ۳۵۹ 


ردیف راۓ سہمله (ر) 
رجعت : 
احناف کی بئیاد ٤‏ ۲۸۹م 
آئسم ی عدت اور رجوع ؛ ,۴۸۸۸۰۸ 
بذریعہ خلوت “ ۲۴۰۰۸۲ 
تشرع و تعریف ' ےم 
تعریف حنبليه (حاشیہ) ' ۵ے 
تعریف حنفیہ (حاشیم) “ ے٣‏ 
تعریف زیدید (حاشیہ) ؛ دےم 
تعریف شافعیہ (حاشیہ) “ ۵ے٭ 
تعریف مالکی (حاشید) “ ےم 
خلوت صحیعہ کے بغیر طلاق میں رجوع ہے 
بنیاد ے “۸۸ 
رجعت اور ختم حیض “ ۲۸-۸۵" 
رجعت فعلی کی چند صورتیں * ۸۰-۸۱ 
رجوع کا طریقہ“ دےم 
رجوع کی مستحسن صورت ' ۲۸۰" 
شوہر کا حق؛ ہےم 
شہادت کا حکم ۶ ۹-۹" 
طلاق بائن کی عدت کے دوران کےہ۔ء 
طلاق بلا صحبت میں رجوع کرنا جائز نھیں؛ٴ 
ےہ۲۴ 


طلاق رجعی اور صحبت ک وے۔ڑے 


ردیف راۓ سہمله (ر) (جاری)۔- 
رجعت (جاری)۔- 
طلاق رجعی اور میراث ' وہ 
عورت کی لاعلمی کی صورت میں “ ہم 
عورت کے قعل ے ' ۸۲۔۱ہء 
'کتابیہ بیوی سے “ ٦۸م‏ 
مرد کا حق رجوع “ ۵ےم 
مرد کا قول ' م۸۔۲مہء 
:. مشروط نہیں ہوسکتی ؛ ۸۲ء 
معاوضہ رجعت ' ےم 
صغیرہ ی عدت اور رجوع ' ۲۸۸-۸۹٘ 
سہر پر اثرات '“ ۲۹۱-۹۲ 
نامےد طلاق کے بعد رجوع نہیں کر سکتاٴ 
و۲۴۸۸[ 
یکے بعد دیگرے طلاق کی صورت میں عدت 
کا آغاز؛ ۸۹-۹۰م 
رجعت اور ختم حیض -- 
امام زفر کی راے اور استدلال “ ۵ہ 
رجعت بل گواہی نہیں ہوق -- 
ظاہریہ فرقے کا نقطہ نظر “ ۹۱" 
رجوع کی مستحسن صورت -- 
ابن مسعود کہم 





رجعی طلاق اور صحبت کا جواز ۔- 
اعیاف ا لک ۶ 2م 
احناف کا مسلک اور استدلال ' و ےےےم 
سرخسی کی راۓ' ہےم 
شافعی کا مسلک اور استدلال؟ ےے۔ہےءم اور 
رہ 
رجعت عورت کے فقعل سے -- 
ابو حنیفہ کا قول “ ۰۸۱" 
ابو یوسف کا قول ۸۱۶" 
عمد کا قول ۸۱م 





(۸۸۷۸۷۱۷۱۵۲. 


۸ے جموعه قوانیر۔ اسلام 


ردیف راۓ سہمله (ر) (جاری)۔- 
رجعت (جاری)۔_ 
رجعت فعلی کی چند صورتیں ۔- 
رجعت کور رم 
رجعت کے بارے میں مرد کا قول ۔- 
ابو یوسف کی راۓ ؛ ۳ہ۳۴“" 
محمد امام کی راۓے' جم 
رجعت میں شہادت کا حکم س 
ابو حنیفہ کا قول ؛ .وم 
احمد بن حنبل کا نقطد نظر ؛ ۴9۹۱۹" 
شافعی ؛ اىام؟ رو۔, وم 
شعرانی ؛ علامہ کا استدلال ؛ وم 
صاحبین کی راۓ ۶ .وم 
مالک کا قول “ ۹۰" 
رجعت میں شہادت مستحب ے ۔- 
قرطبی ؛ علامہ ؛ کا بیان “ روم 
عبدالوہاب شیخ کا بیان ۲ وم 
رجعت میں گواہ کی ضرورت ۔- 
عمر بن خطاب کا عمل ؟ پرم 
رجعت میں گواہی شرط نہیں -- 
شیعہ فرقے کا نقطہ نظر ؛ ۱پم 
رجوع کا طریقم ۔- 
رجعت دک دےم 
رجوع کی مستحسن صورت ۔- 
رجعت ' .ہم 
رجعی طلاق کی عدت گزر جانۓ کے بعد رجوع 
کا حق نہیں ے 
ببنونت صفریلٰ ۲ وم 
ردیف زاۓ معجمه (ز) 
زوجہ کے بارے میں م 
زوجہ کا ترک اسلام ۔_ 
تفریق ہسبب ارتداد شوہر “ہے 


ردیف زاۓ معجمە (ز) (جاری)۔۔ 
زوجه کے بارے میں (جاری)۔۔ 
زوجہ کا حق تفریق ۔- 
تفریق بسبب عیب یا مض ؟ ہرم ہ 
زوجہ کا عقد ثانی (حصہ دوم) ۔- 
تفریق بسبب مفقود الخبری ؛ ہے 
زیدیه مذھب (قمه) : 
زیدیە فرقے کا نقطہ نظر ۔_ 
طلاق بائن میں شافعیوں ے مطابقت موم 
طلاق مکرہ ےمم 
زیدید فرقے کے علاء کی راۓ ۔۔۔ 
نشے کی حالت میں طلاق ۶ 
زیدید مذہب کے متاخر علاء -- 
تفریق بسبب قید (مرد کے غیر مفقود ھوۓ 
کے سبب عورت کو حق تفریق حاصل 


0 


ہے ّْےے 
ردیف سین سہمله (س) 
سرسام زدہ کی طلاق - 
نااہلان طلاقی . ٦ےج‏ م 
سگزآقاب 
تعریف و تشر ک0 
سکاہور کا قائون طلاق : 
بینونت کہری ۔ 
دنعتاً تین طلاق کا قانون“ مہن 
سوڈان کا قانوت : 
طلاق مکرہ ۔۔ 
اسلامی مالک میں قانون طلاق ؛ لس 
نئے کی حالت میں طلاق '“ مہم 
ردیف شین معجمه (ش) 
شالعيه (لقعه) : 
تفریق بسبب عیب یا مرض ' ۸-۹ 


(۸۸۷۸۷۱۷5۱. 


اشاریه ۔۔- موضوع وار ۹ء 


ردیف شین معجمهە (ش) (جاری)۔-- 
شائعیه (فقه) (جاری)۔۔ 


تفریق بب مرض یا عیب کی شرائط۶“ و٥‏ ا 
مرد کے غیر مفقود ہوۓ کے سبب عورت | 


کو حق تفریق حاصل نہیں ' ١‏ ے 
طلاق بائن کی بابت نقطہ نظر “ ۹۲م 
شام کا ٹانون : 
اھلیت طلاق؛ ےے۳ 
پینونت کہری ۔ 
دفعناً تین طلاق کا قانون “ ۵٥+‏ 
تفریق بہب ظلم ۔- 
ا تقررحکمک ےہ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ “١‏ ١۱ے‏ 
تفریق بہب عیب یا مرض ؛ ۹٣۔٣‏ 
تفریق بسبب قید “ ۳ے 
خلع کا جواز ۔- 
بلاد اسلامید میں قوانین “ ۹۵-م۵۹ 
طلاق کناید ؛ ‏ رم 
مدہوش کی طلاق “مم 
نئے کی حالت میں طلاق ؟ م+م 
شرائط اکراہ ‏ 


طلاق مکرہ عم 
کاساتی ؛ آسام .سم 
شرائط طلاق : 


بلوغ ؛ دوسری شرط' ہے۔۵ے ۳ 
عقل ؛ پہلی شرط “ دےمے٣‏ 
شقاق : 
تعریف و تشریج ۔ 
تفریق بسبب ظلم ؛ ۴ 
شوھر کے بارے میں : 
شوہر کا ترک اسلام ۔- 
تفریق بسبب ارتدار شوہر “ ہے 


ودیف شین معجمەه (ش) (جاری)۔- 
شوھر کے بارے میں (جاری)۔- 
شوہر کا حق رجوع ۔۔ 
رجعت ' ہےم 
شہادت طلاق : 
: ابن حبان (مفسر) ' ٦ر۳‏ 
إ ابن کثبر (مفسر) ۶“ ہم 
احکام القرآن ےہ٣‏ 
الکشاف (تفسیر) ؛ ۵ہ 
المحیط (تفسیر) “ وہ 
۱ آثار صحابہ و نابعیں ؛ ےہ ۳ 
بیضاوی (مفسر) ۵۰ہ 
ُ تشرخ و تعریف ۶مہ 
تجزیہ بابت مفسرین کی آراء “ ۳۸۰ 
تفسیر ابی السعود “ ۵ہ۳ 
ا تفسیر طبری ۶ ٦۸م‏ 
تفسیر نسٹی “ ۹م 
زخشری (مفسر) ؛ ۵ہ 
طہری علامہ (ہفسر) ' ہہ 
فخر الدین رازی (مفسر) ' ۳۸۵ 
فقہاء کی آراء ۹۶ہ۸۔ہ۸ہ۳ 
قرطبی (مفسر) ' ۵ہ 
مفسرین کی آراء ۶“ ۸۔۴۸۵ 
واجب ے یا ستحب “ ۸۵-۔مہ۳ 
وجوب طلاق کے سلسلے میں شیعہ فقہاء کے 
دلائل پر تتید وو 





شہادت کا حکم : ۱ 
ا رجعت ؟ روم وم 
شیخین ج 
مراد -ے 





ابو حنیفہ ٤ہ‏ 


ابو یوسف ٴ ۱ہ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


۹۰ 


ردیف شین معجمه (ش) (جاری)۔۔ 
شیعه اماميه عٍ 
پینونت کہری ۔- 
کوئی طلاق واقع نہوگ (ہلا سلک) ؛ وم 
تفریق بہب ظلم ۔- 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ٤‏ ومہ 
شیعہ علاء کا نقطہ نظر ۔- 
نئے کی حالت میں طلاق ۲ موم 
شیعم فرقں ے 


رجعت میں گواہی شرط نہیں ۶ وم 


شہادت طلاق ۔_ 
شیعوں کے وجوب طلاق کے دلائل پر تنقید؛ 
۹۲ہ 


ردیف صاد سہمله (ص) 
صاحبین : 
رجعت میں شہادت کا حکم “,وم 
ضرورتا تحریری طلاق جائز ہے“ م ےم 


ردیف طاۓ سہلمہ (ط) 
طبری (تفسس) _ 
شہادت طلاق “ بہرم 
طبی معائنہ بغرض تحقیق بکارت ۔_ 
تفریق رسبب نامردی کم مہ 
طلاق : 
تعریف (ات)“ رپہےوم 
شرعی اور اصطلاحی معنی کا ےنم 
لغوی سی ےنم 
طلاق احسن ۔۔_۔ 
تعریف (١ات)‏ ؛“ ۷ 
طلاق اصالتاً یا وکالتاً ۔_- 
تشریم و تعریفات ؛ ۲ہ 





جموعۂ قوائیں اسلام 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔_ 
طلاق (جاری)۔۔ 
طلاق بالخلع بلا ذ کر عوض ۔- 
تشرج وتعریف؟کوےہ 
طلاق کنایہ کے حکم میں داخل ۶ ۵۸ 
ظاہر الروایت ؟ وےن 
عرفاً خلع بالعوض لازمی ے۶ وے۵ 
طلاق بالعوض (خلع بالال) یعنی طلاق بائن ۔- 
بینونت صغریلٰ ۲ وم 
طلاق بالکنایں -۔- 
تشرج و تعریف ۶ء 
طلاق بائن ۔۔_۔ 
ابن تیمیہ کی وضاحت ؛ ۹۵م 
احمد بن حنبل کا قول ؟ موم 
بناۓ اختلاف ؛ ونم 
بینونت کا اثر ؟ ہوم 
حنفید نقطہ نظر ٢‏ +وم 
شافعی کی تخصیض مم 
شافعيه نقطہ نظر ٤‏ +وم 
عدت کے دوران رجعت کا حق کےہ۔جہمم 
فریقین کے دلائل نوم 
مالکید نقطە نظر ؛“ +وم 
وضاحت برہان الدین مغینانی ' روم م 
طلاق بائن بذریعہ تشبیمہ ۔- 
ابو حنیفہ کا قول م۹ م 
ابو یوسف کا قول “مہم 
اسام عحمد کا قول بد حبایت ابو حنیفہ / مو م 
طلاق بائن بذریعد تشبیمں عموبی ۔- 
امام زفر کا قول “ موم 
طلاق بائن بذریعم تین طلاق مجموعی یا الگ 


ظاہریہ فرقے کا نقطہ نظر ؛ دوم ۲ ۵وم 


(۸۸۷۸۱۲5٢. 


اشاریه ۔-موضوع وار ۱ءے 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
طلاق بائن بصورت کتاہیہ۔- 
امام مالک کا قول “ ۹۳" 
طلاق بائن (لینونت صغرعا) ۔۔ 
دوران عدت سرد کو رجوع کا حق نہیں؟ٴ ۹۲م 
طلاق ہائن (تفریق بہب عیب کا اثر)-- 
احناف؟ ہم 
عربی ممالک کے رائچ الوقت قوانین ؛ ۲م 
مالی ۶ ہم 
طلاق بائن صغریل ۔۔ 
امام شافعی کا نقطہ نظر ؛ ہے۳ 
انقضاۓ عدت کے بعد باہم رضامندی ہے از 
سر نو عقد جائز ہوکا” ے۔وہم 
انقضاۓ عدت کے بغیر طلاق واقع ہو جاق 
ہے وم 
طلاق بائن طریقد ثانی ۔_ 
مبارات ٢۲ہ‏ 
طلاق بائن قبل دخول ۔- 
ظاہریہ فرقے کا.نقطہ نظر “ ۹۵م 
طلاق بائن کا اثر میراث پر ۔- 
طلاق جالت مرض الموت ؛ ۲۸م 
طلاق بائن کہریل یا مغلظہ ۔- 
بغیں حلالء زوج اول سے عقد ثائی ممنوع 
ہے ا 
طلاق بائن مشروط بر چار اقسام ۔- 
جعفریہ مذہب کا اصول ؛ ۹۴" 
طلاق بائن میں شافعیوں ہے مطابقت ۔- 
زیدیہ فرقے کا نقطہ نظر “ سنہر 
طلاق بحالت مض الموت -- 
احمد بن حنبل کا نقط نظر ٠‏ وم 
اسلامی مالک کے قوانین ؛ پر ےمم 





ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
تیزیہ (ائمہ اریعہ ؛ شیعہ اور ظاہریہ مسلکوں 
کا) ۴ پجسمم 
حنفیہ مکتب فکر ؛ ۸٣م‏ 
خاص نکتہ براۓ ورائت ؛ مم 
سرخسی کا قول ۶ .مم 
شافعی کا قول ؛ ۳۰ 
شرائط کے٣۔ن۲ءم‏ 
شیعہ فرقے کا مسلک “ےمم 
طلاق بائن کا اثر میراث پر “ ۲۸ء 
طلاق رجعی کا اثر میراث پر ٤‏ ے۲ْ۴ 
ظاہرید فقہا کا مسلک “م۳مم 
مالک امام کا قول ؛ ,٣م‏ 
محمد امام کا قول ' ۹٣۲۸م‏ 
مدت کا تعین ؛ ےم 
وج اختلاف مابین الد م٭+م 
طلاق بجالت حیض ۔-ے 
ہہ اعتبار وقت ؛ ےم 
جعفریہ فرقے کا مسلک کے ٦م‏ 
طلاق بحالت حیض کا وقوع - 
حنبلیہ مسلک ۶ ےم 
حنفیہ مسلک ؛ ے۳ 
شافعید مسلک ۶ ےم 
مالکیہ مسلک ۶ ےو 
طلاق بدعی ‏ _ 
تعریف (ات) ؛ ہوم 
باعتبار عدت “ ۳٣ ۸-٦۹‏ 
باعتبار وقت ؛ ہوم 
طلاق بذریعہ وکیل کا جواز -- 
اہلیت طلاق “ ےم 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


5.۲ جموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیف طاۓ مہمله (ط) (جاری)۔۔۔ ۱ 
طلاق (جاری)۔۔۔ 
طلاق بذریعم ولی ۔ 
نا اہلان طلاق ۶ ووح وم 
طلاق بلا صحبت (رجعت) ۔۔ 
رجوع کرنا جائز نہیں ےم 
طلاق ثلائہ (بینونت کبرعل) ۔- 
ایک اعتراض اور اس کا جواب ۶ رو۔و۵ٹ 
ابن القیم کے عدم وقوع کے دلائل کا جواب ٤‏ 
۵۰۔١ء۵‏ 
تیسرا مسلک (تین طلاق بائہ) ۲ رمومن _! 
تین طلاق بائن (تیسرا سلک) ۶ ۵رمن 
عدم وقوع کے دلائل “ (تسرا سلک) | 
۵۰۔۵۲ 
معترضین کے قیاسی دلائل؛ اور ان کے 
جواب ؛ و ۵ے ۵ہ 
طلاق ثلائہ کا عدم وقوع ۔- 
تیسرا سلک(بینونت کبرکا) / ۰ ۵۔1مھ + 
طلاق حسن (ستت) ۔- 
احناف کی دلیل ؟ پر وسرہم 
تعریف (ات) ٤‏ پہم ہم 
شافعی کا مسلک ۶ ہو۔وہم 
مالک کا نقطہ نظر ؛ ۵پم ہم 
طلاق رجعی ۔۔ 
ایک یا دو طلاق ؟ وم 
طلاق رجعی کا اثر میراث پر -۔ 
طلاق بحالت مرض الموت 'ے٭م 
طلاق رجمی اور صحبت ۔- 





رجعت ' ہےم 
جرالرائق ؛ ابن نجم ؟ روم 
تعریف ' (ات) ۶ روم 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔۔- 
طلاق (جاری)۔- 
اقسام ۔- 
طلاق احسن مہم 
طلاق حسن ۶ وےمہم 
طلاق سنت کی اقسام ۔- 
کاساتی ؛ امام ٠‏ روم 
عمد ۲ امام کہم 
طلا‌ق غیر سنون (بدعی) ۔۔۔ 
ائمہ اریعد کا مسلک ' ہہ ہے ہم 
بہ اعتہار وقت ؛ ےم 
شیعہ فرقے کے نزدیک ؛ ہم 
طلاق غیں مسنون (بدعی) -- 
شیعد فرقے کے نزدیک ؛ ہم 
طلاق فسخ اور خلع کا فرق ۔۔ 
مولف کا نوٹ (خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم) 
۵۹ 
طلاق قبل دخول (طلاق بائن) ۔- 
بینونت صغریٰ ؛ ۹۲م 
طلاق کی جامع تعریف و تشریح)۔- 
مولف ہ۵ہم 
طلاق کی صورت میں حق سکونت -- 
زوجہ کا حق ؛ ۹.ہ 
طلاق کی تعداد ۔- 
این مسعود کا قول  “‏ ےم 
علىی ابن ابی طالب کا قول “ ےم 
مد کی حیثیت عرق پر منحصر سہ 
انام شافمی ؛ ےم 
امام مالک کا نقطہ نظر ۶ ےم 
طلاق کے لغوی معنی ۔- 
سرخسی کے۵ 


(۸۸۷۸۱۴۲٥5۱. 


اشاریع.۔۔ موضوع وار ج. 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔۔ 
طلاق (جاری)۔- 
طلاق کنایہ ۔. 
شام کا قانون ٤۲ہ‏ 
طلاق کنایہ کی اقسام -- 
تعریف و تشرچ ۔ 
کنایہ ہنفسےہ ٠‏ ؛ہ۳ 
کنایہ شرعی ؛ ہ۔۱ہ ۱ 
طلاق متمم للثالث (طلاق بائن) ۔- 
بینونت صغفریل ؛ ۹۲م 
طلاق مکرہ ۔- 
ابن‌التم کے دلائل کے ہم 
احناف کے عقلی دلائل ٣۵۵۳م ١‏ 
اسلاىی مالک میں قانون طلاق ؛ ےم 
اغلاق کے معنی ' وجوم 
امہ ثلائ کے احادیث ہے استناد ٤‏ ن۵م 
ائمں مثلائٹى کا آثار صحابب ہے استدلال ۶“ 


۲۵-٦ 





ائمہ ثلاد کی پیش کردہ احادیث و آثار کا 
تجزید ٤‏ پ پس وم 

ائمہ ثلائ کے عقلی دلائل؟ ہ۵۔ومم 

تجویز (مولف) “ ےم 

جعفریہ فرقے کا نقطہ نظر ٠‏ ےےم 

حنفید کا احادیث ے استدلال ۰ .۵مم 

حنفیہ کا آثار صحابہ ے استدلال ۰ ۵م 

حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا جزیہ ٤‏ 
ژم ٰ 

درایت حدیث کا ایک اصول ؛ ےم 

زبدید فرقے کا نقطد نظر ؛ ےمم 

شرائثط اکظثراہ ,مم 

ظاہریہ فرت ےکا مسلک ؟ چرم 

عدالتوں کا نقطہ نظر ۶ رے۔. ےم 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 


طلاق (جاری)۔- 


طلاق ہکرہ (جاری)۔- 
فقہا کے عقلی دلائل کا جائزہ ' وم 
فقہا میں وجہ اختلاف ؛ وم 
نتیجد فکر (مولف)' ے۔۹ ٦م‏ 
دتوع اکراکےمم 
ابن‌القم کے دلائل ۔۔- 
ہازل (مذاقیہ بات کہۓے والا)/ ۵۸ء 
اخروی احکام ۔۔ 
حرام قسم سوم “امم 
مباح قشم اول ک مم 
سخص قسم دوم امم 
اسلامی مالک میں قانون طلاق ۔ 
اردن کا قائون “ ےم 
عراق کا قانون ٴ ۱۰م 
ساکش کا قانون ؛ ۲۴۱ 
مصر کا قانون ؛ اے ٣‏ 
اغلاقی کے عنی ۔۔- 
ابو داؤد ؛ ےو۔ووم 
بعد حلالہ عورت کا جائز ہونا ےہم 
طلاق ثلائہ بلفظ واحد ' معنی جازی ؛ ےہم 
غیض و غضب معی مبازی کےپہہم 
لا طلاق فی اغلا‌ق وا ىی حدحث کا جزو ؛“ 
ے+-ومٔ 
اقرار ۔۔ 
تشرج و تعہیر ؛ ےم 
عدالتی نقطہ نظر “ جےم 
اکراہ علی الکفر وا ی حدیث ۔- 
کاسانی کا استدلال “ سم دم 
ائمم لا کا احادیث سے استتفادہ۔- 


ابن عباس کی روایت ؛ م۵-م ۵ء 


0ص0 


۳۷ 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)-- 
طلاق (جاری)۔۔ 
عائشّہ صدیقہ کی روایت “ نم 
ابن زببر کی روایت ' ۵م 
ابن عہاس کی روایت ؛ م ۵م 
ابن عمر ی روایت ؛ ۵م 
ابن قدامہ کی روایت “ ۵۵م ۵م 
بیہقی کی روایت ؛ ۵۵م 
حسن بن علی ک روایت ٥‏ ٥٥ء‏ 
علىی ابن ابی طالب کی روایت ؛ ۵ء 
بجیی ابن کثیر کی روایت ۶“ ۵۵ہ 
ائمہ ثلاث کی پی شس کردہ احادیث و آثار کا تجزیں ۔- 
عائشہ صدیقہ ۶ وم 


کاسانی؟ک دپہمہم 


اید ثلائہ کے عقلی دلائل ۔۔۔ 
احمد بن حنبل “ ۵م 
شافعی ؛ ہم 
مالک / ۵م 

آثار صحابب س 
بیہقی کا استدلال ؛ ۵۱م 
عمر بن الخطاب “۵م 

تصرفات حسی ۔ے 
اخروی حکم؟“ امم 


دینوی حکم ؟ ومم 
تصرفات شرعی کی اقسام - 
ابلاے ٤‏ 
رجعت مہم 
طلاق “ رم 
تصرفات شرعی کی اقسام - 
ظہار روم 


جات ) 
عتاق ؟ مم 


۰"۴۴“ٔك 


نکاح ؛ ۳م 








جموعة قوائیرں اسلام 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
تصرف شرعی (جاری) ۔- 
این زبیں ٤‏ وم 
ابن عباس ٢پم‏ 
این عمر “ مم 
ابن عوف ؟ ومہ 
احمد بن حنبل ؟ ۵مم 
اوزاعی ؟ ہورم 
ایوب سختیانی “٢‏ مم 
جاہر این زید ۶“ إ مم 
جابر ابن سمرہ؟“ مم 
حسن بصری ‏ ومم 
شافعی ی ۲۵" 
شریج قاضی “ہرم 
طاؤس “ ہرم 
عبداللہ ابن عبید بن عمیں “ ٦مم‏ 
عطا بن ابی ریاح ؛ مم 
عکرتم؟؛ومم 
علی ابن ابی طالب ۶ ہمم 
عمر ابن عبدالعزیز“ مم 
عمر بن الخطاب کا قول “ مم 
مالک ؛ امام ٤‏ دم 
عاہد ک ہوم 
جعفرید فرقے کا نقطہ نظر -- 
تجمالدین ابی جعفر المحلی ےمم 
حنفیم کی پیش کردہ احادیث و آثار کا ٹیزیہ -- 
ابن‌الزبیں “ 1۳م 
ابن عباس “ موم 
ابن عمر“ مہم 
ابو داؤد ک روایت ۶ وم 
ابو ہریرہ ٠‏ ٭م 
بخاری ؛ امام ٠ی‏ روایت ۲ وم 


(۸۸۷۸۱۷۱5۱. 


اشاریه موضوع وار ۵ے 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
ترنڈی کم 
صفوان بن عمرو الطاق “٠‏ ٭ 
حنفید کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیہ ۔۔- 
عبدالہ بن عبید بن عمیر ٤‏ ٣٦م‏ 
عطام ۶ ہم 
علی ابن ابی طالب کی روایت “ ٣٠م‏ 
مسلم ؛ امام کی روایت “ ١ء‏ 
درایت حدیث کا ایک اصول ۔- 
شافعی ؛ امام“ ے ہم 
دنیاوی حکم کی اقسام -- 
الا کراہ علی اتلاف الال الغیر ٣مم‏ 
الاکراہ علی الشرب ؛ ۳مم 
الا کراہ علی القتل “ مم 
ظاہریہ فرقے کا مسلک ۔- 
این حزم ' امام ابو محمد“ ٦مم‏ 
داؤد بن علی الظاہری ؛ مم 
لا طلا‌ق فی اغلاق والی حدیث -- 
ابو داؤد کا استدلال ۶ ۵ ×م 
احمد حنبل کا استدلال “ ۵+م 
پیہقی کا استدلال ؛ ۵م 
شافعی کا استدلال ؛ ےوم 
ذہبی (ضعیف ہوۓ کا استدلال) ۶ ۵م 
ائشہ صدیقہ کی روایت “ ۵ہ 
لفظ ”اغلاق“ کے معئی ہے۔و ام 
نس کے طور ہر تسلیم کرۓک وجہ؛ ۱م 
جبور شخص کی طلاق --- 
طلاق مکرہ واقع نہ ہوۓ کی شرائط -- 
تعریف (ات) و تشریج (ات) و۳-ہ ۳م 
جعفرید فرقے کا ثقطد نظر ےمم 
وقوع اکراء کی سم - 
تصرفات حسی کو مم 
تصرف شرعی ؛ ہ ۔-00 مم سم 





ردیفی ظاۓ معجمه (ظ)۔ 


حکم کے فرائض و اختیارات ؛ ٦۹‏ 
تفریق بسبیب عیب نہیں ہوقی “ ×٠٦‏ 
رجعت بلا گواہی نہیں ہوق ' ۹۱م 
نقطہ نظر اول ۔ 
طلاق بائن قبل دخول ؛“ ۹۵ء 
نقطہ نظر دوم ۔۔ 
طلاق بائن بذریعە تین طلاق جموعی یا الگ 
الگ >٤‏ ۴۹۰" 
علاکی راۓ۔۔۔ 
نشے کی حالت میں طلاق ۶ ۰م 
تفریق بسبب عدم فراہمی ثفقہ ےے 
مرد کے غیں مفقود ہوۓ کے سہب عور تکو 
حق تفریق حاصل نہیں “ .١۱‏ ے 
مسلک ۔ 
طلاق حالت ممضالموت ۴ م۳مم 
مکتب قکر کا استدلال ۔- 
تفریق بسبب عیب یا سض ؛“ ٦٦٦‏ 
ظلم سے متعلق آیات قرآنی کے تخاطب ۔- 


تفریق بسبب ظلم ۰“ مہ 


آیت کی شان نزول “ م۳۔ٍے 
تشرچ و تعریف ' ۲ے 

قرآن نے اثبات “ ۳۳ء 

حکم ٣۳۳۔۸۳۲‏ 

رکن کے 


شرط “۲ سے 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


7 جموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیف عین سبمله (ع) 
عدت ہے تتعلق ۔ 





ان .مب جموت ۴ پاب وسے 
غات 6 وجوپ ۔۔ 
ایام متدرجاب قرای ہے 





و تعریف ' پہدچیہ 





رق مت بِء 
ذزں (مولف) لفظ ‏ روک٤‏ ہم 


ہرے و تعریفات کے۔ 
رج و مر 7 


خن عورتوں کو حیض نہیں آتا ۹۹ےے 


320 





آئسم (حض نہ آۓ والی ی) نے 
پا نستان کا بانرن ۲ے دے 
ویر (مولقی رم ۵ے 
حکم فرآی '۔ ۵ے 
شعرانی " علامہ ؛ کا بیان کے ےے 
قروء کے معنی۔ 
احناف کی وصاحت ۲ہ ہے 
نافعی کی وضاحت ‏ ہے 
ای مدت کا تعین ‏ 
جمہوز عل] کا فیصلم ٤‏ ےب 


ردیف عین ہہماه (ع) (جاری)-۔ 
١‏ عدالتوں ہے متعلق : 
عدالت کے فرائض-۔ 
تفریق بسبب نامردی ‏ وس 
عدالتوں کا نقطہ نظر ۔۔- 
تفریق بسہب ظلم (یب سلسلہ حکمٴے ہن 


حریق بسبب عدم فراہمی نفقی کم رمدوے 


ق,ول اسلام اور تسسیخ نکاح ؛ ہے 
ع۔دالتوں کے دلائل کا خلاصم - 
لعان ۶ 





۱ے 
جرابات / رم مے 
طلاق مکرہ کا افرار ٤‏ ےم 
عدم کفایت ۔۔ 
دسا تکاح کی تعریف ' ۵٣۹‏ 
عراق ٴکا قانون : 
یبنونت کبرعل (دفعتاً تین طلاق کا قانون) ٤‏ 


۳ھ 
وروی دب ظلم (یہ سلسلہ تقرر حکم) ؛ 
٦۸‏ 


تفریق بہب عیب پا مض کر ہے ٢ہ‏ 

فرائی اسب اقائون جم 

نذریق پسپے تققودالحری ےوہ 

خلم کا جواز (بلاد اسلامیہ میں قوائین خلع) : 
تم 

سرسام زدە کی طلاق ' ام 

طلاق مکرہ' ےم 

نون کی طلاق .ےم 

منہوش کی طلاق ک مم 

معاوہ کی طلاق وم 

ننے کی حالت میں طلاق مم 


۸۸۷۸۷۱۲5٢: 


اشاریه ۔- موضوع وار 


ردیف عین مہمله (ع) (جاری)۔- 
عراق کا قانون (جاری)۔-۔ 
21 
بعد تیقن اور اسباب ظاہری برحا کم کی اجازت۔۔ 
تفریق بسبب مفقودالخجری کےےہ 
مفقود الخبر شوہر کا حق رجوع ساقط 
تفریق سہپ سنقود الخہری ؛ ۸۲ 
عورت کا حق ورائت 
تد ہو جاےۓ کی صورت میں ےم 
ہپلاکت کی دوسری اغلب صورتیں؛ ے٣+م‏ 
عوض خلع کی نوعیت ۔- 
تشریج و تعحریف ؛ ےےہ۵ 
عوض طلاق کی نوعیت ۔۔- 
حرام شے کے بالعوض طلاق ؟ ۸ےد 
حرام شے کے بالعوض طلاق رجعی' و ے۔ہے۵ 
فاسد شرطوں والی خلع باطل ؟ وے۵ 
عوض خلع کی نوعیت ۔- 
ہہ اعتبار صفت اور وجوب ۔- 
ابو حنیفہ کا ثقطد نظر ک ےے۵ 
اىام شافعی کا نقطہ نظر ےےہ 
عوض طلاق کی نوعیت ۔۔ 
حرام شے کے بالعوض خلع میں سہر مثل 
امام ابو حنیفہ کا نقطہ نظر ؛ ےد 
اسام مائک کا نقطہ نظر ؛ ہے۵ 
جہول اور معدوم ئے بھی عوض فرار ہا سکتی 
ے -۔-ے 


امام مالک کا نقطد نظر ؛ 


ردیف غین معجمه (غ) 


غخش ہو جاۓ والے کی طلاق ۔۔ 
ا ابلان طادی ا س۔۔ 








یلت 


ردیف غین معجمه (غ) (جاری)۔۔ 
غیر مدخولہ کو طلاق کے بارے میں روایت - 
امام محمد“ وو ون 
غیر مدخولہ کو طلاق ۔- 
ایک طلاق سے بائن ' ۵۸ 
عدت کی ضرورت نہیں “ ۵١۸‏ 
فقہا میں اختلاف اور اس کی وجہ ' و مہم 
تشرعم و تعریف ؛ ۹ہ ۵ھ 
غلام اور کنیزی مدت حیض کا تعین ۔- 
اسام محمد کا نقطہ نظر“ ےم 
غلام یا کنیزکی طلاق ۔ 
دو طلاق بائن (مغلظہ) ؛ رےم 
طلاى ہائن (مغلظہ) ' ےم 
ردیف قے معجمه (ف) 
فربقین (ائمہ و فقہاء) کے دلائل -۔ 
طلاق بائن ۲ ۵ وم 
فریقبن کے دلائل کا خلاصہ ۔ 
تفریق بسبب ظلم ۔۔ 
ہی سلسلہ حکم کے ہے ہہ 
فسخ آخاح 2 
عورت5 بل طلای ہوۓ میں لارم نہیں کے 
تریق بہب عیب کا اثر .- 


حعفری ق ٠پ‏ مہ 


ہے یں 


شافعی فتہ “ ۴۳ 


بی 





(۸٥۱۷۱٥٢. 


۰۸ء 


ردیف قاف معجمه (ق) 
قبول اسلام اور تنسیخ کاح ۔_- 

پاکستان میں کےپ+ہہم 
تبدیلی مذہب اور طلاق ۶ے ہے 
تجویز (مولف) “ ۲۹ہ ہے 
تشرع و تعریف ؟ ۵ے 
تفریق بسبب اختلاف مذہب “ ۵ے 
سکونت مستقل کا فرق ؛ 
عدالتّی فیصلے ' ۲۵ے 


قرآن پاک ۔۔ 


عو یہ 


طلاق حسن بعنی سلت طلاق ۔- 


٦ 
ایی‎ 


سورة الطلاق ؛ آیت ؛ 
سورة البقر کے ہوم 
قرآن پاک ہے اثبات ۔۔ 
ظہار ۳م ے 
قرآن پاک کا ارشاد ۔- 
خلع کا معاوضہ / ہے۵ 
قر آن پاک کا ضابطہ ۔۔ 
خلع کا جواز (خلع اور حکم عدالت) ؛ ۵۹۳ 
ترآن پاک کے احکام -۔ 
تفریق بسبب ظلم؟ مہ 
قوائین لبنان تفریق بالعیب ۔- 
تفریق بہب عیب یاسرض “ نہ سم ہہ 


ردیف کافک عری (ک) 
کایاتے 
رجعت کا ہرم 
کفار کے ساتھ جنگ میں مفقودالخہری ۔_ 
تفریق بسبب مفقود الخہری (مسلک امام 
مالک) 'رےہ 
کفار کے ملک میں جا کر مققود الخہری۔۔- 
تفریق بسبب مققود الخہری (یسلک امام 
مالک) ؟ ہےہ 


1 
1 
ا 
ا 
۱ 





جموعذ قوائیںں اسلام 


ردیف کاک فارسی (گ) 
گونگے اور معذوروں کی طلاق -۔ 
تعریف و تشرج ؛ ۲م 


ردیف لام سہمله (ل) 
لا ضرر و لا ضرار کے اصول کا اطلاق ۔۔ 
تفریق بسبب عیب یا مض ؛ .٣و‏ 
لعان ۔- 
اہلیت ؛ ےم۔ومہ 
آیت کی شان نزول ؛ ہم ے 
بعد تکذیب عورت مرد کے لئے دویارہ حلال 
ہو سکتی ہے (امام ابو حنیفہ کا مسلک) ؛“ 
۸ے 
بعد تکذیب عورت مرد کے لئے دوبارہ حلال 
ہو سکتی ے (ختلف امہ ى راۓ) ' ہے 
پاکستاتی عدالتیں ۶ م۔ومے 
تجویز (مولف) “ مم ے 
تشرچ و تعریف ‏ مم ے 
عدالتوں کے دلائل کا خلاصد ؛ مے 
عدالتوں کے دلائل کے جوابات “ مم۔١مے‏ 
فرقت بب لعان بذریعە تفریق حا کم جائز 
ہوگ ۔- 
احمد بن حنبل کا نقطہ نظر ؛ ہے 
امام مالک کا نقطہ نظر ؛ ہے 
فرقت بسبب لعان لازم سے سے 
امام شافعی کا نقطد نظر ٥‏ ہم ے 
فرقت دائمی ہوگی (ائمد ثلائہ کا نقطہ نظر) “ 
۸ے 
لعان کا اثر سے 
لعان کا طریقہ “ نے 
لبنان کا قائون طلاق ۔_- 
بیونت کہرعل (دفعتاً تین طلاق کا قانون) ۲ 
٣ھ‏ 
لمان کا وجوب ؛ ہم ے 
لعان کے ذریعہ تفریق کا حکم ؛ و مے 


(۸۸۷۸۱۴۲٥5۱. 


اشاریه ۔ موضوع وار ۹ء 


ردیف مم سہمله (م) 
مال کے عوض تفریق طلاق نہیں ۔- 
ابن عباس کا موقف ؛ ۵۹۹ 
خلع کی نوعیت باعتبار حکم ؛ ۵۹۹ 
مالق سلک ۔۔ 
تفریق بسبب ارتداد زوجہ “٢ے‏ 
مال (نقہ) ۔_- 
تفریق بسہب مض یا عیب کی شرائط؛ و٣‏ 
مالکید کا استدلال ۔- 
تفریق بسبب عیب یا سض ۶ ۱۸۔وہ 
مالکیں (مذہب) ۔- 
تفریق بسبب قید (ہدت کا تعین)'“ .ے 
تفریق بسبب قید۔- 
غیں مفقود ہوۓ کے سبب عورت کو حق 
تفریق حاصل ہے“ ٠ے‏ 
مالکیہ نقطہ نظر -- 
طلاق بائن کی بابت ؛ وم 
سبارات ہے متعلق : 
مبارات ۔۔ 
اولاد کے نفتے کے عوض ؛ ,٦‏ و 
تشری و تعریف' ‏ ون اور +.ہ 
طلاق بائن کے حکم میں داخل ے ؛ ٣٠ہ‏ 
عقد معاوضہ یا معاہدہ بالبدل ۔- 
امام محمد کی دلیل ؛ .بن 
سہر پر اثرات ۔ 
موجب دیون ساقط “ ٭. ‏ 
سہر ساقط (ابن جم)؛ ۳.ہ 
سہر ساقط (کاسانی) ؛ ۳٠ہ‏ 
سہر اور نفقے پر اثرات ۔۔۔ 
آمد کے دلائل ٢۶‏ ۵ہ 
تجزیہ (مولف) ؛ ٠.۵‏ 
تشریچ و استدلال ؛ مہ 
نکاح کے ذریعہ موجوب دیون ساقط ؛ ٭.- 








ردیف مم سہمله (م) (جاری)۔۔ 


مبارات سے متعلق (جاری)۔۔ 


تعریف و وضاحت ۔ 
امام ابو حتیفہ ٤‏ ج۔ ٦‏ 
آمام ابو یوسف ٴ ٠.۵‏ 
بلا ذ کر حقوق و ذمہ داریان قائم رہتی ہیں ۔- 
انام محمد کا ثقطد نظ“ ہم ۔ ہہ 
حق سکونت زوجہ؛ ۹ہ 
(بصورت مبارات) زوجین ہر حق اور ذمہ داری 
سے بری ہو جاۓ ہیں ۔ 
امام ابو حنیفہ کا نقطہ نظر ؛ ٦.‏ 
امام ابو یوسف کا نقطہ نظر ؛ .* 
متعدی امراض میں تفریق کا اصول ۔- 
تفریق بسبب جذام و برص ؛ ہمہ 
جذوم سے لین دین کی مانعت ۔- 
ابن تیمید کا نقطہ نظر ؛ ۲٢ہ‏ 
مجنون کی طلاق ۔- 
عراق کا قانون؛ ...مم 
مبارات ۔ 
جنون کی طلاق واقع ئہ ہونۓ کا حکم بر بنا 
حدیث ۔- 
ا اہلان طلاق ؛ وہ 
مجنون یا معتوہ ی طلاق ۔۔ 
تبویز ٠‏ سی م 
ممحاکمہ ۔۔ 
بہ موازنہ فیصلہ جات حضرت عمر و حضرت علی 
(مولف) -- 
تفریق بسبب مفقودالخہری ؛ ٦۹۱-۹‏ 
حدیث نبوی کی روشنی میں - 
تفریق بسبب مفقودالخہری ؛ ٦۹۲-۹۳‏ 
مل طلاق ۔۔ 
تعریف اور شرائط ؛ ہے۔ےے٣‏ 
فسخ نکاح کی صورت ؛ ہے 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


نم مجموعۂ قوائیرں اسلام 


ردیف مم سہمله (م) (جاری)۔- 
مبارات ہے متعلق (جاری)۔۔ 
ختلف عربی مالک میں (رایٍالوقت قوائین تفریق 
بالعیب) -- 
تفریق بسہب عیب یا مض ؛ و ہمہ 
مدت کا تعبن ۔۔ 
تفریق بسبب قید ' ہے 
مدت کا شار ۔- 
تفریق بسہب مفقودالخبری ؛ وےہ 
مدخولہ اور غیں مدخولہ ی طلاق ۔- 
بہ اعتبار وقت ؛ ہم 
مدہوش کی طلاق ۔۔۔ 
اردن کا قائون مم 
شام کا قانون “مم 
عراق کا قائون ۶ م.م 
سراکش کا قائون ؛ م.م 
ا اہلان طلاق “ مم م 
سرا کش کا قانون طلاق ۔۔_- 
ہینونت کہریل ۔۔ 
دفعتاً تین طلاق کا قانون ' +۵ 
تفریق بسبب ظلم (تقرر حکم) “ےہ 
تفریق بسبب عیب یا رض ۶ ےہ 
ساکش کا قانون ۔- 
تفریق بسہب مفقودالخبری ؛ ہ۹۹ 
خلع کا جواز (بلاد اسلامیہ میں قوانین خلع) “ 
٦ھٹ‏ 
طلاق سکرہ (اسلامی مالک میں قانون طلاق)ٴ 
اے۳٣‏ 
مدہوش کی طلاق مم 
نشے کی حالت میں طلاق ' مم 
مرتد ہو جاۓ کی صورت میں ۔- 
عورت کاحق ورائت ےم 


ردیف سم سہمله (م) (جاری)-۔ 
مبارات ہے متعلق (جاری.۔۔- 
مرد کا حق رجوع ۔_- 
رجعت ؛ دےم 
مرض‌الموت کی شرائط -- 
طلاق بجالت ممرضالموت ؛ ے ۵-۲ ۲م 
مض‌الموت کی ملت ۔- 
طلاق بجالت مرضالموت کے۲م 
مرض‌الموت میں طلاق بائن کا اثر میراث پر ۔- 
ائمہ اور فپھتا کی راۓ ' ہ۲۔۵٣م‏ 
مسلک (نٹالک) : 
احناف کا مسلک ۔ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفد ٠‏ ہے 
رجعت (طلاق رجعی اور صحبت کا جواز)“ 
٣٦‏ 
لم ماکاک نے 
بیک وقت تین طلاق ۲ نوم 
بابت طلاق حسن (ملاعند وا ی حدیث) ۵م 
امام مالک کا مسلک ۔ 
تفریق ہسبب مفقود الخبری ' و ے۔ہےہ 
شافعید مسلک ۔ 
تفریق بسبب ارتدادزوجد “۳ ۔ بے 
شیعہ فرقے کا مسلک ۔_- 
طلاق عالت مرضالموت “ ۳م۔ ٣م‏ 
مسلک اول (بینونت کبرعا) ۔- 
کوئی طلاق واقع نہ ہوگ کے۹ء 
مسلک دوم (بینونت کبری) ۔۔ 
صرف ایک طلاق واقع ہوگ کے۹م 
مسلگ سوم (بینونت کبری) ۔- 
تین طلاق بائینہ (مخلظہ) واقع ہوں گ' ے۹ء 
نے کی حالت میں طلاق ہے متعلق ۔- 
ائمد اور فقہاء ی راۓ/ ہم 


(۸۸۷۸۷۱۷5۱. 


اشاریه۔۔ موضوع وار و 


ردیف مم سہمله (م) (جاری)۔- 
مسلک (سالک) (جاری)۔- 
مسلانوں کے ساتھ جنگ میں مفقودالخبر ۔۔- 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
امام مالک کا مسلک ۶ ےہ 
مصر کا قالون : 
بینوثنت کبری ۔ 
دفعتاً تین طلاق کا قانون “ ۵٥+‏ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
تقر حُکم کا قانون ؛ ۹۹ - ہہ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہص ٠وہ‏ .؛ے 
تفریق بسبب عیب یا ض؛ ۹مہ 
تفریق بسب قید ؟ ہے 
تفریق یسپ مفقودالخبر ےو ۔ وہ 


خلع کا جواز ۔- 
بلاد اسلامیہ میں قوائین خلع ؛ مو ۔ ۵۹۳ 
طلاق مکرہ (اسلامی مالک میں قانون طلاق)“ 
۱ے 
نشے کی حالت میں طلاق “ مہم 
سعتوہ سے متعلق ‏ 


معتوہ اور جنون میں فرق -- 
ٹا ابلان طلاق ٠‏ ےم 
معتوە کی طلاق واتع نہ ہوگی ۔۔- 
امہ اربعہ اور فرقہ شیعہ کا متفقہ فیصلہ؛ جم 
معتوہ کی طلاق واقع ند ہوگی ۔- 
حدیث وم 
منقردالخبر ہے متعلق ‏ 
تفریق بسب مفقودالخبری -- 
زوجہ کا عقد ثانی ؛ ےےہ 
مفتوڈ کی واپسی پر تنسیخ نکاح اور اس کا 
حق رجوع ‏ مہ - ہہ 





ردیف ہم سہمله (م) (جاری)۔۔ 
مکرہ طلاق : 
آثار صحایہ ۔۔- 
عبدالملک ابن قدامہ نے روایت ' ۵۱م 
سلاعنہ وا یل حدیث ‏ 
امام شافعی کا سلک ۔- 
بایت طلاق حسن ؛ ۵ 
ممالک اسلامیہ کے متعلقه قوالین ؛ 
تفریق ہب ظلم ۔- 
یں سلسلہ حکم ؛ جے ہے ٦ہ‏ 
مولف کا نوٹ مجر (ہے) : 
خلع کا اثر سہر و نفتے پر ١‏ ٭.ہ 
سپر سے متعلق : 
تقریق بسہب جنون (حکم) ۶ ٭م ۔ ٦٣۵‏ 
خلع کے نفاذ سے ساقط ؛“ ۳.× 
رجعت کے اثرات ؛ و ۔ ۹۱م 
مبارات کے نفاذ کے دن ہے ساقط '“ ٦.۳‏ 


ردیف لون معجمه (ن) 
نا اھلان طلاق ۲ 

پاگل ےو ۔+وم 
تشرج و تعریف ۹ 
جنون غیر مطبق '؛ ۹۸ ۔ ے۳۹ 
جنون کی قسمیں ؛ ے۳۹ 
جنون مطبق ؛ ے۹ 
خوآییدہ کی طلاق ٤‏ نے امم 
سرسام زدہ کی طلاق ک۲ ہے جم 
غش ہو جاۓ والے کی طلاق / ۳م 
مدہوش کی طلاق ۲ مم مم 
مغٰی علیہ ی طلاق ؛ پ ۔ ۵م 
نا بالغ کی طلاق ؛ دو ۔ م۳۹ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


ردی نون معجمه (ن) (جاری)۔_- 
نا بالغ کی طلاق : 

نا اہلان طلاق ۶ جو موم 

ناسد کی طلاق : 

رجوع کی عانعت ۲ ۸۸م 


تیجە فکر (مولف) : 
بینوئت کہری ۔- 
و ا ا ا 
تیسرا مسلک '؛ (تین طلاق بائن) ؛ ۹ےھ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قوانہن مالک اسلامیہ براۓ حکم؟ ہے۔مےہ 
تفریق ببب عدم فراہمی تفقہ ٤‏ ر۔روءے 
تفریق بسبیب رض یا عیب کی شرائط ؛ 
چم ۲۴۱ 
طلاقالثلاث ہے متعلق اینالقیم کے دلائل کا 
جواب کےٹ ۔ے ۵۵ 
طلاق کی تعریف؟ رہ .ہم 
عوض خلع کی نوعیت (موجود ہونا شرط ہونا 
چاہے) ' ےہ 
لشه آور حرام اور حلال اشیاء : 
نشہ آور حرام اور حلال اشیاء کے استعمال سے 
طلاق کا وقوع اور عدم وقوع ۔- 
احناف کا استدلال ۲ ۵ وم 
نئے کی حالت میں طلاق : 
ابنالقم کی عدم وقوع کی راۓ کے -۔+ام 
این تیمیہ کی راۓ/ وم 
ابن سیرین کا مسلک ؛ ہ.م 
ابن شبرمه کا مسلک؟ .ےم 
این شریج کا عدم وقوع کا نقطد نظر “ ہم 
ابن عباس کا قول “ ۹.م 
ابن عباس کا عدم کا نقطم نظر “ ۳م 
ابوںکر خلال کا عدم وقوع کا رجحان؛ مم 





جموعۂ قوانیںں اسلام 


ردیف ون معجمه (ن) (جاری)۔- 


نشے کی حالت میں طلاق (جاری)۔۔ 


ابوثور کا عدم وقوع کا نقطہ نظر ٤‏ ۱۲م 

ابو حنیفہ کی راۓ ؛ ۸٠م‏ 

ابو یوسف (صاحبین) ی راۓغ؟ مم 

ابی الشعاشاہ کا عدم وقوع کا نقطہ نظر ٣١م‏ 

احمد بن حنبل کی راۓ؟ وم 

احمد بن حنبل کے وقوع اور عدم وقوع کے 
اقوال ۱+٢‏ ۔ ہرم 

اختاقدی تو رم 

اردن کا قانون ۶“ م٭+م 

اسحاق ابن راہویہ ؛ ٣م‏ 

اوزاعی کا مسلک ‏ ۸م 

ائمد ثلائد ی راۓ/ ۳ ۔ وم 

امہ کا اختلاف ' .مم 

پہلا نقطد نظرک ہوم 

تجویز (مولف) ٢۵“‏ ۔ مہم 

تیسرا نقطہ نظر ؛ ٭٭م 

تین نقطہ ہاۓ نظر کا تجزیہ ٤‏ ہم 

ثوری کا مسلک .۰م 

جبرید نشے کی صورت میں کے ١م‏ 

جعفرید فرقے کے علاء کی راۓ “ ١۱م‏ 

حسن بصری کا سلک ‏ ےم 

حکم کاسلک؟؛ہ۸.م 

دوسرا ثقطد نظر “ +ہ+م 

ربیعہ بن عبدالرحمن ؟“ ۱۲م 

زید یہ فرقے کے علاء کی راۓ' ۰م 

سعید این المسیب کا مسلک ؟ ہرم 

سلمان ابن حرب کا مسلک ۶ ۸م 

سوڈان کا قانون ۶“ م٭+م 

شافعی کی راۓ“ ۹م 

شافعی کی عدم وقوع کی دلیلیں ‏ ۱٠٠۱ء‏ 

شام کا قانون ؟' +ءم 


(۸۸۷۸۷۱۷5۱. 


اشاریه ۔ موضوع وار ۸۰۴ھ" 


ردیی نون معجمه (ن) (جاری)۔- 
لئے کی حالت میں طلاق (جاری)-- 
شیع علاء کا نقطہ نظر “ ۱۳" 
صاحبین کی راۓ؟ ۲۳م 
طاؤس کا عدم وقوع کا نقطہ نظر “ ۴۲۳" 
طحاوئ امام کا قول “ ۰۹ 
طحاوی اىام کی عدم وقوع کی دلیلیں ٤‏ 
١۱م‏ 
ظاہرید فرقے کے علاء ک راۓ “ "٠‏ 
عثان ابن عفان کا قول ؛“ ۹٠م‏ 
عراق کا قانون ؛ ہرس 
عطاء کا مسلک ؛ ہ.م 
عکرمہ کا عدم وقوع کا نقطہ نظر ؛ ب2 
علاء متاخرین کا نقطہ نظر ؛ ۱م 
علی ابن ابی طالب کا قول +٠۹ ٠‏ 
عمر ابن العزی زکا عدم وقوع کا ثقطہ نظر“ ٣۱م‏ 
قاسم بن محمد کا عدم وقوع کا ثقطمنظر؟ 1م 
کاسائی ' امام علاء الدین کی راۓ ' ۰۸ء 
کرغی امام کا قول “ ۹م 
کرخی امام“ کی عدم وقوع کی دلیلیں “ 
ررہم 
لیٹ بن سعد ٠‏ ۱م 
مالک امام کی راۓ ۰۹م 
حمد ؛ امام “ (صاحبین) کی راۓ؛ ۲۳م 
راکش کا قائون ؛ ۲م 
مصر کا قانون ؛“ مم 
معاوید کا قول “ ۰۹م 
میمون ابن سہران کی طلاق ٠٤‏ ہم 
تیج قکرد سے مم 
خعی کا مسلک ؛ ہیّ٭ 
وقوع کے سات دلائل ؛ ۱۸ء 
نلئے ہے متعلق : 
خلع کے نفاذ سے ساقط “ ر-۔ 





ودیف لون معجمه (ن) (جاری)۔- 
نفتے ہے متعلق (جاری)-- 
مبارات کے نفاذ کے دن سے ساقط ؛ ٦.۳‏ 
نکاح کے فوراً بعد اجتبی عورت کو طلاق 
واقع ہوجاےۓگی (امام ابوحنیفہ کا مسلک)ٴ 
و۳ 


ردیف واو سہمله (و) 
ورائت سے متعلق : 
وراثت ہے متعلق خاص نکتہ ۔۔- 
طلاق عالت مضالموت ۶“ ۳م 
ورائت کا اصول ۔- 
تفریق بسبب مفقودالخبری “ ۹22 
ورۓک تقسم (حصہ اول) -- 
تفریق بب مفقودالخبری ؛ ٥٦٦‏ 
وقوع اکراہ طلاق : 
تصرفات حسی قسم اول ؛ ۱ 
تصرفات شرعی قسم دوم ۶ امم 


طلاق مکرہ ۴ ورس 
کاسائی امام مم 
وتوع طلاق ۔- 


تشرع و تعریف “۸۱ ۹۰ء٣‏ 
ردیف هاۓ ھوز (ہ) 
ھازل (مذاق میں بات کہنے والا) : 
طلاق مکرہ ۔ 
حافظ ابن‌القم کے دلائل ؛ ۵۸م 
ھلاکت کی دوسری اغلب صورتس : 
عورت کا حق ورائت ؛ے٣م‏ 
ردیف یاۓ تمتایق (ی) 
یکے بعد دیگرے طلاقوں کی صورت میں عدت 
کا آغاز ۔' 


رجعت ۸۹-۹۰۴٘أ 


۷۸۷۷۶۸۲٢۷ 


اشاریں 


(ب) نام وار 


(ردیف الف مقصورہ) 


ابراہیم بن محمد ٤‏ شیخ : 
طلاق کی تعریف ؟ رم 


ابراہیم تخعی : 
خلع کی نوعیت بە اعتبار حکم ۔_ 
ایک طلاق ۲پ 
مرض الموت میں تین طلاق بائن کا اثر میراٹ 
پر۲ ہم 
اہمد بن شعیب ع 
بیٹونت کہری (ھلا سلک) -۔ 
استدلال ؛ امام این حزم ٢‏ ۳ن 
امحاق : 
خلع کا جواز ۔- 
خلع اور حکم عدالت ؛ ۲ھ 
طلاق مکرہ ۔۔ 


ائمه ثلاث کا آثار صحابيه سے استدلال ک دنم 
نشے کی حالت میں طلاق ٤‏ رم 
اشرف علی تھانوی ‏ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔_ 
زوجھ کے انتظار ی مدت ٤‏ ۱- ہ۹ 
ااشیبائی ؛ امام محمد ع 
تفریق بسبب عیب یا مض _ے 
پاکل بن ٤‏ جذام ٤‏ برص ؛ ٣۔۴‏ 
خلع کا معاوضه -ٴ 
زائد لینا مکروہ ۶ ہے۵ 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
ابن ابی لیلی : 
تفریق بسبب مفقود الخہری ۔_۔ 
حضرت علی کے فیصلہ سے متفق ؛ وہ 
حضرت عمر کے فیصلے کی چند ختلف عہارتوں 
کے راوی ۲ وو 
مفقود الخبر کی زوجہ کے عقد ثائی کے بعد 
زوجہ یا دین سہر کا انتخاب“ (حضرت عمر 
کا قیصلم)' وہ۔ہہہ 
تفریق بسیب مفقود الخہری ۔_- 
مفقود الخبر کی زوجہ کے متعلق حضرت علی 
کے قول پر حضرت عمر کا رجوع ۲ ۸۹ہ 
ابن الساعاتی ٤‏ 
طلاق حسن ۔ 
اسام مالک کا نقطۂ نظر؟ برہم 
طلاق کی تعریف ؛ ۵۸ء 
ابن القاسم نجم الدین ابی جعفرالحّلی ؛ علامہ : 
طلاق مکرہ۔_ 
جعفریہ فرقے کا نقطه نظر ک ےمم 
ابن القیم “ حافظ ٤‏ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
حکم اور وکیل کا فرق؟“ ٣۵۔۵۱‏ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفق ٠‏ ہے 
تفریق بسبہب عیب پا مرض ‏ 
کون ے عیوب طاب تفریق کا ہب بن 


سکتے ہیں کہ 


(۸۸۷۸۱۱5۱. 


اشاریه۔۔ نام وار یا ا 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 
اہن القیم “ حافظ (جاری)۔۔۔ 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکمٴ ۵۸۹ 
طلاق ملا ے متعلق بیان کردہ احادیث پر 
استدلال ٢‏ ٣۲ھ‏ 
طلاق ثلائہ واقع نہ ہونۓ پر دلائل؟ رہ۔۵٣۵‏ 
طلاق بکرہ۔۔ 
دلائل کے ہرم 
نشے کی حالت میں طلاق ۔- 
عدم وقوع پر بحث کے؛-٦‏ ۱م 
ابن المسیب (تابعی) : 
طلاق مکرہ کا وقوع “ ۴۵ 
مض الموت میں طلاق بائن ۔- 
میراث پر اثر ؛ ہ۲٢۲‏ 
اہن تیمیە ؛ شیخ الا سلام “ امام : 
تفریق بسبب عیب یا مرض -- 
کون ہےعیوب طلبتفری قکا سبب ہیں'. ×× 
طلاق ہائن ۔-۔ 
کتاب اللہ میں ذکر نہیں ' ۹۵م 
جذوم ہے لین دین ۔۔ 


ك۲ 


نشے کی حالت میں طلاق ؛ 2 
ابن جریج ع 

شہادت طلاق ۔- 

آثار صحابہ و تابعین ؛ ےہ٣‏ 
ابن حبّان : 

شہادت طلاق “ ہ۳ 

مجنون کی طلاق -- 

حذیث ؛ و و۹ 

اہن حجر عقلا :ے 

تفریق بسبب ظلم س 

حکم کے اختیارات ؛ ٦۵١‏ 


مانعت 


۱ ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 
اہن حزم؛ امام ابو مدع 


پینوثت کہری ےہ 
۱ کوئی طلاق واقم ئد ہوگ کا ابطال (ہلا 
۱ مسلک)/ ہو.۵ 

تفریق ببب ظلم ۔- 


۱ کم کی نامزدگ کا طریقہ ٠‏ مہ 

حکم کے فرائض و اختیارات ؛ ۹ہ 
تفریق بسبب عیب یا مض -- 

برص ؛ جذام ؛ جنون یا قرن ؛ ٣٣‏ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔ 

حضرت عمر ہے مروی آثار ۰۶ و۔وہ٦‏ 
خلع کا جواز ۔-- 

ائمہ اور فقہاء کی آراء “ ۹۱۔ے۵۸ 
طلاق بائنہ ۔_ 

راۓے؟ ے۳ ۵ 
طلاق مکرہ ۔- 

حنفید کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیہٴ 





۲ٗ۴ 
ظاہریہ فرقے کا مسلک ؛ مم 

ا ان حکم: 
۱ تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 
۱ حضرت على کے چند اقوال “ ےہ-٦۸٦‏ 
ْ اہن رشد ‏ 
آ تفریق بسب ظلم - 

اختیار تفریق یا عدیم تفریق ؛ حکم کا ' ٦۵۰‏ 

حکم کے بارے میں استدلال ٦۵٦-۵٤ ٠‏ 
خلع کا جواز ۔-- 

عورث کا حصول طلاق کا حق ؛ ۵۸۲ 
طلاق حسن ۔- 

امام شافعی کا سلک ؛ ۹۔۳۵ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔۔ 
اہن زبیر ٤‏ عبداللہ : 
طلاق مکرہ ے 
ام ثلائ کا آثار صحابں سے استدلال ؟ دم 
تصرف شرعی کا اختیار ؛ مم 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تیڑیں؛ 
ار یں 
ابن شیرمه : 
مرض الموت میں طلاق بائن ۔_۔ 
میراٹ پر اثر کہ ہم 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ ہم 
ابن شر : 
نشے کی حالت میں طلاق ۔_ 
عدم وقوع کا نقطہ نظر ؛ ہم 
ابن عباس “ عبدالقہ : 


ایلا۔۔_ 
طلاق بلاقضاۓ قاضی کے موافقین ٢‏ مے 
بینولت کری۔ 


تین طلاق بائنہ کی روایات ؛ ۱۳م اور ںہ 
تفریق ببب ظلم - 

حکم شاہد یا وکیل نہیں ؛ نہ 
تفریق ہسبب مفقود الخبری ۔_- 

حضرت عمر کے فیصلے کے متفقین ۲وہ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ۔ 

ایک طلاق بائن ۰۰ ںہ 

طلاق رجمیکووم 

قسخ ؛ ۸ھ 

خلع بالمال تفریق ے ؛ طلاق نہیں ۵۹-۹۹ 
مض الموت میں طلاق ہائن ۔۔۔ 

میراث پر اثر ؛ رہم 
طلاق تکرہ ۔_۔ 

اتمم ثلائہ کا احادیث ہے استناد ' یمم 








جموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیف الف متصورہ (جاری)۔- 


این عباس “ عبداللہ ١(جاری)۔۔۔‏ 
ائمد ثلاثہ کا آثار صحاہہ ہے استدلال ۶ سردم 
حنقیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا جزیں؛ 
6۴۳۰۳) 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ وم 
عدم وقوع “یرم 
ابن عبدالحکم : 
تفریق بسبب مفقود الخہری ۔_ 
تاریخ رجوع عدالت ے مدت شار ہوگی؛ .ہہ 
ابن عربی ۔ 
تفریق بسیب ظلم ۔- 
استدلال ازوۓ قرآن حکم ؛ ۵ہ 
حکم شاھد یا وکیل نہیں ؛ ٣۵ہ‏ 
ابن عَلية ٠‏ 
بینونت کہری ےم 
کوئی طلاق واتع نہ ہوگ ؛ (ہلا سلک) ؛ 


"۴۲۹۸ 


یلا قضاۓ قاضی کے موافقین ٠ے‏ 
بعد تکذ یب عورت مرد کے لئے دوبارہ حلال ہو 
سکی ے ہے 
بیٹونت کہری ۔_ 
تین طلاق بائنہ کی روایت ؛ (تیسرا مسلک) ۶ 
+ء اور ہہ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ۹۱۱٢‏ 
تین طلاق - 
ہائن ٤‏ ۳۱ 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ۔۔ 
فسخ ؛ ہو۵ 


(۸۸۷۸۱۴۲٥5۱. 


اشاریه ۔۔ نام وار ھ۸ 


ردیی الف مقصورہ (جاری)۔- 
ابن عمر “ عبداقہ (جاری)۔- 
طلاق بائنہ ہے متعلق بیان کردہ حدیث “ ہت 
طلاق مکرہ ٠<‏ 
ائمد ثلائد کا آثار صحابں ے استدلال ۶“ ۵م 
تصرف شرعی ' ٭مم 
حنفیںک پی شکردہ احادیث و آثارکا تجزیہ؛م ہم 
اہن عون ج 
طلاق تکرہ ۔- 
تصرف شرعی '“ ہمم 
ابن قدامه مقدسی ع 
بیلونت کہری ٠>‏ 
وضاحت و استدلال ؟ ہم 
تصرف شرعی ؛ ۵مم 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
حکم ی نامزدگی کا طریق ٠‏ ۵مہ 
خلع کا جواز-- 
خلع اور حکم عدالت ؛ ۵۹۲ 
طلاق بائنہ سے متعلق دلیل ؛“ م۵۳ 
ابن کغیر ٤‏ علامه : 
تفریق بسبب ظلم -- 
اسندلال بسلسلہ حکم ؛ ۰-ے۵٦‏ 
شہادت طلاق ۶ ںہ 
ابن ماجە ؛ 
آثار صحابہ و تاہمین ۔- 
شہادت طلاق ؛ وہ۳ 
خلع کا جواز۔- 
' ابن حزمک راۓ؟ رو -.٠و۹ہ‏ 
طلاق معتوم ٠‏ مم 
ابن مسعود ؛ عبداللہ ی 
ایلاء -۔ے 
ٴبلا قضاۓ قاضی کے موافقین “ ۱ے 





ردیف الف مقصورہ (جاری)- 
این مسعود ؛ عبداق (جاری)۔-۔ 
پینونت کبری ۔ 
تین طلاق بائنہ ۵١۱۵ ٤٠‏ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹۲‏ 
تکذیب کے بعد عورت مرد کے لئے دوبارہ حلال 
ہو سکتی ہے ؛ ۸ء 
رجعت ۔- 
رجوع کی مستحسن صورت “ ۰ہ۴ 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق ۶“ ج٠‏ 
طلاق بائن ک٠‏ ےہ 


ابن جم 
خلع جدائی ےےٴ ٭٠٠‏ 
خلع کا اثر مہر پر -- 
سہر ساقط ؛ ۳ 
خلع کا اثر نفتے پر ۔-۔ 
نفقہ ساقط ؛ ٦٠٠۳‏ 
طلاق حسن -- 
طلاق سنت ۶ 
طلاق کی تعریف ' ہ۳۵ 
مبارات کا اثر -- 
سہر ساقط ؛ ٠.+‏ 
نشے کی حالت میں - 
جبریہ طلاق ۶“ ۱۵ - ۱ء 
اہن ہام“ شیخ کال الدین (۹۱ہ۵۸): 
تفریق بسبب مرض یا عیب کی شرائط -- 
عیب کو جانتے ہوۓ عقد کہ بعد تفریق 
ناجائز؛ 4٣۸‏ 
خلع کی تعریف“ .ے۵ 


طلاق کی تعریف ؛ ے۵ اور ہ۳۵ 


ات اور ہم 


(۸۷۱۷۱٥۲. 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
ابن ام“ شیخ کال الدین ( ۸۰ھ) (جاری)۔_- 
عقد انی کے لئے موت کے یقین کے حامی؟ 


۵ ۔ م۸ 
واقع نە ہوگی ؛ ۵-۔ےہ 


اہوالزناد (تابعی) : 
تفریق بسبب منقود الخبری ۔۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹۱ہ 


ابوالصہباء : 

تین طلاق ہے متعلق بیان کردہ حدیث ؛ ۹ہ 
ابوئکر خلال (حنبلی) : 

خلع کا معاوفہ ۔- 


زائد لینا حرام ک ےہ 
نثے کی حالت میں طلاق ۔_- 
عدم وقوع “ ۱م 
ابوبکر عبدائعزیز (حنبلی) : 
نشے کی حالت میں طلاق ۔_ 
وقوع کا رجحان ؛ وأ 
اہوٹور:_ 
نے کی حالت میں طلاق ۔۔- 
عدم وقوع کا نقطد نظر ٤‏ 6۴۰0۰۴۲ 
ابوحنیفه ٤‏ امام : 
الا کراہ علی القنل “ مم 
تجزیں _ے 
خلع ہے متعلق دلائل ؛ ہہ 
تفریق بسبب جنون ۔- 
ناجائز ٤‏ مہ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ؛ ہمہ 
تفریق بسبب عیب یا رض ۔ 
جائز اختیار ٤‏ سے 





ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
آبوحنینه ٴ امام (جاری)۔- 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔۔ 
حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین ؛ +۹ہ 
زوجہ کا عقد ثانی کا حق ک ےےہ 
مفقود الخبر کا اس کے مال میں زندگی کا 
تصور اور اصول ؛“ ہے٦‏ 
خلع کا جواز 
امہ اور نقہا کی آراء' بہت 
لع کا معاوضد ۔- 
زائد لینا مکروہ ٤‏ ہے۵ 
خلع کی تعریف و وشاحت ؛ +٠۵‏ 
خلم کی صورت میں زوجین کی ہر حق و ذمیداری 
ہے بریت ک مہ 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق ٤‏ رہ 
ومعت صًی 
عورت کے فعل ے ک وم 
شہادت کا حکم ۶ ۹م 
ضرورتاً تحریری طلاق کا جواز “ےم 
طلاق ہائن بذریعد تشہیم۔ہ “ موم 
عوض خلع ۔- 
نوعیت بہ اعتبار صفت اور وجوب کےےھ 
عوض خلع کی نوعیت ۔- 
حرام شۓ کے بالعوض خلع میں سہر مشل ادا 
ہوگا؛ ہے۵ 
لمان ۔۔ 
بعد تکذیب عورت کے لۓ دوبارہ حلال ہو 
حکی ےل 
میارات ىہ 
تعریف و وضاحت “ .ہہ 
زوجین کی ہر حق و ذمہ داری ے بریت“ +٠‏ 
نئے کی حالت میں طلاق > ہم 


(۸۸۷۸۷۱۱5٢. 


اشاریه ۔۔ نام وار ۸۸۰۹ھٰ 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 
ابوحنیفه ٤‏ امام (جاری)۔- 
نکاح کے فوراً بعد اجنبی عورت کو طلاق واقع 
ہو جاۓےگ ؛ ۹و ے٣‏ 
اہو داؤاد ' امام : 
خلع کا جواز ۔- 
این حزم ک راۓ' ۵۸۹ 
طلاق مکرہ ۔- 
اغلاق کے معنی ک ےہ۔+وم 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیں ؛ 
۴)۲ 
''لاطلاق فی اغلاق؟“ وا ی حدیث ے استدلال؟ 
۰۰۵" 


ابو سلسبہ ع 


خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق ؛ ج.ہ 
ابو سلیان (تابعی) : 
تفریق ہسبب مفقود الخبری ۔- 
حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹ہ 


اہو قلابہ ‏ 
تصرف شرعی ؛ ۴۰۵ 
ابوھریرہ ٍ 
طلاق مکرہ۔ 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیں ٤‏ 
۰م 
جنون کی طلاق ۔۔_- 


وقوع کے راوی “ و۹و۹۔ہ ۹ 
اہو یوسف ؛ امام (صاحبین) : 
الاکراہ علی القتل “ ہرم 
تفریق بسہب جنون۔- 
اجائز؟ مہ 
جائز اختیار؛ مو 








ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔۔ 
ابو یوسف ؛ امام (جاری)۔۔ 


تا 


ر0 


تعریف و وضاحت “ ٠٦٠٦‏ 
بلا ذ کر حقوق اور ذمہ داریاں قائم رھتی ہیں؟ 
-۔ 
رح ہہ 


عورت کے فعل ہے ۲ ۸ء 
عرد کا قول “ ۸۳م 


طلای ۔۔ 
بائن بذریعہ تشییہہ ؛“ ۹م 
تحریری پر فیصلب ک ےم 
مبارات۔- 


تعریف و وضاحت ؛“ ٦٠٦‏ 
زوجین ک ہر حق و ذمہ داری ہے بریت“ ×٠‏ 
ننے کی حالت میں طلاق ؛ ۲۳م 
ابی الشعتاء ج 
نشے کی حالت میں طلاق - 
عدم وقوع ۶ ١۱م‏ 
مد بن حنبل ؛ امام 
تصرف شرعی ؛ ۴۴۰۵" 
تفریق بسبب جنون - 
جائز؛ مہ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ٤‏ ۹مہ 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ٤‏ ہمہ 
تفریق بسبیب قید ۔- 
مدت کا تعین ٠‏ ہے 
خلع کا جواز ۔ 
خلع اور حکم عدالت ؛“ ۵۹۲ 
خلع کا معاوضہ ۔۔ 
زائد لینا مکروہ ۶ ے۵ 


(۸۸٥۱۴۱٥۲. 


ہ١‎ 


ردیف الف متصورہ (جاری) -۔۔ 

احمد بن حنبل؛ امام (جاری)۔- ۱ 

خلع کی نوعیت بد اعتبار حکم“ ۵۹۸ 
رجعت میں شہادت کا حکم ؛ 6۴9۱۹ 


طلاق سم 
بائن ہے متعلق اقوال؛ ‏ وم 
مض سوت کی حالت سے متعلق نقطہ نظر ٤‏ 
اس 
طلاق مکرہ ۔ 


امہ ثلاش کے عتلی دلائل ہم 
”لا طلاق فی اغلاق “' وا ی. حدیث ے 
استذلال ؟ ہم 
فرقت بسبب لعان۔۔ 
تفریق بذریعہ حاکم ' ہے 
نشے کی حالت میں طلاق ؟ وم 
نشئے کی حالت میں طلاق ۔۔۔ 
وقوع اور عدم وقوع کے دلائل “ہام 
اوزاعی “ امام : 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ و مہ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؛ وہ 
تکذ یب کے بعد عورت مرد کے لئے دوبارہ حلا‌ل 
ہو سکی ے ہے 
خلع کا معاوضں ‏ 


زائد لیا حرام ' ہے۵ 


خلع ک نوعیت ہہ اعتبار حکم ۔_ 
ایک طلاق کہ 





طلاقی مکرہ -- 
تصرف شرعی “ ہم 
عمرض العوت میں طلاق ہائن ۔- 
میراث پر ائر ٤‏ تریس 


جموعه قوائیں اسلام 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔- 
ایوب سختیانی۔۔۔ 
طلاق مکرہ ۔ 
تصرف شرعی ۶ وم 
ردیف باۓ موحدہ (ب) 
بخاری ؛ امام 
طلاق حسن ۔- 
امام کا نقطہ نظر ٤‏ ۳ 
خلع کا جواز۔-۔ 
این حزم ی راۓ“ ۸ہھ۵ 
خلع اور حکم عدالت “ ۵۹۲ 
طلاق مکرہ ۔_- 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزید ٤‏ 
۴٦‏ 
معتوہ کی طلاق ۔_ 
ہہ روایت حضرت علی ؛“ ۳۹۹ 
مجنون کی طلاق کی حدیث ؛ و۳۹۹ 
ہرھان الدین مغیٹانی ٤‏ !مام: 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ' ۹۸ ۔ے۵۹ 
طلاق بد اعتہار وقت ک ےں ۔ ہوم 
عقد انی کے لے موت کے یقین کے حامی؟ م۸ 
پیضاوی ؛ علامه ع 
خلع کا جواز۔- 
مفسرین کی قرآنی تشریجات ' ۸۵ - م۵۸ 
شہادت طلاق ' ۵ہ 
پیپتی؟ امام 
تفریق ؛ بسبب مفقودالخبری ۔_ 
حضرت على کے چند اقوال ؟ ۸۸ ۔ے۸× 
طلاق بائن ے متعلقہ ثقطہ نظر “ ۵م ۔ م۵۳ 
طلاق حسن ‏ 
امام مالک کا نقطد نظر ؟ مہم 


(۸۸۷۸۱۴۲٥5۱. 


اشاریه ۔۔ نام وار 


ردیف ہاۓ موحد: (ب) (جاری)۔- 
بیہقی امام (جاری)۔- 


طلاق مکرہ ۔- 
ائید ثلاشں کا آثار صحاید سے استدلال “ ۵۵م 
آثار صحابب ۲ ۵م 


''لا طلاق فی اغلاق“ وا ی حدیث ؛ ۵م 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) 
ترہڈی امام 
رفع قلم وا ی حدیث کے راوی “۰۱ء 
خلع کا جواز-- 
عام حالات میں خلع کی ممانعت ؛ ۵۹۱ 


طلاقی مکرہ ۔- 
حنیفە کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیہ “ 
"۹١‏ 


مجنون کی طلاق وا ی حدیث ہر راۓغ“ ۳۹۹ 
ردیں اۓ مثلئثلهہ (ث) 
ابت بن اعرج مج 
طلاق بکرہ ۔_۔ 
مد ثلائد کا آثار صحاہہ ہے استدلال “ ۵۵م 
ثابت بن ٹیس ٍ 
”'خل سپیلہا؟؟ وا لی حدیث کے راوی ؛ .٠ہ‏ 
ثوری ؛ امام (تاہعی) : 
تصرف شرعی ۵م 
تکذیب ہے بعد عورت مرد کے لئۓے دوبارہ 
بحال ہو سکتی سے ہے 
مضالموت میں طلاق بائن ۔-- 
میراث پر اثر ؛ ۲۸م 
ردیف جیم معجمه (ج) 
جابر ان زید ٍ 
طلاق مکرہ ۔۔ 
تصرف شرعی ؟ ہم 





ردیف جیم معجمه (ج) (جاری)۔-- 
جابو ان سمرہ : 
طلاق مکرہ - 
تصرف شرعی ۶ وجمم 
جصاص ؛ امام 
آثار صحابہ و تابعین ۔۔ 
شہادت طلاق ؛ ےہ۳ 
تفریق ببب ظلم -- 
آیات قرآنی کے مخاظطب ؛ مہ 
حکمو ںکو تفریق کراۓکا اختیار نہیںٴ' ہمہ 
طلاق بائٹہ ۔۔- 
راۓ ۲مھ 


رذیف حاۓ حطی سہملہ (ح) 


حاکم ؛ امام 
جنوں کی طلاق وا ی حدیث کے راوی' ۴۹۹ 


حکم شاہدہین ؛ ٦۵٣۲‏ 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ؛ ہم" 
تفریق بسہب مفقودالخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹‏ 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم -- 
ایک طلاق ۶“ 
طلاق مکرہ - 
تصرف شرعی کا مم 
حمن بن حی (تابمی) : 
تفریق بسبب مفقودالخبری - 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین“ ٦۹٦‏ 
حسن بن علی : 
بینونت کہری ‏ 
تین طلاق بائنہ (تیسرا سلک) “ے١۵‏ 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


ھ٢‎ 


ردیف حاۓ حطی (ح) سہمله (جاری)۔۔ 
حسن بن علی (جاری) 
طلاق مکرء سے 





حقفص بن المغیرہ : 


خلاس بن عمرو (تاہمی) : 
نفریی بسہب مفقودالخہری ۔_ 
حشرت علی کے فبصلے کے موافقین ٤‏ 
خورشمہ زان ؛ حسلس ؟ 
خ کا جواز۔۔ 
پا کستان میں قانون خلع ک ےوہ 


ردیف دال سہمله (د) 


۹۲ 


دار قەلنی ء 

اہلیت طلاق ' ےم 

خع کی نوعت ہب اعتبار حکم ؟ ۵۹۸ 
داماد آفدی ٭ 


غلم کی تریفران ےم 





2 کف حسمن ے 
سدت للا 
1 نْ 
داؤد بن علی الظامریج 
لع کا جواؤ ہے 
سرت القطاع حدود ارتے) 
ظا مخریے ” 
ظازریۃ نرقے کا مسلک ‏ پ+مم 


' 
ابئئہد 





ھ 


ا کا آثار صحابہ ہے استدلال ؟ ددم ۔ 


جموعۂ قرائیںی اسلام 


ردیف راۓ سہمله (ر) 
رازی ؛ امام فخرالدین : 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
استدلال بسلسلہ حکم ”ےن - ۵ن۵ 
راع 
خلع ک نوعیت یہ اعتیار حکم ۔_ 


۸ھ 


فسخ 
ربیعه (تاہمی) : 
تفریق بسہب مفقودالخبری ۔۔ 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹۲ہ 
ربیعه بن عبدالرحمئن ؟ 
نئے کی حالت میں طلاق ۶ 


ردیف زاۓ معجمه (ز) 


زقد امام 


رجعت اور ختم حیض ؛ ۸۵م 
طلاق بائن بذیعہ تشبیہ عمومی ۶م وم 
زخشری ؛ امام محمد بن ع١‏ ۔ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
استدلال یہ سلسلہ حکم + ۱۔..>ہ 
جوازے 
مفسرین کی قرآنی تشرات ' ٦ہ‏ - ۵۸۵ 
شہادت طلاق “ وہ 
زھری ٴ اسام (تابعی) : 
تقریق بسب مفقودالخبری ۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین؛ػ۹۱۱> 
تکذیب کے بعد عورت مرد کے لئے دوبارہ 
حلال ہو سکتی ے۰ ہے 
خلع کا جواز۔- 
خلع اور حکم عدالتٴ ۵۹۲ 
خلع کا معاوضد ۔ 
زائد لیتا حرام “ ےم 








(۸۸۷۸۱۲5٢: 


اشاریه ۔۔۔نام وار 


رەیف زاۓ معجمه (ز) (جاری)۔- 
زھری؛ اىام (تابعی) (جاری)۔- 
طلاق مکرہ سہ 
تصرف شرعی امم 
زید بن ثابت : 
ایلاء ے 
بلا قضاۓ قاضی کے موافقین ؛ ۱م ے 
زبلعی ؛ امام : 
مقطوع الذ کر یا نادی کی صورت میں ؛ 
رک کے 


ردیف سین سہمله (س) 
سرخسی ؛ شسرالاا مہ شسرالدین امام 
بیلونت کبری ۔- 
کوئی طلاق واقع نہ ہوگ ؛ (ھلا سلک) 
وضاحت ے ۔ م۵ 
'تفریق سہب عیب یا رض ۔- 
مد کو فسخ نکاح کا اختیار نہیں “ ٦۵‏ 
وسمی سو 
طلاق رجعی اور صحبت ؛ ہےم 
طلاق بحالت ٹر ض‌الموت سے متعلق قول ' .+م 
طلاق حسن ۔ 
امام مالک کا نقطۂ نظر؟ جریم 
سنت طلاق ک ہم 
طلاق کے لغوی بعنی کے۵ 
سعید ان المسیب ع 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ ۹مہ 
تفریق بسبب مفقودالخیری - 
حضرت عمر کے فیصلے کے موائقین / ۹و 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق ک رہ 





ردەیف سین سہمله (س) (جاری)۔۔ 
سعید بن سیب (جاری)۔ 
طلاق بائن ؛ ٦.‏ 
سعید ؛ن جببر م 
بعد تکذیب عورت مرد کے لئے دوبارہ حلال 
ہوسکی ے ہے 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ۶“ ۹م 
سفیان وری (تابعی) : 
تفریق بسب مفقودالخبری - 
حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین ' ٦۹۲‏ 
خلع ک ئوعیت یہ اعبار حکم ۔- 
ایک طلاق ۶ رہ 


ردیف شین معجمه (ش) 


شاقعی؟ امام 
اجنبی عورت کو طلاق ؛ وے 
الاکراہ علی القتل “ جم 
ایلاے ۔۔ے 
وقوع طلاق ۶ ۱ے 
تفریق یسبب جنون -- 
جائز “مہ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
بذریعد حکم ٤‏ ےم 
حکم کے فرائض و اختیار ؛ ہمہ 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ ۹ مہ 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم (قول انی) ٴ 
ءھ*8ھ 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
زوجہ کا عقد ثائی ےےہ 
مفقودالخبر کا اس کے مال میں زندگ کا تصور 
اور اصول ؛“ ہے٦‏ 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


ردیف شین معجمە (ش) (جاری)۔- 
شاقعی؛ اہام (جاری)۔۔ 
خلع کا جواز ۔۔ 
امہ اور فقہا کی آراء ؛ وہ۵ 
خلع اور حکم عدالت' ۵۹۲ 
خلع کا معاوضب ۔- 
مہر ہے زائد لینا جائز ے ‏ “۵ےہ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ؛“ ۵۹۸ 
ایک طلاق > و 
درایت کی تعریف ؛ ےوم 
رجعت میں شہادت کا حکم ؛ رو ۹۰ء 
طللاقی ےت 
ہائن کی تخصیص ؛ موم 
بائن صغری ہے متعلق نقطہ نظر / .ےم 
بخالت مر ض‌الموت ہے متعلق قول ۰مم 
حسن (سنت) کے بارے میں مسلک ؟ 
۹خ ٭ 
رجعی اور صحبتکےے ۔ ہےم اور وےم 
تعداد کا انحصار مدکی حیثیت عرف پر منحصر 
ےک ےم 
طلاق سکرہ ۔۔ 
انمد ثلائں کے عقلی دلائل ک ہم م 
تصرف شرعی ا ۵مم 
درایت حدیث کا اصول ؛“ ے+م 
عدت کی مدت ہہ 
اززو بی ار 
عوض خلع کی لوعیت ‏ 
بہ اعتبار صفت اور وجوب معلوم ہوکےےن 
فرقت بسب لعان لازم ےہ ءے 
نئے کی حالت میں طلاق ۔_ 
راۓ وم 


عدم وقوع کی دلیلیں ٤‏ رم 





حموعۂ قوائیرں اسلام 


ردیفی شین معجمه (ش) (جاری)۔- 
شبرمه (تابعی): 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
حضرت علی: کے فیصلے کے موافقین ۹۲ہ 
شبیر ا مد٤‏ جسٹس ع 
خلع کا جواز ۔- 
پاکستان میں قانون خلع ۶ ے۵۹ 
شرج؛ قاضی م 
خلع کا جواز۔- 
خلع اور حکم عدالت ۶ ۵۹۲ 
خلع یک نوعیت بہ اعتبار حکم -۔ 
ایک طلاق ٦.٠٦‏ 
طلاق مکرہ۔۔ 
تصرف شرعی ؛ جم یمم[ 
مر ضالموت میں طلاق بائن ۔- 
میراث پر اثر ہم 
شعبی (تاہمی) : 
طلاق مکرہ ۔_ 
تصرف شرعی ۵مم 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ ۹مہ 
تفریق بسہب مفقودالخبری ۔ 
حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹۲‏ 
خلع کی ئوعیت به اعتبار حکم ۔ 
ایک طلاق ۶ .ہہ 
شعرانی ٤‏ علامه ‏ 
رجعت میں شہادت کا حکم ۹ ۹۱م 
عدت کی مدت ۔۔ 
حاملہ عورت کی ؛ ۔ ٹەے 
لعان کے اثرات پر استدلال ' ہے 


۸۸۷۸۱۱5۱: 


اشاریه ۔۔ نام وار 


ردیف طاۓ مہمله (ط) 
طاؤس ؛ حضرت ۔ 
تین طلاق ہائنہ سے متعلق 
بیان کردہ احادیث ؛ .۳۔و ء۵ 
حدود اللہ کی تعریف ؛“ ۵۸۱ 
غلم کا معاؤق ے 
زائد لینا حرام“ ہے۵ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ؛ ۵۹۸ 
طلاق مکرہ ۔- 
تصرف شرعی ؛ ٦‏ 
مرض الموت میں طلاق بائن ۔- 
میراث ہر اثرات؛ مم 
نشے کی حالت میں طلاق ۔-۔ 
عدم وقوع ؛ 2 
طیری ؛ امام : 
تفریق بب ظلم - 
حکم اختیارات (بہ روایت ابن عباص) ؛ ۵ہ 
شہادت طلاق ؟ ہرم 
طحاوی؛ امام : 
نئے کی حالت میں طلاق ؛ و 
نشے کی حالت میں طلاق ۔ 
عدم وقوع کی دلیلیں؛ ۱-م 


ردیف عین سہمله (ع) 
عاس ج 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ۔۔ 
ایک طلاق ۰ہ 
عائمهہ صدیقه ' حضرت ع 
طلاق مک روا - 
آئءء ثلائہ کا احادیث سے استثاد ٤‏ نم 
ائمد ٹلا کی پیش کردہ احادیث و آثار کا 
تبزیں "۳٥۰۹۵ ٠‏ 
لا طلاق فی اغلاق وال ین حدیث “ وم 





ہ٥۵‎ 


ردیف عین مہمله (ع) (جاری)۔- 
عبادہ بن صابت : 
بینونت کہری ۔ 
تین طلاق بائدہ کی روایت ؛ (تیسرا سلک) 
٢ھ‏ 
عبدالرحان) جسٹس م 
خلع کا جواز ۔ 
پاکستان میں قانون خلع ؛ ۵۹۰ 
عبدالرزاق : 
خلع کا معاوضہ ۔- 
ژائد لینا مباح “ ہے۵ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ٴ ۵۹۸ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ۔- 
طلاق رجعی ؛ ۹وہ 
عبدالملک ان قدامه : 
طلاق مکرہ ۔- 
ائمں مُلائے کا آثار صحابہ سے استدلال ؛ 
۵-م۵٣‏ 
آثار صحاہہ کی روایت ٤‏ ۵۱ء 
عبدالہ ان عبید بن عمیر * 
طلاق مکرہ- 
تصرف شرعی ؟ ہمم 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیں ؛ 
م۷"۳'۳'" 
عثان البتی (تابعی) : 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 
حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹۲‏ 
عثان بن عفان (صحابی؟ فقیہه) : 
ایلا -۔۔ 
بلا قضاۓ قاضی کے موافقین ؛ ۱ے 
تقریق بب مفقود الخبری -- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ٴٛ ٦۹۱۷۰‏ 


(۸۸٥۱۷۱٥۲. 
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ردیف عین سہمله (ع) (جاری)۔- 
عثانِ بن عفان (صحا ٴ فقیہہ) (جاری)۔- 
مفتود الخبر کا واپسی پر دین سہر یا عورت 
سے رجوع کا انتخاب ؛ ۰0۲ 
تفریق بہب مفقود الخبری ۔- 
وراثت کا اصول ؛ ے 


خلع کا جواز ۔- 
خلم اور حکم عدالت ؛ ٢‏ 

خلع کا معاوضد - 
ژائد لینا مباح “ ے۵ 

سس سور مسےں 
ایک طلاق > ہہ 
طلاق بائن ؛ ..ہ 
سخ؛ ۸۹۸ 

. نٹے کی حالت میں طلاق ‏ وم 

عطاء بن ابی رباح ‏ 

بعد تکذیب عورت مرد کے لے دوبارہ حلال 
ہو سکتی ے “ ہے 


قائلین عدم تفریق اختیار حکم ؛ ہ 
خلع کی نوعرت بد اعتبار حکم ۔- 


ایک طلاق ۲ رہ 
طلاق مکرہ ۔_- 
تصرف شرعی ' پ+ہمم 
حنفید کے پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیە؛ 
81 
عکربە : 
طلاق مکرہ ۔- 
تصرف شرعی 'وہمم 
لشے کی حالت میں طلاق ۔_- 
عدم وتوع ٠‏ 





اسلام 


ردیی عین سہمله (ع) (جاری)۔۔_ 
علاءالدین حصکی : 
طلاق کی تعریف 
علی ابن ١ں‏ طالب : 
ایلڑے -_ 
بلا قضاۓ قاضی کے موافقین ؛ ۱ے 
بعد تکذیب عورت مرد کے لئے دوبارہ حلال 
ہوسکتی ہے / ۸ے 
بینونت کہری ۔ 
تین طلاق بائنہ (تیسرا سلک) کے ؛۵ 
خلع کا معاوضہ ۔۔ 
زائد لیٹا مکروہ ' ے۵ 
خلع کی نوعیت بە اعتبار حکم --۔ 
ایک طلاق ؛ 
طلاق بائن ٤‏ 
طلاق مکرہ ۔- 
آئمد ثلائد کا آثار صحاہد سے استدل > ےم 
تصرف شرعی اہم 
حنفیەکی پیش کردہ احادیث‌وآثارکا تجژزیە؛م ہم 
عقد انی کے لئے موت یا طلاق کا یقین ضروری 
ہے مہہ 
نئے یق حالت میں طلاق ؛ و 
عمران بن الحصین : 
پینونت کہری ۔ 
تین طلاق بائن (تیشرا مسلک) ؛ 
عی بن العزیز (تاہعی) : 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔ 


حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ 
طلاق مکرہ ۔ 

تصرف شرعی۔ کہم 
نشے کی حالت میں طلاق ۔_ 

عدم وقوع ٢‏ 


(۸۸۷۸۷۱۱5۱. 


اشاریه۔ نام وار 


ردیف عین سہمله (ع) (جاری)۔-- 
می بن الخطاب : 
بعد تکذیب عورت مرد کے لئے دوبارہ جلال 
ہوسکتی ہے ۶ ہے 
بعد تنسیخ نکاح بلا قید موت مفقودالخبر شوہر 
کی واپسی پر رجوع کا حق ہوگا ؛ رہہ 
پینونت کہری ہے 
تین‌طلاق بائنہ کی روایت(تیسرا سلک)ٴم ون 
تفریق بسب عیب یا رض سے 
جذام ٹ بد 
تفریق بسب مفقودالخبری ۔- 
مغفقوالخبر کی زوجہ کے عقد ای کے بعد زوجہ 
یا دین سر کا انتخاب ؛ وہ -ح ۸۸ہ 


خلع کا جواز ۔۔ ۱ 


خلع اور حکم عدالت ' ۲و۵ 
رجعت ۔- 
گواہ ی ضرورت ؟ ہرم 
طلاق مکرہ ۔- 
امہ ثلائہ کا آثار صحابہ ہے استدلا 
آثار صحایہ ٠‏ وم 
تصرف شرعی ؟ ہم 


ل۶ مدم 








عو مر العجلانی ع 
بیلونت کہری ‏ 
تین طلاق بائٹہ والے واقعہ ہے استدلال (تیسرا 
سلک٥‏ ۵ ہمہ 
عینی ؛ امام 
خلع کا اثر مہر پر ۔- 


بلا شرط عوض خلع کے ایباب و جنون نے 
سہر ساقط نہ ہوگا ٤م‏ .ہہ 
ردیف قاف معجمه (ق) 
قافی خان : 
اضطرار و اکراہ ۔۔۔ 
طلاق واقع نہ ہوگ؛ ۵م 


ردیف ٹاک معجمه (ق) (جاری)۔۔ 
قاسم بن عحد 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔۔ 
عدم وقوع ۱۶م 
ناد (تامی) : 
تفریق ہب مفقودالخبری ۔۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؛ وہ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ٤‏ ہمہ 
قدوری : 
طلاق کی تعریف ۶ ہ۵ 
قرطبی ٴ علامه ابی عبداقہ محمد الالصاری : 
تفریق بسبب ظلم - 
حکم کا تقرر ؛ فرائض و اختیارات اور فیصلے 
کی حیثیت “۵ن ۔ ٦۵۳‏ 
خلع کا جواز ۔- 
مفسرین قرآن کی تشربحات ٣‏ م۸ ۔ ۵۸۲ 
ار جائتیہ ہے 
شہادت سحب ے ۶ وم 
شہادت طلاق ؛ ۵+ 
طلاق بائن ہے متلق نقطہ نظر ۶“ سم ۔ ۵۱ 
ردیف کاف عری (اک) 
کاولیلیس ؛ چیف جسٹس و 
خلع کا جواز ۔۔- 
پاکستان میں قانوت خع ےو ۔ دوہ 
حکم کے معنی اور ان کا دائرۂ اختیار ؛ ہہ 
کاساتی ؛ امام 
اکراہ علی الکفر والیحدیث پر استدلال'م ہم 
اکراە کی اقسام > وم 
امام شافعی کا سلک ‏ ہہم 
بیلونت کہری ۔۔ 
وضاحت و استدلال ؛ (ہلامسلک) ہ ہے۵ 


۷۸۷٢۶۰٢. 


ردیف کاک عری (ک) (جاری)۔- 
کاسانی ؛ امام (جاری) : 
تعداد طلاق کے بارے میں استدلال ٤‏ 
۳ے ۳ 
تفریق بسب عیب یا مض -- 
انام محمد کی رائۓے ۱ہ 
بصورت عورت فسخ اور بصورت مرد طلاق؟“ 
01۰1۵ 
خلع کا اثر سہر پر ۔ 
سہر ساقط “ ٠.۳‏ 
خلع کا اثر نفتے پر 
نفقہ ساقط ؛ ۳.ہ 
خلع کا جواز ۔۔- 


خلع اور حکم عدالت ؛ ۲ھ 


خلع کا معاوضہ ۔- 
بصورت زیادق کچھ بھی لینا حلال نہیں ؛ 
ہے ۵ےہ 
خلم کی تعریف؟ ےھ 
شرائط اکرا:؛“ .مم 
طلاق بدعی ؛ یم 
طلاق حسن ے 


اسام شافعی کا سملک ؛ ۵ 
امام مالک کا نقطد نظر ؛ مہم 
طلاق سنت کہم 

طلاق سنت کی اقسام “ رہم 
طلاق مکرہ ۔- 

اہ ثلائہ یىی پیش کردہ احادیث و آثار کا 

تجزیہ یں ۔ روم 

تصرف شرعی کممم 
مبارات کا اثر -- 

سہر پر (سہر ساقط) “ ٭+.ہ 
نفے پر (نفقد ساقط) / ٠.٣‏ 








جموعۂ قوائیں اسلام 


ردیف کاف عری (ک) (جاری)۔- 
کاساتی ٤‏ امام (جاری) 
نامدی اور مقطوع الذ کری ک بناء پر تفریق 
جائز ہوگ ؛ ١۲ج‏ 
نئے کی حالت میں طلاق ہم 
نشے کی صورت میں جہریە طلاق “ موم 
وقوع اکراہ ؛ "۰۴۳٣۴۰‏ 
کرخی ؛ امام 
نے کی حالت میں طلاق وم 
نشے کی حالت میں طلاق ۔- 
عدم وقوع کی دلیلیں ٠“‏ ۱۰م 
کیکاؤس ؛ ہی۔ زیڈ ؛ جسٹس : 
خلع کا جواز - 
پاکستان میں قانون خلع ے۵۹ 
ردیف لام (ل) 
لیث بن سعد (تاہمی) : 
مم ضالەوت میں طلاق بائن -- 
میرات پر اثر “ ۲۸ء 
تفریق ببسب مفقودالخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین“ ٦۹۱‏ 
نشے کی حالت میں طلاق '“ ٣۱م‏ 
ردیف مم (م) 
مالک ؛ امام 
اجنبی عورت کو طلاق ؛ ۹ے 
تعداد طلاق کا امحصار مرد کی حیثیت عرف پر 
مبنی ہک ے۳ 
تفریق ہسبب جنون ۔- 
جائز مم 
تفریق ببب ظلم -- 
حکم کے بارے میں استدلال /“ ٦٦۹ - ۵٠‏ 


حکم کے فرائض ' ٦۵۰‏ 


(۸۸۷۸۱۴۲٥5۱. 


اشاریه -۔ 


ردیف مم (م) (جاری)۔- 
مالک ؛ امام (جاری)۔- إ۱ 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ ۹مہ 
تفریق بسہب مفقودالخبری ۔- 
دوران عدت مفقودالخبر کی واپسی پر رجوع 
کا حق لیکن عقد ثانی کے بعد ساقط “ ٦۸٣٢‏ 
بعد رجوع عدالت چار سالہ انتظار کی مدت ٤۶‏ 
ے٦‏ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؛ وہ 
مققودالخبر کا اس کے مال میں زندگی کا تصور 
اور اصول ؛ ہےہ 
مدت شار ہےہ 
خلع کا جواز - 
خلع اور حکم عدالت ؛ ۵۹۲ 
خلع کا معاوض ۔ 
مہر سے زائد لینا جائز ےک ے۵ 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق ؛ ‏ 
طلاق بائن ۶ ..ہ 
رجعت س 
شہادت کا حکم ؛ ۴9۹۰ 
طلاق بائن بصورت کتابچہ ؛ ‏ وم 
طلاق بحالت مرض الموت ۔- 
قول ۰ ٭م 
طلاق حسن یعنی سنت کے بارے میں 
نقطہ نظر ؟ موم 
طلاق مکرہ ۔_ 
انم ثلائد کے عقلی دلائل “ہوم 
تصرف شرعی ' مم 
عوض خلع کی نوعیت ۔- 
جہول اور معدوم شے بھی عوض قرار 
ہاسکتی ہے کےے۵ 





نام وار 


ردیف مم (م) (جاری)۔۔- 
مالک ٤‏ امام (جاری)۔- 
عوض طلاق کی نوعیت۔- 
حرام شے کے بالعوض مہر مثل ادا ہوگا/ ے۵ 
فرقت بسبب لمان۔- 
تفریق بذریعہ حا کم جائز ہوگ '“ ۸ے 
مالک بن انس (تابعی) : 
تفریق بسبب مفقود الخہری۔۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ٛ ۹۱۰۱۰ 
مغیرہ ابن شعبه : 
مفقود ی بیوی اس کی بیوی رےے گی جب تک 
بیان نہ آ جاۓ “ مہ٦‏ 
جامداع 
خلع ی نوعیت ہہ اعتبار حکم۔- 
ایک طلاق ٤ہ‏ 
طلاق مکرہ۔۔- 
تصرف شرعی ؛“ ہمم 
محمد ؛ امام 
الاکراہ علی‌القتل ٤‏ مم 
تیزید۔۔۔ 
خلع سے متعلق دلائل ے٠٦‏ 
تحریری طلاق پر قیصلب ۶ ہے ےم 
تعداد طلاق کے بارے میں نقطھ نظر ٢‏ ےم 
تفریق بسبب جڈام و برص۔۔۔ 
تفریق کی حایت ؛ مہ 
تفریق بسبب جنون۔۔۔ 
بذریعہ عدالت جائز ۶“ مم 
تفریق بسہب عیب یا رض 
خیار کا حق ک مہ 
اود 
عقد معاوضہ یا معاہدہ بالبدل ٢‏ .۵ 
بصورت خاع بلا ذکر حقوق: اور ذمہ داریاں 
قائم رہتّی ہیں ؛ رید 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


ردیف مم (م) (جاری)۔- 
عمد ؛ امام (جاری)۔- 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم۔۔_ 
ایک طلاق بائنہ ٤‏ رہ 
رجعت۔- 
عورت کے فعل ہے کہم 
مد کاقول؛“ مہم 
طلاق بائن بذریعم تشبید ؛ وم 
طلاق حالات مرض الموت سے متعلق قول “ 
۲۹م 
طلاقی حسن۔ 
امام مالک کا نقطه نظر ؛ برپہم 
طلاق سنت کی اقسام کہم 
غیر مد خولہ کو طلاق' کے بارے میں روایت ٤‏ 
۹ھ 
مبارات۔ہ۔ 
عقد معاوضہ یا معاہدہ بالبدل ٢‏ ۵.ہ 
بصورت مبارات بلا ذ کر حقوق و ذمه داریاں 
تام رہی ہیں ١ہ‏ 
ننے کی حالت میں طلاق ۶“ مہم 
محمد ابن ادریس شافعی (تاہمی) : 
تفریق بسبب مفقود الخبری۔۔ 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین ؛ ۲وہ 
محمد بن شرحبیل ۔ 
مفقود الخبر کی زوجہ کے عمل ہے متعلق روایت+“ 
٥ہ‏ 
محمد جان ؛ جسٹس : 
خلع کا جواز۔۔ 
پااکستان میں قانون خلع ےو ۵ 
حمد (صلى الہ عليه وسلم) : 
فرقت بوجد جڈام ٠‏ سم ےہ 


7 








مجموعۂ قوانیںی اسلام 


ردیف مم (م) (جاری)۔۔ 
محمد (صلىی اللہ عليهة وسلم) (جاری)۔- 
''خل سبیلہا “ (بہ روایت قیس) ' ٠.ہ‏ 
خلع کا جواز ۔- 
خلع اور حکم عدالت ؛ ۳ھ 
محمود الالوسی “ سیداع 
تفریق بسبب ظلم ے 
یم سلسلہ حکم ٤‏ ۳۔-۱1)ٗ 
مسعود اعد ؟ جسٹس : 
خلع کا جواز۔- 
پاکستان میں قانون خلم ؛ ے۹ 
مسلم ؛ امام 
طلاق مکرہ ۔۔ 
حنفیںک پیش کردہ احادیث وآثارکا تجزیہ' ؛ ٭م 
معاف بن جبل : 
بینوت کہری ۔_ 
تین طلاق بائنہ (تیسرا سلک)' ہ١١‏ 
معاویه: 
نشے کی حالت میں طلاق کا قول ؛ ۹م 
مکحول : 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹۱‏ 
میمون ابن سہران : 
نئے کی حالت میں طلاق کا مسلک ' ۸.م 
ردیف لون معجمه (ن) 
تیم الدین : 
بینوئت کہری۔ 
کویی‌طلاق واقع نہ ہوگ' (یہلاسلک) ۹ء 
می : 
طلاق مکرہ ۔ 
تصرف شرعی ' جمم 


(۸۸۷۸۱۱5۱. 


اشاریه ۔ ام وار ١۲۱ػ۸ہ‏ 


ردیں نون معجمه (ن) (جاری)۔- 
تغعی (جاری)۔- 
تفریق بب مفقود الخبری۔۔۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؛ ۰؛۹ہ 
نشے کی حالت میں طلاق “ ۸م 
لسائی ٤‏ امام 
جنون کی طلاق وا ی حدیث راوی ' وو 
لسفی )؛ امام حافظ الدین عبدالتہ بن اعد بن مود 
خلم کا جواز۔۔- 
مفسرین قرآن کی تشربجات ' ہہ 
طلاق کی تعریف ؛ ۵۸ء 
نعمان : 
خلم کا جواز۔-- 
بوجە ضرر؛ ۲ہ۱-۸ہ۵ 
ردیف واؤ سہمله (و) 
وحید الدین ا مد ؛ جسٹس: 
پاکستان میں رای الوقت طلاق کے قانون 
(عائلی قانون) کے تحت طلاق ؛ ۵٥‏ 





ردیف هھاۓ ھوز (۸) 


ہارئس ؛ جسٹس : 
خلع کا جوا ۔- 
پاکستان میں قانون خاع ۶ وہ 
ھشام بن الحکم : 
بینونت کبری ۔_ 
کوئی طلاق واقع نہ ہوگ ؛ (ہلا مسلک) ؛ 
۹۸ 
ردیف ہاۓ عتانی (ی) 
بی ابن کشبر : 
طلاق مکرہ ۔- 
ائمد ثلائہ کا آثار صحابہ ہے استدلال ' ددم 
یوسف موسیٰ ؛ ڈاکٹر محمد ع 
تحیزیں۔۔_ 
خلع میں بلا صراحت زوجین جملہ حقوق 
خود بخود ساقط ہو جائۓ ہیں ؛ ٠.۸‏ 
مبارات میں بلا صراحت زوجین جملہ حقوق 
خود بخود ساقط ہو جاۓ ھیں ؛ ٦,۸‏ 


(اشارے۔۔ سرتبه : امان علی نقوی) 


(۸۱۱۷۱3۲. 


صحیح صفحہ |سطر 
جزاة دیباچہ/آخر 
حتی آئی ۵/نوٹ 
طلاق ہیں ہے ۲۳/۳ 
عدت میں 7 
ختلف فیۃہ ے ۹٣ا١‏ 
× ۱ء٢‏ 
کرنا پامنیں 
بنیاد پر ۱١۸‏ 
الایہ کہ ہما 


دی ہوئی طلاق ‏ ۹.م/ 
عدم وقوع طلاق ۹ ماء 


١۵ ]۲٣٢ جب ہم‎ 


رض ے پا ١۵]۰٦‏ 


(۸۸۷۸۱۱۴۲5٦: 





نفاد 

اہمیت خاع 

ولا اعدل اعدل 
لھا 

منصة الخالق 


صفحہ]|سطر 
۵۵ء |نوٹ 
٥۵ء‏ انوٹ 
٣م‏ إئوٹ 
۱ء اٹوٹ 


ء٦‎ 
۱۷ 

۴۲۵۳۰۵٥ 
ہمہ‎ 

میں 
۱ 
۱/۵۹ 


ٹون/٦‎ 


۹./ئوٹ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3٢. 






ادا و حقیجات اسلائی ء اسلا مآبا دی لی وت اوٹوں شاک مم ا 
۹۰ ۷0۷۷۷ ص0800 
جو کی مھ جلدیں شال ہو ہی ہیں 7 طط 5ز 


را 
وی علتوں نے بھی کی چھ اں بات کے رت 0 2 2 0.0( 


ہو گے ٹیں۔ م۸ 
جلراڈل: قوائین ثاحء اور تہ زوجہ سےمعحلقی ے۔ 
جلرریم: قواغین طااق خع + "22-8 


سور و - ۶ ش 
27 ٹواین نپ اولار و حضاخت لف اولاد وآپاءء ہہ اور وثئف رھ کے 
7 0700 نت 
جلرتم: قانون وراخت اور ا سکی جز ات تخل ے۔ 


جارششم:ۓ تخنون شفمہاوراس کے متلقات سےمتحلقی ے۔ 


ادار تحقیقات اسلائی 


2 


او 
ارہ جات اسلائی ء اسلام آپاد وی 0000 و 
کہ اس نے اسلائی قوائین کا 76 و ا لف ا 
جو کی پچ جلدیں شائع ہو چی ہیں۔ ا متا بک پذوائی قانون داں بے بے قگتا' ٢‏ 
 + ۳‏ 0 00 
ہو گے ہیں۔ 











جلداہول:. واشین لاب راو رع زوب ےم علقی - 


جلارم: تواخین طداق ہخلع دبارات,ت لن اورعرت پضقَل ے- 


230 21 7 3 شب 
جلرسیم: قوانین نب اولادوحضاختءنفق اولادوآہاءء ہاور رقف تخل ے۔ 
7 جمانون وححیت سےمتعلقی ے۔ 


جلاجئم: 7 مو 00 


بارش م: 007ب 00ب 


ادار حقیقات اسلائی 


2 









٦ 
+3 
ہم‎ 
اک‎ 


وی و 








ٰ 5 00 


ادا ز تنریقات اسلائی 


ین الاقوائی اساای لو نیو ری ۔اسلا مآپاد 


